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RESUMO

MARIASCH, Telma Lilia. Re-inventando a vida. Da “Solidariedade por decreto” a
“Solidariedade por convivéncia”. Orientadora: Rosa Maria Leite Ribeiro Pedro. Rio de
Janeiro: UFRJ/ZEICOS/IP, 2004. Dissertacdo (Mestrado em Psicossociologia de

Comunidades e Ecologia Social)

Nossa proposta aqui é compreender o sentido da proliferagdo, na atualidade, das campanhas pela
difusdo da solidariedade, como um “fato social”, ao que aludimos como “solidariedade por decreto” e que,
entendemos, expressa uma necessidade social.

A partir da consideracdo critica desta forma contemporanea de apelo a solidariedade, com raizes na
Modernidade e no individualismo, e ligada ao dever ser, propomos uma forma diferenciada de solidariedade,
adequada as demandas atuais de um mundo ameagado pelos interesses do capital mundial integrado.

Assumimos o desafio de criacdo do conceito de “solidariedade por convivéncia”, enquanto
subjetividade coletiva, como a articulag@o ético-politica necessaria a construgdo de alternativas de vida para a
globalizagao.

Buscamos subsidios na filosofia da imanéncia, especialmente em Spinoza e Hume. A filosofia do
desejo de Spinoza, como uma ética, permite pensar o campo de afeccdo, os “bons encontros” e revela a
ontologia produtiva e politica do ser. O empirismo de Hume assiste na compreensdo da montagem da
subjetividade coletiva, ressaltando a importancia das “relagcdes” e da “imaginacao”.

Caracterizamos um quadro alternativo para a atualidade apoiados em autores contemporaneos —
Deleuze, Guattari, Negri — que pensam o social em termos de construtivismo, discutindo as relagdes sociais
como criadoras de realidade.

A “solidariedade por convivéncia” é apresentada como subjetividade, base de transformagio,
produgdo e re-criagdo da existéncia, fundada na heterogeneidade, na singularizagdo e nos agenciamentos. Esta
solidariedade, surgida da praxis, ¢ da ordem do devir e expressdo de “poténcia” dos coletivos, liberada

através das afeccdes e da criatividade.



ABSTRACT

Our purpose in the present study is to understand the sense of the proliferation, in actual times, of
solidarity campaigns, which we consider as a “social fact”; we call this fact “solidarity by decret” and
recognize it expressing a social necessity.

We start with a critical consideration of this contemporary form of appeal to solidarity, with roots in
Modernity and in individualism; also connected to the “must be”. We propose then a distinguished form of
solidarity, appropriate to the present demands of a world threatened by the interests of the wide integrated
capital.

By assuming the challenge of creating the concept of “solidarity by living together”, as a collective
subjectivity, we affirm it as an ethic-political articulation, decisive to construct alternative ways of life to face
globalization.

We search subsidies in the inmanence philosophy; especially those of Spinoza and Hume. The
philosophy of desire in Spinoza, as an ethic, guides us to think the affection field, the “good encounters” and
reveals the productive and political ontology of being. Hume’s empirism assists us to understand the
construction of collective subjectivity, emphasizing the importance of aspects such as “relations” and
“imagination”.

We characterize an alternative picture to actuality, based on contemporary authors such as Deleuze,
Guattari and Negri, who think the social dimension of life in terms of constructivism, discussing social
relations as a way of creating reality.

The “solidarity by living-together” is presented as a form of subjectivity: basis of transformation,
production and re-creation of existence, grounded in heterogeneity, singularization and getting together. This
form of solidarity emerges from praxis and corresponds to the “flow being”; it expresses the collectives

“potency” and is released through affections and inventiveness.
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INTRODUCAO

O presente estudo surge de uma observagdo que surpreende hoje no Brasil: a
proliferacdo de campanhas para a difusdo da “solidariedade”. Ser solidrio esta na moda. E
politicamente correto e se apresenta no cenario social como possivel saida para as mazelas
da humanidade em tempos de globalizacdo imperial, de exclusdo e crescente miséria. Hoje
convivem campanhas governamentais € ndo governamentais contra a fome, para
erradicacdo da miséria, campanhas para colher doag¢des desde dinheiro até plasma,
campanhas de assisténcia e ajuda aos necessitados, aos excluidos, a algumas minorias. Ao
mesmo tempo, apelos ao voluntariado, a responsabilidade civil de mega empresas
capitalistas, campanhas para conscientizagdo e responsabilizacdo social e ecologica. Estes
apelos partilham o palco com fickets magicos, bolsas e cotas as vezes humilhantes,
desfalques, rombos e muita impunidade, tudo se misturando em nossas mentes e coragdes
contemporaneos e globalizados, gerando perguntas, questionamentos.

Além deste aspecto factual, também merece destaque a producdo de conhecimento,
hoje, sobre a solidariedade desde diferentes perspectivas, como abordagens conceituais
diversas e complementares'.

Mas afinal, o que ¢ a solidariedade tdo falada, tdo abrangente, tdo complexa e
escorregadia? E, ainda, o que pode estar significando a emergéncia deste fato na
atualidade?

A imensa quantidade de campanhas para difundir a solidariedade parece querer nos

dizer o “que deve ser feito”, e parece apelar a responsabilidade da sociedade para com

! No ambito nacional, cabe referéncia especial a produgao sobre “solidariedade”, no contexto de comunidades
e desenvolvimento sustentavel, da Profa. Maria Inacia D’Avila Neto e dos seus orientandos de mestrado e
doutorado do EICOS/IP/UFRIJ. Ver

D’AVILA NETO, Maria Inacia (1998) Os novos pobres e o contrato social: receitas de desenvolvimento,
igualdade e solidariedade ou da solidariedade, seus mitos, lacos e utopias /n revista Arquivos Brasileiros de
Psicologia, volume 50, no. 4, pp 7-13. Este artigo se refere a diversas abordagens ao tema: transformagao
produtiva com equidade ( Carmen Gaudilla, 1997), preméncia de uma sociedade solidaria (Viadel, 1993),
lagos sociais, o contratual e o comunitario (Ferrugia, 1993, Kaes 1976, Divignaud 1986, Petrella 1996),
dadiva, dom, trocas, alianca (Mauss, 1974) .

Destacamos também, a produgdo sobre solidariedade como efeito de poder (Demo, 2002).




todos, como maneira de preencher o campo social fragmentado e esfacelado pelo
liberalismo, numa tentativa de transformacao social.

Também pensamos na necessidade de reconstruir o mundo, mas nos perguntamos se
esta ¢ a via mais apropriada. Interessa-nos o sentido” do conjunto das campanhas de
solidariedade, como um fato social com alta visibilidade hoje, que se nos impde com forca
modelar e normativa e tem como func¢do, aparentemente, tentar “ligar as individualidades”
isoladas umas das outras, ilhadas e sem contato.

A “solidariedade por decreto”, como passamos a denomina-la, ¢ a do “dever ser” e
se apresenta, ao nosso entender, como a mais clara declara¢do de ineficacia do antigo
padrao “individualista” que modelou as subjetividades, isolando-as umas das outras,
deturpando desta maneira sua “poténcia” °.

Hoje, o “individualismo” parece haver chegado ao limite do seu proprio paradoxo: a
individualidade, encurralada dentro de rigidos e padronizados muros, “docil e endividada™,
precisa se reinventar, recriar, no contato com os outros. Para sobreviver, precisa se “abrir”
aos contatos, as trocas. Tal parece ser a mensagem inserida nas campanhas de solidariedade
que impulsionaram este estudo. Nada parece, entdo, mais adequado para ligar as
individualidades encapsuladas do que a “solidariedade por decreto”, encarnada nas
campanhas de solidariedade. Atualmente somos quase que obrigados a perceber “o outro”,
a “inclui-lo” como condicdo da continuidade da vida como um todo. Estamos
provavelmente assistindo e participando de forma ativa da transformacdo do modo
individualista de ser e viver.

Pensamos o fato das campanhas de solidariedade como um “sintoma” da
Modernidade, a partir do qual haveremos de procurar seu remédio. Questionamos aqui a
“funcdo” das campanhas solidarias que reforgam em certo sentido a aceitagdo do que ¢, da
exclusdo e miséria, atuando como mero paliativo, com pouco ou nenhum questionamento

acerca de suas causas, aproximando-se assim de um assistencialismo.

% “sentido” aqui equivale a producio de acontecimento. Ver Deleuze “Légica do sentido”, Ed Perspectiva,
SP, 1982.

3 A producdo de subjetividade foi tradicionalmente pensada como “individualidade”, como nos mostram os
trabalhos de Foucault, fundamentalmente revelando a equacdo: subjetivacdo-sujeito-individualidade. Ver
FOUCAULT, Michel. La historia de la sexualidad, (Vol 11 y III). Siglo XXI Editores, Madrid, 1987.

* Ver DELEUZE, G: “Post-scriptum sobre a sociedade de controle” In “Conversagdes”. Ed.34, RJ, 1992



A “solidariedade por decreto”, de carater normativo, encontra-se em evidente tensao
com o que propomos como “solidariedade por convivéncia”, com caracteristicas de
imanéncia. Esta tem por base as relagdes sociais e se inscreve na realidade fética e rotineira
da vida cotidiana, constituindo-se na expressdo de uma possivel nova forma de
subjetividade coletiva.

A “solidariedade por convivéncia”, da ordem “do devir” e expressdo de poténcia, no
sentido spinoziano, ¢ entendida como capacidade para agir, para se afetar no movimento.
De modo anélogo as expressdes da “solidariedade por decreto”, também podemos flagrar,
na atualidade, manifestagdes espontineas do que aqui denominamos como “solidariedade
por convivéncia”, com poder para criar realidades alternativas a globalizagao.

Propomos delinear a “solidariedade por convivéncia” como possivel forma de
subjetivacdo coletiva que excede a ordem formal do dever ser das relagdes e se constitui em
malha de sustentagdo e constitui¢do que outorga sentido a propria existéncia humana. Ela se
cria na pratica, nas relacdes, nas afeccdes, nos agenciamentos, como diria Deleuze,
surgindo da propria experiéncia da vida em comum.

A “solidariedade por convivéncia” ¢ aqui apresentada como a afec¢do capaz de
restituir o livre fluxo das multiplicidades e singularidades, ao dizer de Deleuze e Guattari.
O que foi represado pelo individualismo precisa ser restaurado no seu “movimento e
velocidade”. A “solidariedade por convivéncia” € apresentada como base de transformacgao,
de producido e recriagdo da existéncia baseada na heterogeneidade, na singularizagio e nos
agenciamentos, nas trocas, nos encontros. Esta forma de “solidariedade por convivéncia”
ndo reconhece fronteiras e se posiciona como a possibilidade de constru¢do de um tecido

: - 5 oA . .
reticular, a modo de “rizoma’”, expressando a dindmica propria da vida.

* Na introdugdo & obra “Capitalisme et Schizophrénie: Mille Plateaux”, publicada na Franca, em 1980, Gilles
Deleuze e Félix Guattari apresentam a nog¢ao de rizoma e o sugerem como modelo para mapear os fluxos, a
multiplicidade ndo hierarquica do emaranhado em expansdo que ¢ a realidade, a que descrevem em termos de
fluxos e intensidades, revelando canais de criatividade, realidades virtuais. O rizoma - proposto para acessar
os fluxos - é um conceito inspirado na botanica, transplantado para a filosofia e com semelhangas no mundo
eletrénico. O rizoma ¢ feito de platds, conceito inspirado em G. Bateson que traduz o “meio” onde toda a
multiplicidade é conectavel por outros caules subterraneos que formam e desenvolvem o Rizoma. Estas sdo
zonas de intensidade ou de “estabilizacdo intensiva” alheias a todo fim exterior ou transcendente, marcando
um plano de imanéncia segundo seu valor em si. Elas s6 possuem um anseio, uma vontade: a do espago, de se
multiplicar nos agenciamentos de forma sempre criativa e, através de suas linhas de fuga, percorrerem o que
os fisicos quanticos denominam “tineis mecénico-quanticos”, a rede invisivel que subjaz a toda realidade, a
virtualidade do vindouro. O Rizoma de Deleuze e Guattari rege-se por alguns principios: Conexdo e
Heterogeneidade, Multiplicidade, Ruptura Assignificante, Cartografia e Decalcomania. No rizoma sao



Acreditamos que esta “solidariedade por convivéncia” pode ser tecida de duas
formas: uma, espontinea, que pode ser da ordem do cotidiano (de grupos pequenos e
médios) assim como de grande porte ( Seattle, Génova, Argentina, Brasil, Praga, etc(’.) €
outra a construir. Pois, da mesma forma que houve investimento social para a constru¢io do
“individualismo”, podemos apostar na producao, na atualidade, da “solidariedade” como
forma de re-fazer as subjetividades e assim erigir um outro mundo baseado na constituicao
interconectada dos “coletivos”.

Apostamos na intersubjetividade para a reconstru¢cdo do mundo.

CONSTRUTIVISMO

“E, como a imaginacdo da corpo a
contornos de coisas ignotas, a pena do poeta
lhes da forma, e ao etéreo nada

um lugar de morada e um nome”

Shakespeare, “Sonho de uma noite de verdo”
Ato V. Cena 1

Nosso objeto de reflexdo, a “solidariedade”, nos coloca no campo das relagdes

sociais convidando a refletir sobre o “entre”, ao dizer de Philippe Corcuff (2001):

“as relagoes entre os individuos e os universos objetivados que elas
fabricam e que lhes servem de suportes, enquanto eles sdo constitutivos ao
mesmo tempo dos individuos e dos fenémenos sociais” (CORCUFF,

2001:24).

Esperamos estar colaborando, com este estudo, para a tarefa de sair das antinomias
classicas: coletivo/individual, alma/corpo, idealismo/materialismo, objetivo/subjetivo
(paired concepts de Bendix e Berger, citados por Corcuff), herdadas da filosofia e buscar

novas dimensdes de compreensao e construcao da solidariedade como subjetividade.

multiplas as linhas de fuga e, portanto, multiplas as possibilidades de conexdes, aproximagdes, cortes,
percepcdes etc. Ao romper com a hierarquia estanque, o rizoma pede uma nova forma de transito possivel por
entre seus inumeros “devires”: podemos encontra-la na “transversalidade”, conceito desenvolvido no
principio dos anos sessenta por Félix Guattari, ao tratar das questdes ligadas a terapéutica institucional,
propondo que ela substituisse a nog¢ao de transferéncia: “Transversalidade” em oposicao a uma verticalidade e
a uma horizontalidade. A nocdo de transversalidade aplicada ao paradigma rizomatico seria a matriz da
mobilidade por entre os liames do rizoma (GUATTARI, 1976).



Em termos socioldgicos, nossa proposta parece inscrever-se no que Philippe Corcuff
denomina de “construtivismo”, € que busca uma integracao que reconstitua as relagdes de
implicacdo que existem entre todos os niveis de manifestagdo e expressdo da vida. Os
novos tempos, de percep¢ao da inevitavel, e portanto, “necessaria” interdependéncia de
tudo o que existe, tragam o caminho convergente em que se inscreve a perspectiva
construtivista. O “construtivismo” tem caracteristicas de “historicidade”, o que remete tanto
a condi¢des historicas herdadas, reproduzidas, apropriadas, deslocadas e transformadas,
como a outras novas que sdo inventadas, nas praticas, nas intera¢des do convivio humano.
Criamos o mundo dentro da circunstancia histérica que vivemos e inventamos juntos. As
realidades sociais sdo objetivadas e interiorizadas. Concretamente falando, os individuos e
grupos utilizam as palavras, instituicdes, costumes, crencas, herdados, ¢ os transformam
aos poucos criando novas formas. Estes recursos sdo exteriorizados com relagdo aos atores,
agindo como apoio, conten¢do ou limites para a agdo. Ao mesmo tempo, estas realidades
sociais objetivadas inscrevem-se em mundos subjetivos e interiorizados, formados
fundamentalmente por sensibilidades, contatos, afetos, percep¢do, imaginacao,
representacdo, conhecimentos e agoes.

No construtivismo, o acento foi transladado dos “termos” para a “a¢do”, para a
“relagdo”, o “entre”. E aqui, neste territorio que se “desterritorializa e reterritorializa” a
cada instante, como Deleuze e Guattari nos fazem ver, que haveremos de procurar a
compreensdo daquilo que hoje ¢ dado em chamar de solidariedade”, nosso objeto no

presente estudo.

As perspectivas construtivistas supdem um momento de desterritorializagdo
(Deleuze e Guattari, 1996); ou seja, de “des-naturalizagdo” ou questionamento do que se
apresenta como “dado”, “natural”, “atemporal”, “necessario”, “homogéneo”. a “a¢do” uma
posi¢ao central. Inaugura-se em sociologia o conceito de “intersubjetividade”, numa clara
alusdo a nova dimensao manifestada na ordem de constituicdo do real social, a relagdo de
determinagdo reciproca do dizer e fazer dos “atores”. A seguir € preciso 0 movimento de
identificacdo dos elementos que fazem parte do processo de construg¢do da realidade social,

sua re-construcdo. Os construtivismos supdem um processo de re-criacdo constante do real,

% Nao analisaremos aqui os fatores historicos, as circunstincias que propiciaram a emergéncia de cada uma
destas expressdes espontaneas de “solidariedade por convivéncia” as quais aludimos; apenas nos referimos a



ou melhor, das multiplas realidades possiveis, entendidas como virtuais, vindouras,
3 e . 99 z . . ~ .
criaveis”. E uma maneira de semear o planeta de artistas. Onde os personagens nao vivam
sendo em fungdo da peca que montam, onde cada um deixa de ser “um” e se torna o
“multiplo”, onde o “agenciamento” ¢ que dard sentido ao todo. Trata-se, segundo Francois
Dosse (2003), de um re-equilibrio, que passa pela reavaliacio da for¢a dos vinculos
sensiveis, dos invisiveis e indiziveis que sustentam a humanidade do homem. A atengao

dada a efetividade do vinculo inscreve-se numa guinada pragmatica que outorga sociais’:

“Em vez de opor o individuo e o social, é preciso pensa-los juntos como se
criando mutuamente, definindo-se e contendo-se um no outro” (DUPUY,
apud DOSSE, 2003: 155).

Esta guinada pragmatica refere-se também ao espago entre a experiéncia e a
conceituagdao. Redefine-se uma nova “objetividade”, indissociavel da intencionalidade e da
intersubjetividade (op. cit.:16, 17). Segundo o autor, esse paradigma interpretativo e
pragmatico aponta para novas relagdes, pacificadas, com a filosofia, desde que esta se
coloca “na vida”. A dimensao filosofica em ciéncias sociais torna-se relevante pois ¢ um
meio de preservar o pluralismo interpretativo, a pluralidade dos possiveis, evitando as
alternativas estéreis dos paired concepts . O fato social ¢ percebido como fato semantico,
portador de sentido, as a¢des sociais como fatos a0 mesmo tempo psicoldgicos e fisicos e o

discurso polifonico, de heterogeneidade enunciativa.

Inserimos nossa discussdo sobre o “fato social” da solidariedade dentro do
panorama mundial da atualidade que demanda uma caracterizagdo do mesmo, para o qual
recorremos ao conceito de “Império”, tal como o definem Antonio Negri ¢ Michel Hardt’.
Estes autores descrevem no “Império” (Negri e Hardt, 2001) uma peculiar ordem mundial
poOs-imperialista que expressa uma cartografia do poder, uma alteracdo do espago de
circulagdo e organizacdo econdmica, politica e social, com uma no¢do de soberania

imanente que ¢ inclusiva na sua expansividade.

sua factibilidade, ao fato de existirem.

Antonio Negri ¢ filoésofo, cientista social e politico italiano, professor da Universidade de Padua. Foi
exilado na Franga por 14 anos e acabou de sair da prisdo semi-aberta na Italia, Roma, onde cumpriu pena
por ter sido culpado de incitar ao terrorismo.

Michel Hardt ¢ filosofo americano, ex-aluno de Negri, professor de literatura e filosofia pela Universidade
de Duke, USA.



Cabe distinguir esta forma imperial de governo daquilo que se conhece como
“imperialismo”. Por este termo entende-se a expansdo do Estado/Nacdo além de suas
fronteiras; a criagdo de relagdes coloniais em detrimento dos povos anexados e a
agressividade estatal — militar, economica e cultural — das nagdes fortes em relacdo as
pobres, processo que se da a partir de um centro espacial. Negri e Hardt afirmam que o
mercado mundial do Império se sobrepde aos Estados-nacdo, descaracterizando a soberania
militar, politica e cultural, absorvida pelos poderes do Império, que atua de forma
hegemonica e homogeneizadora em nivel supranacional desde um “nao centro”.

O Império é visto como uma rede de poderes e contrapoderes estruturada numa
arquitetura ilimitada e inclusiva, definindo um espaco sempre aberto, a diferenca da
soberania imperialista, que concebia o espago como limitado e nele operava (Negri e Hardt,
2001: 185,6)".

O Império ¢ capitalista, da ordem do “capital coletivo” que tudo permeia,
arraigando-se progressivamente em todas as regidoes do mundo e influindo sobre a
unificacdo econdmico-financeira como instrumento de autoridade do direito imperial. Este
capital coletivo aprofunda seu controle sobre todos os aspectos da vida sob a forma de
“poder biopolitico” que atinge as formas sociais, imateriais, os tempos ¢ modos de
producio, as migra¢des e o meio ambiente’. O “poder financeiro global” se exerce desde
um “ndo centro”, aumentando a desigualdade econdmica e social, e esvaziando de todo
conteudo as instituigdes democraticas a favor das grandes empresas globalizantes (Deleuze,
1992a e 1992b).

Para propor o Império como um modelo social “em rede”, Negri e Hardt partem do
pensamento de Deleuze e Guattari — em especial, do conceito de rizoma. Neste modelo
“nao ha fora” e este “ndo fora” representa o elemento de mudanga na maneira pela qual o

poder marca o espago. Aqui, poder € essencialmente relagcdo, como pensou Foucault, algo

50 germe desta idéia de soberania como poder expansivo em redes ja estd contemplado na Constituigdo dos
Estados Unidos, que relaciona o principio da Republica Democratica a idéia de Império, considerado este como
uma Republica Universal (Negri e Hardt, 2001).

? Nas Trés ecologias (1988), Félix Guattari fala do Capitalismo Mundial Integrado, CMI, como a forma do
capitalismo pds-industrial atual, que tende a descentrar seus focos de poder das estruturas de produgdo de bens
e servigos para as estruturas produtoras de signos, de sintaxe e de subjetividade, por intermédio, especialmente,
do controle que exerce sobre a midia, a publicidade, a sondagem, etc.



que se sofre e se exerce continuamente (Foucault, 1995 e Ewald, 1993). Contra os
imperialismos, o Império estende e consolida o modelo de rede de poder imanente porque
nada a ele € transcendente, tudo esta nele incluido.

O modelo do Império tem também seus antecedentes no modo como Gilles Deleuze
definiu nossa sociedade contemporanea, a que denominou “sociedade de controle” (1992b).
Nela, as fronteiras se dissipam pois a lei do mercado afirma: todos precisam ser incluidos
na maquina do consumo. Substitui-se a producdo industrial pela produgao “biopolitica”,
onde produgdo, politica, economia e cultura se misturam na produ¢do da vida social.

O fora estd em declinio, os muros das institui¢des parecem se desfigurar, os espagos
publicos somem entre as grades dos shoppings e galerias fechadas, todos espagos
privatizados, desrealizando o lugar da politica. A alta tecnologia, a velocidade da
informagdo produz uma aceleracdo e um encurtamento do espaco-tempo, favorecendo o
“trabalho imaterial”, “trabalho intelectual”, deixando um lastro de exclusdo e miséria
crescentes, o das populagdes desfavorecidas socialmente sem acesso a educacdo e
informacgao e, portanto, com cada vez menores chances de se integrar ao mercado.

Para compreender a derrubada dos muros e fronteiras por parte do poder imperial, é
preciso analisar o mercado em uma de suas estratégias fundamentais: ele é inimigo das
diferencas e, portanto, pretende homogeneizé-las, descaracterizando culturas e saberes
populares; quando tenta aceitid-las, o faz numa estratégia de inclusdo diferencial. Sdo
movimentos do Império em relacdo a alteridade que se nutre dela, relativizando-a, gerindo-
a e excluindo-a. O discurso da globalizagdo expressa um regime de signos no qual ha um
“discurso tnico”. Dessa forma, a globalizagdo ¢ uma maquina politica que propaga seus
interesses através da neutralizacdo da diferenca. Através deste procedimento, anula-se o
desejo da singularidade e das relacdes de alteridade, normatizando-se um modelo de
existéncia unificado que mantém e alimenta o processo perverso do capital financeiro
global (Hardt /n Alliez, 2000).

A avassaladora tendéncia a “mercantilizagdo” dos direitos e prerrogativas
conquistados pelas classes populares ao longo de mais de um século de lutas, convertidos
agora em “bens” ou “servigos” adquiriveis no “mercado” - como a saude, educagao,
beneficios sociais, trabalho - deixaram de ser componentes inaliendveis dos direitos

cidaddos e se transformaram em simples “mercadorias” intercambiadas entre provedores e



compradores a margem de qualquer estipulacao politica. Este processo de mercantilizagao
ndo s6 pde em questionamento a injustica e iniqilidade da ordem econdmica imperial
contemporanea, como também deteriora radicalmente a sustentabilidade mesma da vida no
planeta.

A medida que estes efeitos do processo globalizante se tornam cada vez mais
evidentes e sufocantes, comega a surgir todo tipo de manifestagdes da necessidade de lhes
fazer frente. Estas surgem como expressdo de uma possivel nova forma de subjetividade
coletiva, expressao daquilo que Negri e Hardt, numa heranga spinozista, denominam
“poténcia das multidoes”, entendendo por multiddo um jogo aberto de relagdes,
heterogéneidade, uma multiplicidade, um plano de singularidades que se relaciona de forma
inclusiva com o fora, com o “outro” '’ (Negri e Hardt, 2001).

Pensamos que a ordem Imperial ndo alude s6 a uma nova forma de poder supremo
que tende a organizar, mas registra também novos potenciais de vida, insubordinagdo e
producdo. Postulamos, assim, que os canais abertos pelo mercado podem ser caminhos para
outros fluxos, os da “solidariedade por convivéncia”, orientada para a constru¢do de um
outro mundo. A solidariedade ¢ aqui entendida como nova forma de subjetividade coletiva
voltada para a agdo em prol de uma vida autonoma, digna e instituinte. Esta solidariedade
se apresenta como estratégia de resisténcia baseada na multiplicidade e heterogeneidade,
como uma alternativa para fazer frente a globalizacdo homogeneizante.

Procuramos compreender a possibilidade das multiddes estabelecerem um espago
publico propicio ao desenvolvimento paralelo da multiplicidade e da singularidade e
propomos a “solidariedade” como nova forma de relacionamento transversal, como suporte
da “poténcia criativa das multiddes”.

A “solidariedade” se posiciona como uma nova subjetividade coletiva necessaria e
capaz de transformar a vida, visando a uma democracia auto gestiva e participativa apoiada
em relagdes comunitarias, que devolvam ao ser humano sua dimensao afetiva e ética.

Abordamos o projeto filosofico da “imanéncia”, o de uma filosofia do desejo, das

multiplicidades, do porvir. A filosofia como criagdo de conceitos. Segundo Deleuze e

' Enquanto a multiddo ¢ uma relagdo constituinte inconclusa, o povo é uma sintese constituida ja pronta para
a soberania.O povo prové uma Unica vontade e agdo, que ¢ independente e esta, com freqiiéncia, em conflito
com as diversas vontades e a¢des da multiddo. Cada nagdo deve transformar a multiddo em povo (Negri e



Guattari, tratar o pensamento como criagdo ¢ uma forma de conceber a vida como processo
de criagdo, uma “obra de arte” constantemente vinculada a producdo de singularidades e
diferengas. O que estd em jogo na questdo do pensamento € a criacdo (Deleuze, Guattari,
1992). E uma filosofia da pratica, que pensa as coisas da vida e tenta responder com
criatividade aos problemas sempre novos da vida em comum fugindo sempre da busca da
verdade, da fundamentacao tnica.

Ao escolher o caminho filoséfico da “imanéncia” e do “empirismo transcendental”,
denunciamos nosso posicionamento a favor dos fluxos da vida.

Desde “Diferenca e repeticio” em diante, Deleuze desenvolve um olhar
construtivista que se manifesta finalmente em “Que é a filosofia” em colaboragdo com
Feliz Guattari. Este ultimo texto envolve argumentos em torno de trés nogdes centrais: a
criacdo de conceitos, os pressupostos da filosofia e as relagdes entre filosofia, ciéncia e arte.

O empirismo construtivista que atravessa a obra (1992) resulta na filosofia como a
arte de formar, inventar e fabricar conceitos. Segundo Deleuze, a filosofia perscrutando a
vida ndo constrdi apenas “conceitos” intelectuais e sim os liames que os ligam aos “afetos”
e aos “perceptos™ .

Deleuze diz, em entrevista a Frangois Ewald e Raymond Bellour:

“A filosofia ndo é comunicativa, nem contemplativa ou reflexiva, ela é, por
natureza, criadora e revolucionaria na medida em que ndo cessa de criar
novos conceitos. A unica condi¢do é de que eles tenham uma necessidade,
mas também uma estrangeiridade, e eles as tém na medida em que
correspondem a verdadeiros problemas” (In Escobar, 1991: 10).

Deleuze e Guattari tiram a filosofia de sua historia e a fazem acontecer, chegando
assim a imagem do pensamento como “acontecimento”?. O que interessa para Deleuze e
Guattari sdo os acontecimentos, a experiéncia paradoxal, a intensidade limite que leva a
criacdo e a formagdo de sentido. Importam as dangas que se podem inventar, como
diferentes coreografias do pensamento, e isto, através de novos conceitos inventados para a
re-constru¢do constante da vida. Segundo esses autores, num conceito hd componentes

vindos de outros conceitos, que respondiam a outros problemas e supunham outros planos -

Hardt, 2001). H&4 também autores que fazem a diferencia¢do entre povo, massa ¢ multiddo. Ver Henrique
Antoun (2001; s/d).

"' Ver Capitulo “Subsidios filosoficos I ” e “Subsidios filosoficos IT  deste trabalho.

"> Ver DELEUZE, G. “Légica do Sentido”, 1982, Sdo Paulo: Editora Perspectiva.
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porque criar um conceito ¢ tracar um plano de imanéncia’. O conceito ¢ uma
“multiplicidade” cujos componentes sdo “singularidades” que guardam relagdes entre si.
Ao mesmo tempo, o conceito tem relagdo com outros conceitos relativos ao mesmo
problema em questao 14( Deleuze, Guattari, 1992). O conceito ¢ uma forma ou uma forca e,

como tal, age, atua, ¢ afetivo e expressivo do contetido de suas id€ias.

A “necessidade” de um outro tipo de relacionamentos e subjetividade coletiva se
torna clara hoje e, isto ¢ motivo suficiente para empreender a constru¢do do conceito de

“solidariedade por convivéncia” aqui proposto (Negri, 2000).

No primeiro capitulo, delineamos a Modernidade focando especialmente seu
aspecto de crise e fragmentagdo. O surgimento do conceito de “individuo autbnomo” em
meio a crise generalizada de valores conduz a discussdo sobre o individualismo como
produgdo de valor e da troca como valor. Identificam-se as campanhas de solidariedade
como manifesta¢ao da crise do individualismo como valor moderno.

No capitulo dois tratamos das campanhas de solidariedade como um fato social,
como uma forma moderna de solidariedade a qual aludimos como ‘“solidariedade por
decreto”. Associa-se esta forma de solidariedade ao dever ser, a obediéncia e a norma, o
que conduz a discussdo sobre moral e assistencialismo na Modernidade. Trata-se neste
capitulo de desnaturalizar o conceito moderno de solidariedade. Este capitulo traz também
um breve historico da evolugao do “discurso solidarista” desde finais do século XIX até

hoje, como tentativa de articulagdo entre Estado e o crescente pluralismo da vida social.

No capitulo trés, primeira parte dos subsidios filosoficos para o estudo da
subjetividade, identificam-se os elementos que dardo suporte ao conceito de “solidariedade
por convivéncia” que pretendemos construir, segundo a filosofia imanente de Spinoza,
como filosofia do desejo e como uma ética, resgatando as afeccdes, os encontros, na

constitui¢do do ser.

No capitulo quatro, segunda parte dos subsidios filoso6ficos, Hume guia a

compreensdo da montagem de subjetividade a partir do empirismo, como pensamento da

'3 Falaremos sobre “plano de imanéncia” no capitulo “ Subsidios filosoficos I .

10 rizoma caracteriza os requisitos de abertura e criatividade de uma nova maneira de aprender, pensar e
“deixar soltas as pontas” dos conceitos ¢ do conhecimento para que estes possam ir sempre ao encontro do
outro (DELEUZE e GUATTARI, 1996)

11



imanéncia, mostrando que o sujeito se faz nas relagdes e fundado na imaginagdo. Surgem
destas “filosofias praticas” as bases para a constru¢do de uma “solidariedade por

convivéncia”, como subjetividade coletiva, efeito de relagdes e afeccdes.

O capitulo cinco situa a questdo da subjetividade segundo pensadores
contemporaneos. Deleuze e Guattari guiam a compreensao do processo de construgdo da
subjetividade na atualidade, através dos conceitos de desejo e agenciamento, micropolitica
e singularizagdo. Destacam-se no conceito de subjetividade os aspectos de produgdo e

revolugao.

No capitulo seis se posiciona o aspecto de constitui¢do politica da subjetividade, um
deslocamento ontoldgico do ser em dire¢do ao coletivo, a politica como pratica do coletivo,
segundo Negri. A “solidariedade por convivéncia” se revela aqui, uma dindmica compativel
com o conceito tracado de subjetividade coletiva. A vida em comum expde as paixdes na
base da socialidade, que revelam tanto seu aspecto de individualidade quanto seu potencial

conectivo ¢ de transformacao.

Um ultimo espaco ¢ dedicado as reflexdes decorrentes da construgao do conceito de

“solidariedade por convivéncia”.
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CAPITULO 1
INDIVIDUALISMO

Postulamos no presente trabalho que a proliferagdo de campanhas para promover a
solidariedade exprime uma necessidade da vida social contemporanea decorrente da crise
do “individualismo”, visto como vetor da vida social organizada e normatizada ¢ que

comega a surgir no Ocidente a partir da Modernidade.

e MODERNIDADE

Segundo Jean Baudrillard (Encyclopaedia Universalis, 1984, C12) a Modernidade
ndo é um conceito socioldgico, nem politico, nem propriamente um conceito histérico. E
apenas um modo de civilizagdo caracteristico, que se opde ao modo da tradi¢do: face a
diversidade geografica e simbolica das culturas anteriores ou tradicionais, a Modernidade
se impOs como uma, homogénea, irradiando para o mundo a partir do Ocidente. Ela
encarna uma nog¢ao confusa, que conota toda uma evolucao histérica e uma mudanca de
mentalidade.

A Modernidade se manifesta em todos os dominios: Estado moderno, ciéncia e
técnica modernas, artes, costumes e idéias modernas, uma espécie de categoria geral e
imperativo cultural.

Baudrillard situa na época da descoberta de América por Colombo, em 1492, da
inven¢ao da imprensa e das descobertas de Galileu, que inauguram o humanismo moderno
do Renascimento, a gestagdo do que conhecemos como Modernidade. As grandes
transformagdes empreendidas ao final da Idade Média tém como ponto de fundamental
importancia a valorizagdo do homem. Humanismo e Reforma, principalmente, trazem a luz
a pessoa humana, que passa a ser o centro do Universo, que busca conhecer os “valores”, e
neste contexto, alcanga posi¢ao de destaque a discussao do tema da “liberdade”.

Porém ¢ somente entre os séculos XVII e XVIII que se estabelecem os fundamentos
filosoficos e politicos da Modernidade: o pensamento individualista e racionalista moderno

expressos em Descartes e os iluministas. Periodo de secularizagdo das ciéncias e as artes. A
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Modernidade ¢ uma categoria associada ao progresso, adquirindo uma tonalidade burguesa
que imprimiré nela suas marcas.

A Revolucao de 1789 funda as bases do Estado burgués moderno centralizado e
democratico, a nagdo com seu sistema constitucional, sua organizagdo politica e
burocratica. O progresso continuo das ciéncias e técnicas, desenvolvimento racional e
sistemdtico dos meios de producdo, a divisdo racional do trabalho, as relacdes de produgao
capitalistas, introduziram mudangas na vida social, de desestruturagdo dos costumes e da
cultura tradicional. A divisdo social do trabalho trouxe clivagens politicas profundas, uma
dimensdo de lutas sociais ¢ de conflitos que atravessaram os séculos. A Modernidade ¢ a
era da produtividade com intensificagao do trabalho humano e da dominacao humana sobre
a natureza no sentido de sua apropriacgao.

Em relacdo a discussdo moderna sobre a relacdo natureza-sociedade, Bruno Latour
caricaturiza o lugar da luta da Modernidade por assinar sentidos ao mundo dividindo tudo,
exercendo a Purificagdo ao tempo que ocultava a Mediacao, a criacdo dos hibridos. Os
“hibridos” sdo a constatagdo da inexisténcia de fronteiras “naturais” entre Natureza ¢
Sociedade. A separacdo total entre Natureza e Sociedade levou o mundo ao estado de
fragmentacdo em que se encontra e ambas precisam ser explicadas a partir de suas
produgdes hibridas' (Latour, 1994).

A sociedade moderna reflete sobre si mesma inaugurando a vida privada. Perante o
consenso magico, religioso, simbdlico da sociedade tradicional, a era moderna esta marcada
pela emergéncia do individuo com seu status de consciéncia autdbnoma, sua psicologia e
conflitos pessoais, seu interesse privado e a tendéncia a se personalizar através dos objetos
e dos signos referidos ao “mercado”.

Paralelamente e através do “modernismo”, sua expressao estética, hd uma exaltagao
da subjetividade profunda, da paixdo, da singularidade, autenticidade em relacdo a
homogeneizagdo das formas de vida social decorrentes da centralizagdo burocratica e

politica.

' Para Latour existem apenas misturas, acoplamentos, jun¢des, mutuas determinagdes, de tal forma que seria
um trabalho infrutifero querer conhecer algo sem examinar suas miultiplas conexdes com outros
acontecimentos. Em v&o tentaram os modernos serem modernos, ndo conseguiram ocultar a inextrincavel rede
da vida, a defini¢do de realidade como relagdo e multiplicidade: “a continuidade do coletivo” (LATOUR, B.,
1994, Jamais fomos modernos. SP: Ed. 34), o objeto-discurso-natureza-sociedade.
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Segundo Jean Baudrillard, a antropologia mostra o fato da Modernidade nao ter sido
jamais mudanca radical ou revolucdo, mas que ela entra em implicacdo com a tradicdo em
um jogo cultural sutil, promovendo, em lugar de ruptura, uma dindmica de “amalgama”
(Encyclopaedia Universalis, 1984, C 12). Ligada a uma crise historica e estrutural, a
Modernidade pode ser vista, para Baudrillard, como “sintoma”, como solucao de
compromisso. Ela ndo analisa a crise, ela a exprime de forma ambigua, numa fuga para
frente continua, fazendo da crise um “valor”.

A Modernidade ¢ assim vista como paradoxo: desconstru¢do e mudanga, e também
ambigiiidade, compromisso, amalgama. A Modernidade se apresenta como paradoxal e nao
dialética. As mudancas de estrutura politicas, econdmicas, tecnologicas, psicologicas, sao
os fatores historicos objetivos da Modernidade. Aquilo que marcou a Modernidade como
ligada aos cambios, inovagdes, também a liga a inquietude, incerteza, instabilidade,
mobilizagdo continua, tensdo, crise. Ela ndo ¢ a revolucdo tecnoldgica e cientifica, € o jogo
e a implicacao destas dentro do espetaculo da vida privada e social.

A Modernidade ndo ¢ a racionalidade nem a autonomia da consciéncia individual
que a funda. E, segundo Baudrillard, depois da fase de advento triunfal das liberdades e dos
direitos individuais, a “exaltagdo reacionaria de uma subjetividade ameacada pela
homogeneizacdo da vida social” ( Encyclopaedia Universalis, 1984, Corpus12: 425). E,
ainda, a reciclagem desta subjetividade perdida dentro de um sistema de personalizacdo,
dentro dos efeitos da moda e das aspiragdes dirigidas. A Modernidade €, ao dizer deste
autor ¢ de Bauman (1999), a ambigiiidade de todos os valores sob o signo de uma
combinatoria generalizada.

Como diz Lefébre, citado por Baudrillard, a Modernidade nao ¢ a revolu¢ao embora
se articule sobre as mesmas, ela é: “I’ombre de la révolution manquée, sa parodie”’
(Introduction a la modernité /n Encyclopaedia Universalis, Corpus12: 425).

Baudrillard observa que a tradi¢do vivia de continuidade e transcendéncia, € a
Modernidade inaugurou a ruptura e a descontinuidade. Perdeu o impulso ideoldgico da
razdo e do progresso e se confundiu cada vez mais, apenas com o jogo formal da mudanca.

Seus mitos se voltam contra ela, os valores humanos que se atribuiu lhe escapam. A

1 ~ . 71 ~
6 «a sombra da revolugdo defeituosa, sua parédia” (tradugdo nossa)
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liberdade ¢ formal, o povo devém massa e a cultura, moda. Depois de ter sido uma

dindmica do progresso, se transforma lentamente em, apenas, ativismo do bemestar.

. FRAGMENTACAO

A Modernidade orgulha-se da fragmentacdo que opera no mundo para torna-lo
governavel. E a ambivaléncia que se torna insuportavel e o poder de dominio seu
imperativo para atravessar o caos (Bauman, 1999). A existéncia ¢ moderna, segundo este
autor, na medida em que se projeta a si mesma e em que ¢ produzida e sustentada pelo
projeto, manipulagdo, administragao.

Esta nova racionalidade “ordenadora do caos” ¢ fragmentadora. Ela ndo suporta a
indefinic¢do, o que foge a catalogacdo, o “entre”. A racionalidade moderna separa as pessoas
entre si, porque ¢ individualista:

- separa a natureza dos seres humanos porque a considera apenas algo a ser
dominado, subordinado, remodelado para se ajustar as necessidades humanas.

- separa o sujeito € o mundo do conhecimento, separando o mundo externo € mundo
interno como se nods nao fizéssemos parte da realidade que conhecemos;

- e, finalmente, ela separa dentro de cada um de nds, emogdes e razdo, corpo e
mente.

As pessoas tornam-se multifuncionais por causa da fragmentagdo das fungdes, as
palavras polissémicas por causa da fragmentacdo dos significados.

Mas ndo ¢ proprio do mundo ser fragmentado. Ele pode estar manifestando sua
indisociabilidade fundamental, denunciando, através dos “sintomas” de desarmonia, a
violéncia que tem significado o desconhecimento e desrespeito de sua integralidade.
Bauman pensa nessa desarmonia como a harmonia que a Modernidade precisa, a crise
como valor de que falava Baudrillard. Tendo fixado seus horizontes em funcdo da
racionalidade, descarta com veeméncia as sucessivas harmonias por serem apenas palidos
reflexos de suas metas prefixadas. As sucessivas mudangas neste sentido € que sdo
conhecidas como o “progresso”.

Desarmonia-crise, eis o0 motor da Modernidade.
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O mundo nos cobra hoje ter negligenciado as relagdes que interligam tudo o que
existe e ter priorizado a separacdo dos eventos. Entendemos que tudo o que os “modernos”
desconheceram aparece hoje também, atravessando em siléncio os sertdes, fluindo pelos
canais da necessidade, troca e criatividade com outra axiomatica que ndo a de dominio: a
solidariedade, os fins comuns dos excluidos, abrindo para pensar uma outra Etica no
planeta e fazendo falar suas necessidades para serem conhecidas e atendidas.

A partir da configuragdo acima, ¢ possivel destacar como aspectos relevantes da
Modernidade, sua manifestagdo como:

- A “era darazdo”, organizadora e condutora da vida humana e do mundo.

- Momento de surgimento do “contrato social”, do Estado, da normatizagdo das relacdes
sociais mediadas pela “lei”.

- Horizonte de estruturagdo do individualismo constituido a partir da revolugdo da
burguesia, da afirmagdo do mercado e do liberalismo associado ao mercantilismo.

- Hegemonizacdo da ideologia individualista, através da implantacdo de instituicoes
politicas crescentemente comprometidas com os valores da liberdade e da igualdade.

Interessa-nos, especialmente, a preeminéncia da idéia de “individuo como valor” no
ambito da cultura ocidental moderna.O individualismo traduziu-se, em sua génese, pela
“revolta dos individuos” contra a hierarquia da aristocracia ¢ em nome da igualdade. Nesse
nivel, o individualismo se confunde com o processo de igualizagdo das condi¢des, no
sentido juridico da expressao, que Tocqueville designava como democracia.

Segundo sintetiza Liszt Vieira'’ (2003), a tese do contrato social como explicacio
logica da origem do Estado e do Direito teve ampla repercussao nos séculos XVII e XVIII.
A idéia de que os homens podem organizar o Estado e a sociedade de acordo com sua
vontade e razdo, desconsiderando a tradi¢do e os costumes, foi uma das grandes bandeiras
do ITluminismo. O principio da legitimidade dindstica foi substituido pelo principio da
soberania popular, de origem contratualista. Acontece entdo a passagem do “discurso do

o l8 .
principe” " para o do cidaddo.

17 Liszt Vieira - Presidente do Instituto de Ecologia e Desenvolvimento (Rio de Janeiro); Fundador
do Partido Verde e Ex-Deputado Estadual PT-RJ

'8 Ver MAQUIAVEL, Nicolau “O principe” In Os pensadores, Abril Cultural, 1979
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O paradigma do direito natural, o jusnaturalismo que acompanhou a Modernidade, foi a
base doutrinaria das revolugdes burguesas baseadas no individualismo moderno.

Invertendo a relagdo tradicional de direitos dos governantes e deveres dos suditos,
agora o individuo tem direitos e o governo obriga-se a garanti-los. A concepcao
jusnaturalista dos direitos do homem, consubstanciada na Declaragao de Virginia (1776) e
na Declaracdo Francesa (1789), terminou por se incorporar, no século XX, ao artigo
primeiro da Declaragdo Universal dos Direitos do Homem da ONU, de 1948: “todos os
homens nascem livres e iguais em dignidade e direitos”.

Mas, como observou Hanna Arendt, os homens ndo nascem iguais, tornam-se
iguais como membros de uma coletividade em virtude de uma decisao conjunta que garante
a todos direitos iguais. A igualdade ndo ¢ um dado, ¢ algo construido, elaborado
convencionalmente pela acdo dos homens, enquanto cidaddos, na comunidade politica
(Arendt, in Lafer, 1991 apud Vieira).

Foi a afirma¢ao do individuo, do individualismo, que criou a base para o
reconhecimento dos direitos do homem em vida social e politica.

Porém ressaltamos o fato que o individualismo surge de e funda o coletivo, ambos

, . - - ., . . ~ 1
os niveis em relagio inextrincavel de implicago'”.

. AUTONOMIZACAO

Na Modernidade, e em decorréncia da aceleracio das mudangas e da fuga para
frente, no intuito de escapar a tradicdo, o mundo se torna ameagador. Somem os
referenciais externos como fardis de agdo humana e cada individuo s6 conta consigo

(Bauman, 1999).

Junto com a relagdo juridica nasce o “sujeito autonomo”, fonte original de doagdo
de sentido ao mundo ¢ a si mesmo. Conforme Duarte (apud Mancebo, 2000), ¢ possivel se
defender que a “dessacralizagdo do mundo”, ocorrida no universo individualista pos-feudal,
corresponde uma espécie de “sacralizacdo do eu”, uma espécie de “culto secular” do eu,
alcado a condicdo de sede das significagdes fundamentais do ser humano. Um “eu”

imaginario no qual poder se agarrar, o referencial na travessia da vida- ao qual Foucault
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submeteu 4 analise de sua “sujeicio™’, destacando o “individualismo” como forma de
subjetivacdo moderna, tema que retomaremos no capitulo sobre “subjetividade”.

Esta concepc¢ao de sujeito uno, autdbnomo, dono de sua razao, revela-se problematica
quando se trata da analise da interioridade, ja que ele se mostra dividido, sendo sua
autonomia apenas ilusoria; sua vida racional e consciente subentende uma desconhecida
dimensdo inconsciente e irracional, como veremos em Spinoza em relagdo ao fendmeno da
“consciéncia”.

A autonomizacao dos dois planos - o juridico/politico e o psicoldgico — s6 induz a
erro, ja que o individuo da lei, dono de livre arbitrio, autonomia e senhor de seus atos, ¢ ao
mesmo tempo o sujeito da norma, que nao sabe de si, embora o sujeito psicoldgico suponha
o sujeito da consciéncia, dono de si. Eis um grande paradoxo do individualismo.

A fragmentacdo produz, segundo Bauman (1999), o direito de ndo olhar para além
da cerca e de ndo ser olhado de fora da cerca. Autonomia ¢ o direito de decidir quando
olhar e quando nao, o direito de separar, discriminar e aparar.

A subjetividade moderna ¢ fragmentada porque, ao ser formalizada, sujeita a leis,
ela ¢ concebida como algo que ja esta estabelecido a priori*'. Neste sentido, a autonomia é
muito restrita ainda que o modelo sugira o sujeito autdnomo. Este sujeito autbnomo, porém,
nao ¢ um sujeito livre para criar e ser autor, mas um individuo dilacerado pela solidao. Este
sujeito pode erigir em torno de si uma prote¢do contra o “outro”, como nota Simmel citado
por Salem (1992), ou se manifesta como o individuo que precisa do “outro” para um
encontro consigo proprio, como no caso de Foucault, que estuda como se modela o

individuo a partir de dispositivos disciplinares. Tanto em um quanto no outro caso, o

1 Voltaremos sobre este ponto no capitulo referente a subjetividade.

% Foucault se ocupa de elaborar uma historia dos diferentes modos pelos quais os seres humanos sio
constituidos em sujeitos. Problematiza a questdo do “poder positivo” e do “sujeito moral”, encontrando nas
“disciplinas” o elo de enlace entre ambos, o que permite a transformagao dos sujeitos em individuos. Para isto
recorre as consideragdes intelectuais, os saberes, e depois a uma pratica de si, enquadrada dentro das
denominadas “tecnologias do eu”. A constitui¢ao do sujeito ético, do individuo autdonomo, supde o exercicio
do poder, ja que se trata de uma ética de dominio que o dispositivo modela. As técnicas de poder determinam
a conduta dos individuos, submetendo-os a certos fins ou & dominagdo, objetivando o sujeito e, as técnicas de
si permitem aos individuos efetuarem, sozinhos ou com a ajuda de outros, um certo niimero de operacdes
sobre seus corpos e suas almas, seus pensamentos, suas condutas, seus modos de ser; de transformarem-se a
fim de atender um certo estado de felicidade, de pureza, de sabedoria, de perfeicdo ou de imortalidade
(FOUCAULT, M. “Uso dos prazeres- Historia d asexualidade II” e “Cuidado de si- Historia da sexualidade
III”, e Aulas do College de France: 1980-81 “Subjetividade e verdade” e 1981-82 “A hermenéutica do
sujeito”).

! Ver capitulo 2.
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“outro” estd presente como problematica na constituicao do individuo, no processo de sua
subjetivizacgdo. Isto € o que nos interessa especialmente para nosso estudo: a relacdo com o
“outro”.

Os riscos da exacerbacao do individualismo podem ser vistos como o “mal-estar” da
modernidade ou seu “paradoxo”, segundo Baudrillard (Encyclopaedia Universalis, 1984,
C12), ou ainda como “refugo” nas palavras de Zygmunt Bauman (1999). Um dos possiveis
efeitos da dinamica individualista se convencionou em denominar atomizacao do social.

A modernidade, no seu intuito de organizar a vida social, normatizando-a, acabou,
paradoxalmente, empobrecendo o tecido relacional, intolerante as diferencas, a diversidade
e misturas. Os individuos organizados como entes isolados procuram, na soliddo, a
onipoténcia da qual a razdo lhes fala — escapa-lhes a “poténcia dos encontros”. O
“individuo psicoldgico” sofre o confinamento ao qual foi empurrado como requisito para
ser, e abre as portas para uma serie de indagagdes e produgdes de saberes relacionados ao
“psi”. O “psi” aparece como uma freqiiéncia nova da existéncia humana referida aos
mistérios e potenciais humanos, desde onde se tenta compreender e transformar as relagdes
que, voluntaria ou involuntariamente, a vida produz para se realizar, para acontecer””. Ou
seja, o individuo psi revela-se uma espécie de negativo fotografico do individuo juridico,
um sente na carne a pretensao orgulhosa do outro.

As leis modernas tentaram por ordem no caos do mundo, mas cada ser estabelece
contato com seus proprios fluxos cadticos, proprios de sua natureza, e precisa atualizar e
personalizar a Modernidade dentro de si. Este processo mina sua poténcia ao ser empurrado
a se encerrar dentro de uma pele que o isola e ndo o deixa permear. Cada individuo precisa
reproduzir o mandato moderno e coexistir com suas conseqiiéncias, ameacadoras para o
livre desenvolvimento de suas potencialidades, de sua singularidade.

Os modernos esqueceram que o individuo nasceu no dia que nasceu a “sociedade”.
A organizagdo social e politica nascia na Modernidade para garantir a liberdade e a
igualdade dos individuos, seus “valores”. Para aceder as garantias do Estado, os individuos
estabeleceram relacdes de dependéncia com ele, cedendo a ele parte importante de sua

“poténcia”. Isto as expensas das relagdes de horizontalidade, havendo compartimentalizado

* Existe abundancia de abordagens “psi” que aspiram a dar conta de relagdes variadas: consciente-
insconciente, individual-coletivo, emogao-corpo, emogao-grupos, etc.; todas conduzem na dire¢do de uma
certa integragdo ou recomposi¢do ou inveng¢ao de nexos.
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a vida dos individuos entre si, criando ilhas de convivéncia baseadas em interesses,
dicotomias, oposi¢des, contradi¢des, separagdes. Tudo por conta dos avangos da “razao” na
invencdo “do social”. A modernidade, em troca da ilusdo de seguranca e “poder”, através
da autonomizagdo do sujeito normatizado, de sua individualizagdo, da fragilizacdo de sua
horizontalidade, tem separado o individuo de sua poténcia, de sua forca produtiva,
capturando-a para seus fins de lucro mercantilista. As antigas aspiracdes de autonomia,
auto-desenvolvimento e “liberdade interior”, aparecem transmutadas em privatismo e
isolamento, assinalando os caminhos do homem na dire¢ao da vertigem produtivista e da
compulsao consumista, provocando a “alteragdo dos valores”.

O social que fora pensado pela engenharia da razdo moderna acabou condenando
seus individuos a exclusdo, ao isolamento, a inani¢cdo. Hoje torna-se preeminente alimentar
as “multidoes de famintos”, com fome de comida, de educacdo, de trabalho, de
oportunidades, com fome de arte, com fome de “ser”.

O individualismo estd em crise e pede transformacao, num gesto quase desesperado

nao so de sobrevivéncia e sim de constru¢ao de uma vida “ética”.

o CRISE DE VALORES

Vimos insistindo naquilo que nos parece caracteristico da Modernidade: os valores.
Ressaltaremos alguns aspectos da filosofia dos valores para podermos melhor compreender
o lugar que a “crise de valores” ocupa dentro da Modernidade e sua relagdo com o
individualismo.

Ao mesmo tempo delineamos, através desta Otica, o tema que nos ocupa: a
solidariedade como possivel resposta a tal crise de valores. A “solidariedade” ¢ aqui vista
como “valor” e como “produtora de valor”.

O projeto moralizador da Modernidade veio acompanhado, diziamos, de crise. Hoje,
a crise tornou-se redundante e o estado permanente das coisas, segundo Bauman (2000). A
“crise de valores” ¢ para Bauman expressao do fundamentalismo que rejeita a pluralidade
de valores como algo morbido, insano. Perante o discurso tnico do “projeto moralizador”,
o diagnoéstico de crise de valores representa seu proprio fracasso e o fim da moralidade

homogeneizante.
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A obediéncia e a conformidade as normas sdo os pilares do cultivo da moralidade,
ndo havendo lugar para a reflexdo da questdo moral- a ligagdo entre o codigo e a conduta
deve ser imediato, sem mediacdo, pois ndo admite desvios. Tudo depende da lei, pois os
individuos para serem morais devem se despojar de sua capacidade e tendéncia para julgar
e optar. Eis que, ao se defrontarem com a necessidade de fazer suas proprias escolhas, eles
ndo sabem como se posicionar (Bauman, 2000). A crise de valores ¢ vista como ameaga e
oposta a moralidade, porque nessa teoria e pratica do cultivo da moralidade falta ou ¢
negada ou desacreditada, a idéia da propria responsabilidade autonoma do sujeito moral,
que se define por sua conformidade & norma®.

Bauman nota uma outra maneira de encarar a moralidade desde a perspectiva da
responsabilidade do ator independente. Aqui, a abundancia de valores, longe de representar
o fim da moralidade, anuncia condi¢des favordveis para aqueles que encarem sua
responsabilidade pelas op¢des morais. Se a multiplicidade de valores sinaliza uma crise de
valores”, diz Bauman, entdo tal crise ¢ o lugar natural da moralidade, a condi¢do moral do
homem. S6 ali podem crescer e amadurecer caracteristicas indispensaveis ao eu moral:
liberdade, autonomia, responsabilidade e juizo. Em “Modernidade e Ambivaléncia” (1999),
Bauman revela a inversdo de sinais dos valores centrais a modernidade que ocorrem na

contemporaneidade: da uniformidade e o universalismo para a multiplicidade e pluralismo.

B propdsito desta alteracdo dos valores ndo podemos deixar de mencionar o projeto genealogico de
Nietzsche que permite compreender o processo de transvalorizacdo de todos os valores morais e a
recuperacdo da multiplicidade de valores. Isto determina uma perspectiva para além da moral através das
“vontades de poténcias” imanentes ao homem. Nietzsche rejeita o sentido em si dos valores platonicos, pois
estes encaminham a vida a decadéncia. O valor é simbolo de uma modificagdo, ndo entrando em questdo o
verdadeiro ou o falso, mas o potencial de proporcionar um aumento de vida ou ndo. Referimos aqui o
aumento do conatus que veremos no capitulo sobre Spinoza.

Ha uma modificagdo do sentido de valor e uma pluralidade no mesmo. Ao abordar a multiplicidade dos
valores sera constatado que a realidade tem um carater dindmico, em incessante mudanga, isto é, a realidade
do mundo ¢ multipla, e que o ser é devir, teremos como conseqiiéncia o homem como vontades de poténcias,
como uma pluralidade de impulsos, cada um com sua perspectiva propria ( “Para aléem do Bem e do Mal”,
SP, Companhia das Letras, 1998).
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. FILOSOFIA DOS VALORES

A fim de compreendermos o gosto que os modernos tém pelos “valores”, caberia
retomar sua origem. Seguindo Alfred Stern (1963), a filosofia dos valores ¢ iniciada na
segunda metade do séc. XIX por Hermann Lotze e Franz Brentano, Alexius von Meinong,
Christian von Ehrenfels, -depois que Nietzsche tivesse preparado o terreno-, embora desde
a Grécia Antiga ja se viesse discutindo a questdo.

Stern afirma que um valor implica sempre a reacdo de um sujeito sensivel perante
um objeto real ou ideal. Ao definir a filosofia dos valores como o conhecimento do
“apreciavel”, do “valioso”, Stern nos permite vislumbrar a possibilidade de fazer a ponte
com a concepgao spinoziana dos valores como efeito de afecgdes. SO apreciamos o que nos
afeta.

O individuo se encontra num mundo cujos elementos estdo distribuidos de forma
desigual, diferentes modos de expressao da substancia Ginica spinoziana, como veremos no
capitulo dedicado a constru¢do da solidariedade como uma nova ética. Esta configuragao
constitui uma hierarquia, definida como ordem resultante do emprego do valor. Cada
individuo concebera de forma diferente a desigualdade das hierarquias e, em conseqiiéncia,
terda um mundo de valores diferente. Diferentes civilizagdes se diferenciardo por seu modo
particular de conceber o lugar do individuo em relagdo a sociedade e a vida. Encaramos
este tema como o da relagdo partes-todo. Uma questdo de perspectiva, pensamos.

As hierarquias das coisas e das idéias que os homens concebem estdo intimamente
ligadas a suas agoes. As lutas ideologicas, politicas e militares que caracterizam a historia
humana surgem da imposi¢do por alguns grupos acima de outros, de uma hierarquia
determinada, entendida como um sistema de valores imperantes em determinada sociedade.
Os valores sdao determinados pelas relagcdes dos sujeitos que valoram, com outros sujeitos
ou objetos, portanto sdo decorrentes de preferéncias subjetivas.

Spinoza diz na Etica III: Prop IX, que valoramos o que desejamos’’, que ndio nos

esforcamos nem queremos ou desejamos alguma coisa porque a julgamos boa mas, pelo

24 . . . . . , C e . .
Referimos ao conceito de desejo como agenciamento descrito no capitulo 5, “Subjetividade coletiva™ .
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contrario, julgamo-la boa porque nos esforcamos na sua dire¢do, a desejamos (/n Os
Pensadores, 1979).

Neste sentido, ¢ importante entender a modelagem social do desejo, sua captura, € a
artificialidade dos desejos construidos pelo mercantilismo moderno, tema que abordaremos
no capitulo sobre ‘“subjetividade”. Como mostra Stern, os componentes emocionais
envolvidos no processo de valoragdo tendem para a agdo, sendo nossas atitudes as que
afirmam nossos valores.”

Contudo, hd um componente “normativo” importante na determinacdo dos valores,

0 que nos conduzira a discussdo sobre o ser € o dever ser.

. O INDIVIDUALISMO COMO PRODUCAO DE VALOR

Para estudar o tema do individualismo, acompanhamos Louis Dumont (1993), no
ambito da pesquisa antropoldgica, em um trabalho norteado pelas idéias de valor e
hierarquia. Ele tem apontado o "individuo" como o valor cardinal da ideologia moderna.
Nesse sentido, nas sociedades modernas a idéia de igualdade e liberdade se assenta na
convic¢ao de que o ser humano "individual" ¢ a encarnacdo da humanidade inteira e, como
tal, igual a qualquer outro e livre. Esta perspectiva subordina a totalidade social ao sujeito
moral e autbnomo.

Através de estudo antropologico comparativo entre as sociedades modernas e a
sociedade indiana de castas, Dumont conclui que, nas sociedades de tipo tradicional, a
ordem, o conjunto, a hierarquia ocupam o lugar de preeminéncia. A vida individual s6 tem
sentido se cumpre um papel no "todo social" e, por isso, Dumont denomina essas
sociedades de '"holistas". No holismo, os individuos empiricos sdo, sobretudo,
representados como identidades posicionais, isto ¢, como identidades cujo valor ¢ dado pelo

. . . 2
lugar que ocupam na hierarquia da sociedade™.

» Ver capitulo “Subsidios filosoficos I”: Hume se refere as paixdes como as que determinam os pensamentos
e agoes.
% Dumont distingue, em uma inspiragdo kantiana, dois sentidos para o termo “individuo”:
1- o sujeito empirico da palavra, do pensamento, da vontade, amostra indivisivel da espécie humana, tal
como o observador encontra em todas as sociedades,
2- o ser moral , independente, autdbnomo e, assim, essencialmente, ndo social, tal como se encontra em
nossa ideologia moderna do homem e da sociedade.
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No individualismo, o valor da identidade individual ¢ dado, sobretudo, pela idéia de
autonomia. O individuo do "individualismo" concebe-se como algo que pré-existe ao
social, que, por sua vez, deve organizar-se para atender, realizar, incentivar, exprimir etc.,
suas potencialidades pensadas como "naturais" ou "intrinsecas".

A origem do individualismo, segundo Dumont, remonta aos primordios do
cristianismo, s6 que o individualismo cristdo ¢ do tipo fora-do-mundo: sujeicio mundana e
liberacdo no além do mundo, mensagem essa comum a maioria das religides. Dumont
descreve o percurso que vai da forma holista com arraigo religioso para o individualismo
como ideologia moderna. Mostra como este processo se inicia com a emancipacao do poder
politico da autoridade religiosa — associada a criagcdo do Estado — e que ¢ seguida pela
emancipa¢do da economia de mercado como razao suprema da Modernidade. Isto levou a
emancipa¢ao do individuo dos lagos da tradicdo e sua penetragdo no mundo social,
erigindo-se em valor supremo e medida de todas as coisas. Valorar ao ser humano
individual implica sua igualdade e liberdade. Para Dumont a contemporaneidade se
caracteriza por uma luta permanente entre os valores modernos e pré-modernos, a tal
“amalgama” da qual falava Baudrillard.

Dumont diz que o individualismo ¢, por uma parte, onipotente e, por outra, perpétua
e irremediavelmente perseguido por seu contrario: “o coletivo”. Essa idéia de conflito e de
luta tem uma significagdo profunda nesse contexto. Coincide novamente com Baudrillard
quando afirma que a Modernidade faz da crise um valor que a norteia.

Chamamos a atengdo especialmente para o fato de a hierarquia estar falando da
relagdo de um elemento com o conjunto de que ele participa. Esta atua por englobamento
do contrario. Cada vez que um valor ¢ afirmado ele subordina o seu contrario mas abstém-
se de o dizer. Ao aludir a algum valor estamos ativando um amplo leque de nuances em que
sua existéncia pode se expressar. A hierarquia, como principio unificador, se encontra fora

dos elementos do sistema (castas), num plano superior que ordena os elementos sociais®’.

Lembremos que a ciéncia moderna modificou a defini¢do de ser, excluindo dela sua

dimensao axiologica, a verdadeiramente ética, a etoldgica, vindo a ser unificada por

*7 Vale ressaltar que também buscamos um principio unificador, porém isto se faz na propria imanéncia.
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principios juridicos ordenadores dos elementos do sistema social. Isto contribui para o
distanciamento e mediatizacdo das relacdes de horizontalidade, e deriva no fato que, na
Modernidade, ¢ priorizada a relagdo homem-coisa e nas holistas, hierdrquicas, a relacao
homem-homem. Segundo Dumont, o holismo pareceria ser um modelo comum da
humanidade, disfarcado, deturpado. Acima dele foi construida uma sociedade racional,
desligada da natureza e com uma ordem humana autonoma instaurada. Enfim, pode se
considerar a configuracdo moderna como resultante da quebra da relacdo de valor entre
elemento e todo. O todo se converteu num amontoado apenas normatizado e se perdeu a
noc¢ao de valor como relacdo. Entretanto, a valorizagdo da ordem é um elemento comum a
essas duas sociedades, a indiana e a ocidental, pois seria ela o elemento integrador das

diferencas e mantenedor da propria sobrevivéncia cultural.

Como Dumont mesmo ressalta: “... o nosso sistema de valores determina toda a
nossa paisagem mental” (1993:18). O aspecto axioldgico — o valor — torna-se um
elemento constitutivo da realidade.

Interessa-nos especialmente o aspecto de solidariedade como valor em uma
perspectiva ética, etoldgica, segundo veremos em Spinoza. Valor como orientador e
precipitador de relagdes, de afeccdes, de coletivos. Para produzir valor, os individuos
devem se relacionar, se afetar. E dos bons encontros que surgem os valores como “relagdes

desejantes”, e € a partir dos valores que desenhamos nossas vidas e as vivemos.

. A TROCA COMO VALOR

Nossa contemporaneidade ¢ marcada pela oni-crise de valores™, onde o
mercantilismo e a especulacdo financeira se sobrepdoem a dignidade, criatividade e
cooperagdo humanas, deturpando a sensibilidade e afetos basicos dos coletivos. Os valores

da “democracia”’

sdo extraviados e, em seu lugar, sdo implantados espacos de decisdao
conectados com os espacos de produtividade; nisto ndo ha visibilidade de sociedade, mas

de mercado; neles ndo se enxergam cidaddos, mas consumidores.

28 HARDT, Michael “A Sociedade Mundial de Controle”. In ALLIEZ, Eric (org.). Gilles Deleuze: uma vida
filosofica. Rio de Janeiro: Editora 34, 2000. PP: 357-372

Ver Democracia em Spinoza “Tratado politico "In: Os Pensadores Abril S.A. Cultural e Industrial, Sao
Paulo, 1979.
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No inicio do século XIX, surge a doutrina do livre mercado e nasce uma visdao do
social como resultante de uma economia autorregulada. Isto d4 a aparéncia de nominalismo
ao individualismo, ja que atribui realidade ao individuo, ignorando as relacdes nas quais
estd inserido e das quais se nutre.

A partir do Renascimento vai se estruturando, segundo Negri (1993), a idéia de
mercado como espontaneidade das forgas produtivas, como sua imediata e rigorosa
socializa¢do e como determinagdo de valor através de tal processo. Pode-se ver o mercado
como apropriacdo da forca de trabalho, apropriacdo das relagcdes de produgdo, apropriacao
da natureza. O mercado faz coincidir a apropriacdo individual e a sociabiliza¢do das forgas
produtivas, tornando as relagdes de producdo re-produtoras dos valores do mercado, e
estendendo a ponte que liga individualidade e coletividade através do valor determinado
por esta relacdo de for¢as do mercado.

O mercado comporta o conceito de “troca como valor™’

, como hierarquia,
comando, mistificando as relagdes reais contidas nessa idéia, mistificando a “liberdade”,
como determinacdo individual agindo sobre o mercado. Aparece a mistificagdo do
mercado com suas conseqiliéncias para o todo social: a crescente exclusdo e miséria e a
deturpagdo dos recursos renovaveis. Assim, a igualdade natural proclamada e normatizada
pela modernidade a partir do mercado abriu espago para a “naturalizagdo da desigualdade
social”.

A Modernidade nasceu negando a si propria, fazendo de conta que era
revolucionaria. Ela nasce com dispositivos de ocultamento daquilo que ndo consegue
processar: hordas de miseraveis se apinham nas esquinas mendigando o que comer. O
sistema aciona entdo uma bateria de instituicdes destinadas a regular e encobrir as faléncias
da estrutura social que acabava de nascer’’. O modo de neutralizar as conseqiiéncias
politicas resultantes da contradi¢do entre o ideal individualista liberal e as desigualdades
socio-econOmicas reais consiste em atribuir as desigualdades, os fracassos pessoais ou
grupais, a deficiéncias “inatas”, naturalizando-as e negando sua origem nas relagdes socio-

politicas.

3% Ver NEGRI, A. Anomalia Selvagem (1993) RJ: Editora 34.
3! Voltaremos a este aspecto no capitulo referente a “Solidariedade por decreto”.
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Pensamos que Dumont trabalha com dois tipos de sociedades portadoras de
diferentes sistemas de valores mas que, contudo, respondem a um mesmo referente: os
limites, as fronteiras. A sociedade tradicional hierdrquica alude a formas relacionais
prefixadas com lugares estabelecidos previamente. Seu modelo ¢ o de sistema fechado. A
sociedade moderna, individualista, parece uma armadilha da qual ¢ dificil escapar e
também se apresenta como hierarquica. O valor gerado pelo mercado traga uma hierarquia
tao rigida quanto a das castas.

As campanhas de solidariedade aqui aludidas falam da necessidade de criar,
produzir, inventarmos outras maneiras de viver juntos neste planeta. Outros sao os valores
que nossos tempos reclamam, que ndo mais os do mercado. E necessario, portanto, é
possivel. Propomos uma outra via, a “do meio”, a dos encontros spinozianos, a do “entre”
deleuziano, a via dos contatos, dos agenciamentos, da produ¢do de si como singularidade,
como “ser desejante”. Em lugar de dualismos, dicotomias ou contradi¢des, uma visdo mais
panoramica da vida revelard uma teia invisivel que tudo liga®®>. Uma vida sem fronteiras,
onde todas as portas e janelas sdo feitas para entrar e para sair.

Propomos uma leitura da solidariedade que tem como ponto de partida, em lugar de
individuo/sociedade, as singularidades/agenciamentos e as relagdes como o lugar de
producao do valor, lugar que se produz por ser valorado.

Se valor ¢ relagdo, e esta tem sido interceptada pelo sistema socio-juridico moderno
isolando os individuos na horizontalidade de suas vidas, torna-se imperioso pensar formas
de convivio dos individuos-coletivos que lhes permita inventar outros valores que irdo

orientar suas agoes.

Considerando que o problema colocado por Spinoza ¢ o da constituigdo da
“liberdade”, torna-se preciso o deslocamento do ponto de vista da individualidade para o
coletivo como ontologia de base para a fenomenologia da pratica constitutiva. Como
veremos ao tratar da solidariedade como “ética”, os homens se libertam juntos, no coletivo.

E o que produzem na afeccao ¢ a liberdade como “valor”.

32 Referimos CAPRA, F. (1996) A teia da vida. Sio Paulo: Editora Cultrix.
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CAPITULO 2
SOLIDARIEDADE POR DECRETO — A légica do dever ser

Para compreender o lugar que ocupam e o alcance e efetividade que tém as
inimeras campanhas para a solidariedade que, desde instdncias governamentais € nao
governamentais, proliferam hoje no campo social, ¢ preciso comegar por desnaturalizar as
armadilhas que nos reservam os valores estabelecidos pelos poderes.

Certos valores parecem querer se posicionar, na atualidade, através da difusdo de
uma solidariedade a moda moderna e que nos optamos por chamar de “solidariedade por
decreto”, devido a estar diretamente relacionada com um teor de imposi¢do, de
mandamento.

O modo imperativo de algumas campanhas, tanto das que dizem o que fazer, quanto
aquelas que pretendem, por um ato verticalista e assistencialista, silenciar sintomas sociais,
falam do “dever ser”, pressupondo uma norma. Lembramos que a atividade normativa ¢
especialmente cara a8 Modernidade, preocupada e empenhada em controlar e ordenar o caos
da natureza. Encontramos paralelismo entre a funcdo da “norma” e a funcdo da
“solidariedade por decreto”: uma espécie de liga prescritiva mediatizada pela obediéncia a

norma. Mero exercicio de poder, segundo Demo (2002).

e NORMA E OBEDIENCIA®

Henri Poincaré, matematico francés citado por Stern (1963), em seu ensaio “La
morale et la science”, faz uma critica a doutrina do direito natural, revelando a falacia que
significa querer extrair normas para a conduta humana da natureza ou da razdo humana.
Segundo Hans Kelsen, pensador liberal e positivista contemporaneo, as normas que
prescrevem a conduta humana sé podem ter origem na vontade, que s6 pode ser humana.

A razdo nao prescreve, s6 a vontade o faz, pondo em descoberto o carater quimérico

do direito natural portador de valoracdes subjetivas apresentadas como propodsitos da

33 A necessidade de obediéncia a lei como forma de produgdo da verdade esta encarnada na razio moral que f
levou Socrates a beber cicuta. Tudo em nome de por ordem no caos da matéria.
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natureza legisladora ou pela razdo atemporal. Situando-se no interior da cultura moderna,
levando em conta sua logica, limitagdes, parece impossivel deduzir o que deve ser do que
¢ “ndo é possivel a transi¢do dos fatos para os valores” (Dumont, 1993: 249). Dumont
afirma que o dever-ser se relaciona exclusivamente com a moralidade individual, suprema
na nossa consciéncia moderna (1993).

Segundo Deleuze (2002), a Moral relaciona sempre a existéncia a valores
transcendentes. A Moral ¢ o julgamento de D’us®, o sistema de julgamento. A lei moral é
um dever, a obediéncia é o seu Unico efeito e sua Gnica finalidade®®. Sem questionar a
utilidade e necessidade de tal obediéncia®’, chamamos a atengdo, como Deleuze o faz, para
o fato de ela ndo produzir conhecimento algum. A lei do tirano, diz Deleuze (2002), impede
todo conhecimento, a lei de Abrado ou Cristo o prepara e torna possivel. Entre um e outro,
a lei de Moisés supre o conhecimento naqueles que sdo incapazes de o obter em func¢do de
seu modo de existéncia. Deleuze, ao falar de Spinoza, mostra que, em toda sociedade, trata-
se de obedecer ¢ nada mais. Esse ¢ o motivo pelo qual as nogdes de culpa, mérito e

demérito, de bem e de mal sdo sociais e estdo vinculadas a obediéncia e a desobediéncia.

Toda a critica que Spinoza faz a religido e a teologia radica no fato de semear a confusado

3 Hume é famoso pela posigdo de que ndo podemos derivar um deve de um é — ou seja, a concepgdo de que
enunciados de obriga¢do moral ndo podem simplesmente ser deduzidos de enunciados de fatos.

Para Hume os juizos morais expressam essencialmente nossos sentimentos. A teoria moral de Hume ¢ a
primeira na filosofia moderna a ser completamente secular, sem referéncia a vontade de Deus afirmando que
os valores morais mais importantes sdo uma questdo de convencdo social. Ver “Hume” Os pensadores,
Monteiro Gomes, Jodo Paulo, 1999.

35 Segundo a tradi¢do hebraica, o nome do Divino no nos é conhecido nem permitido, assim, fala-lo nem
escreve-lo completo. Para nos a falta de uma letra em D’us, substituida por apostrofe, alude a uma forma
escritural rizomatica, com linhas de fuga. O Divino se fuga pelas letras ausentes, as virtuais entendemos aqui,
para produzir-se continuamente.

%6 Imanuel Kant (1724-1804) buscou o caminho de uma conduta que fizesse possivel a vida em sociedade e
mostrou como o homem se faz livre ao se submeter as exigéncias da razdo. Colocou a questdo da pratica, da
acdo dos individuos na sociedade, como central, influenciando com a Critica da Razdo Pratica, o pensamento
contemporaneo (CHATELET, F, A4 filosofia e a Historia, Vol. V, 1974, RJ,Zahar Editores), escrita para
responder ao desafio ético humeano baseado na critica filosofica que Hume fez a religido e a teologia.

A moral de Kant, ao privilegiar a razdo humana, exprime sua desconfian¢a com relagcdo a natureza humana,
aos instintos, as tendéncias de tudo o que ¢ empirico, passional. A razdo fala sobre a forma severa do dever
porque ¢ preciso impor siléncio a natureza carnal, porque ¢ preciso, ao prego de grande esforgo, submeter a
vontade humana a lei do dever. O mérito moral é medido precisamente pelo esfor¢o que fazemos para
submeter nossa natureza as exigéncias do dever. Kant pensava que a moralidade pode resumir-se num
principio fundamental, a partir do qual derivam todos os nossos deveres e obrigagdes. Chamou a este
principio «imperativo categorico» : as agdes humanas devem ser um fim-em-si, € ndo um fim-por-si (que € o
caso do imperativo hipotético). Kant dizia que o ser humano deveria se orientar por este imperativo
categorico: o ser humano deve ser bom. Voltaremos sobre este assunto no capitulo 3.

37Spinoza, no “Tratado Teoldgico Politico”, justifica a necessidade de leis na organizagio social.
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entre a relacdo mandamento-obediéncia e conhecido-conhecimento, fazendo da obediéncia
o proprio conhecimento.

“A lei é sempre a instancia transcendente que determina a oposi¢do dos
valores Bem/Mal, mas o conhecimento é sempre a poténcia imanente que
determina a diferenca qualitativa dos modos de existéncia bom/mau”
(Deleuze, 2002:31).

A partir do exposto aqui, entendemos a “moral” como serviddo. Seus valores sdo
estabelecidos como universais e portadores de “verdades” eternas e externas, dotadas de
transcendéncia que justifique 16gica e moralmente sua racionalidade legisladora. A intencdo
¢ de um ideal de unificacdo, homogeneizagdo, fundamental para o processo globalizante
atual, que controla uma sociedade politica e civil submetida aos seus interesses. A moral
implica a obediéncia a um conjunto de regras e valores prescritos pelo poder alheio,
interiorizando formas e incorporando atitudes vindas de fora que tendem a reproducgdo do
sistema. Apela-se para tanto ao cultivo das “paixdes tristes” que asseguram a servidao.
Segundo Negri (1993), a obediéncia ¢ a passagem, o termo que vincula religido e
sociedade. Quanto ao tema da constitui¢do do coletivo, Negri ressalta dois pontos em
Spinoza: a universalizacdo do conteudo da religido e a fungdo constitutiva da imaginagao
religiosa.”® A difusdo da obediéncia fica por conta da fungdo positiva da imaginagio
religiosa. A interiorizacdo da consciéncia religiosa no cristianismo universaliza a definicao
politica de obediéncia: a cren¢a® se apresenta agora como a forma a priori da obediéncia
politica , elemento constitutivo do consenso, segundo Negri (1993). A imaginacio guarda
como residuo uma dimensdo coletiva ideologica e estrutural®’- a religido universal como

legitimag¢do da obediéncia, e esta como efetividade do social, do coletivo.

3 Referimos ao capitulo 5, “produgio” deste trabalho: “No processo de socializagdo, nos diz Negri, aparece a
positividade da imaginagdo como for¢a constitutiva, como horizonte constitutivo das condi¢des coletivas de
liberagdo”. NEGRI, T. 4 anomalia selvagem, editora 34, RJ, 1993: 148.

3% Ver capitulo “Subsidios filos6ficos I, Hume”: crengas.

* Jung estuda o papel da religio na constitui¢io do que ele enuncia como o inconsciente coletivo , impessoal
ou sobrepessoal, cujos conteudos sdo as imagens primordiais, os pensamentos e sentimentos mais antigos da
humanidade e que se constitui em fonte de conhecimento através de seus dominantes, os arquétipos, os eidola
de Platdo. Estes sdo sedimentos de experiéncias constantemente repetidas pela humanidade, as pegadas de
reacdes subjetivas repetidas. Jung encontra, nas religides mais arcaicas, imagens referidas a idéia da “energia”
e sua conservacdo, como imagem primordial, E a idéia de “for¢a” como a primeira formula do conceito de
D’us entre os povos de todos os tempos. De tal forma que D’us estaria a espreita desde as dobras do
inconsciente coletivo, prestes a surpreender-nos como, segundo Jung, fez com Nietzsche no inicio de seu
delirio, quando em Ecce Homo lhe pegou pelas costas o0 mesmo D’us de quem tivesse se defendido antes.
JUNG, C.G. (1974) Lo inconciente.. Buenos Aires: Editorial Losada S.A.. pp.81-99.

31



Assim, o efeito historico institucional da agdo da imaginacdao religiosa ¢ a
determina¢do da obediéncia como condi¢do a priori da socialidade, do coletivo. Eis a
funcdo politica da religido: a imaginagdo constitui as bases da sociedade, a obediéncia
teologicamente motivada atua como legitimagdo do comando sobre a associa¢do. A
obediéncia se apresenta como base do conceito de obrigacao normativa.

A norma designa, a0 mesmo tempo, um fato e um valor; segundo Ewald (1997), ela
¢ movel, cambiante como a sociedade. E a norma que permite a passagem do “ser” ao
“dever ser”, do Sein ao Sollen, do descritivo ao prescritivo. Trata-se de naturalizar os
valores do presente fazendo-os verdade, apresentando-os como descoberta do que o homem
verdadeiramente €. Foucault, ao tratar dos mecanismos de sujei¢do, mostra que nao basta
interiorizar a vigilancia®'; é preciso ainda que cada um se julgue e deseje se julgar segundo
os valores sociais vigentes. Para propiciar esta interiorizagao dos valores sociais € que surge
a san¢do normalizadora. A norma ¢ uma lei imanente; ¢ uma regularidade observada e um
regulamento proposto. Ao mesmo tempo que homogeneiza e iguala, também diferencia,
nos torna compardveis, destacando a individualidade, ressaltando as particularidades, os
desvios. Permite que cada individuo se pense a si mesmo, seu valor, seu lugar na
sociedade, resolvendo o problema do juizo de si sobre si mesmo. A norma ¢ uma medida
que tem a caracteristica de ser a expressao da relagdo de um grupo consigo mesmo.

A funcdo primeira da san¢do normalizadora ¢ dar vida a negatividade ética
personificada, porque assim consegue agir sobre o desejo. Cada individuo experimenta
preocupagdo com a normalidade do que faz e pensa, ao mesmo tempo em que se esforga
por pertencer aos normais, por adequar-se a regularidade. O exercicio do poder na
Modernidade supde a separagdo dos homens entre si, sua distribui¢do entre normais e
anormais, distribui¢do que produz no interior de cada individuo uma cisdo e um esforco de
se conformar aos valores sociais, tensdo culpabilizadora que provoca a homogeneizacao
dos comportamentos.

Trata-se da triplice opera¢do da norma:

1- procura delimitar o poder da acdo dos individuos sobre eles mesmos. A norma substitui
o conceito de natureza humana, usual no século XVIII,

4 FOUCAULT, Michel, Vigiar e punir Petropolis, Vozes, 1984
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2- liga o ser ao dever ser,
3- por ser culpabiliza¢do, reproduz o temor do anormal.

Segundo Ewald, as normas comunicam entre si de acordo com uma logica modular
que implica pressuposi¢do normativa. A norma designa uma regra de juizo, uma forma de
organizar as multiplicidades, de as articular, de as relacionar consigo mesmas produzindo
objetividade. A norma ¢ um principio de comunicagdo, de resolver o problema da
intersubjetividade a0 mesmo tempo em que faz do grupo o unico soberano de si proprio.
Notamos que a lei se nutre da norma e extrai dela sua forca.

A norma ¢ uma polaridade, variagdo, diferenca de potencial, tensdo.

“ A norma é, enfim, a forma moderna do lago social” (EWALD, 1993:152). Ela define as
condi¢cdes daquilo que substitui o contrato social nas chamadas sociedades de
solidariedade: o consenso. A norma ¢ referéncia e matéria de consenso, indica o preco que
se ha de pagar pelo pertencimento a uma sociedade, entendida esta como oferta de
solidariedade™. A norma serve de referéncia a uma negociacio permanente e é aquilo

mesmo que a negociagdo deve corrigir.

. ASSISTENCIALISMO

A Modernidade, ao dar a luz ao Estado voltado para a “democracia”, produz ao
mesmo tempo mecanismos de compensagdo social que tendem a silenciar, ocultar “o
refugo”, o “efeito colateral indesejado™, a evidéncia de sua ineficacia, ou melhor, a prova
da falacia dos principios nos quais sustenta seu discurso “revolucionario”.

Segundo Jacques Donzelot (1980), o social nasce com um regime de flutuacao,
onde as normas substituem a lei, os mecanismos reguladores e corretivos substituem o
padrdo®. Em “Policia das familias”, Donzelot traca o mapa assistencial e paternalista da
caridade, da filantropia, dos patronatos, todas institui¢des que nascem junto com o Estado

moderno, para compensar € manter sob controle os atores sociais que nao encontram

2 Sobre o tema “solidariedade e liberdade” no Direito Social, referimos BODIN DE MORAES, Maria
Celina: “Principio de solidariedade” em Os principios da Cosntituicdo Comp. Manoel Messias Peixinho. . Ed.
Lamen Juris, RJ, 2001, em “Constituicdo e Direito Civil: Tendéncias” In: http: http//www:.sphere.rdc.puc-
rio.br/sobrepuc/depto/direito/revista/online/revl5 mcelina.html na XVII Conferencia Nacional dos
Advogados, painel: As novas relagoes civis. RJ, 30 agosto 1999.

“Ver EWALD, F. (1993) 4 norma e o direito Comunicagio e Linguagens, Lisboa.
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inser¢do no sistema. E como se a sociedade estivesse sempre recortando de si o que aparece
de indesejado na suas bordas. E preciso silenciar a fome dos infelizes ¢ desamparados. A
ninguém parece importar sua humanidade. Sao estas as bordas que haveremos de resgatar,
as bordas por onde o real ndo deixa de crescer e se expressar. Os pobres, miseraveis, que
clamaram pela revolucdao no século XVIII, parecem ter atravessado os tempos e chegado
até hoje reivindicando seu lugar ao sol, ndo trancafiados nem abafados™. A caridade, a
filantropia e a beneficéncia sao da ordem da reprodugdo do sistema, abatam os gritos mas
ndo resolvem sua causa. Ao serem normativas, apelam para as “individualidades” e nao
abrem perspectivas para uma a¢do transformadora da ordem social estabelecida, nem para a
construcao de uma subjetividade coletiva.

A culpa apelativa de algumas campanhas de solidariedade, apontam para o
estabelecimento de ligas mediadas pela “dadiva™, dar alguma coisa em troca da paz de
consciéneia social®®. Longe de negarmos a importdncia social de tais campanhas,
especialmente em  situacdes emergenciais, propomos compreendé-las como

5547

“assistencialismo”™’, como mecanismo regulador do liberalismo, ao entender que nao

transformam a ordem produtora do “mal” que se quer acalmar. Pensamos que o sentido

* Ver ARENDT, H ( 1990) Da Revolugio , Atica Ed. SP.

* Ver MAUSS, M. 1974 [1923-24]. “Ensaio sobre a dadiva. Forma e razio da troca nas sociedades arcaicas”
In : Sociologia e Antropologia. v. II. Sdo Paulo : Edusp.

* Ao nos referirmos & ‘solidariedade por decreto” aludimos a:

Campanhas de donativos

Bolsas, tickets

alguns voluntariados,

alguns programas de solidariedade oficiais , tutela governamental

responsabilidade social de empresas capitalistas

campanhas solidarias veiculizadas através de vendas de produtos

campanhas contra discriminagdes varias

sistemas de “cotas”, dentre outros.

70 sociélogo Pierre Rosanvallon tematiza a relagio entre Estado Liberal e constituigdo de subjetividade, ao
afirmar a imensa distancia que o Estado instala entre as pessoas, separando-as para que vivam a vida
isoladamente uns dos outros (ROSANVALLON, Pierre. (1997) A4 crise do Estado-Providéncia Ed. UFG e
UnB, Goiania. O liberalismo é contraditorio, segundo Rosanvallon, pois afirma o principio individualista e
rejeita a idéia de intervengdo do Estado, mas ¢ a propria intervencdo do Estado, como foi feita até agora, que o
favoreceu, isolando as pessoas de si proprias e entre si, € colocando o Estado como representante das mesmas.
Reforgava-se assim o individualismo, mas ndo se propiciavam os meios para que as pessoas se cuidassem, ja
que o liberalismo ndo define que o Estado deva ter este papel. Cria o principio individualista - que o
liberalismo defende-, e cria nesse individuo um absenteismo total. Se sociedade ¢ igual a colecdo de
individuos, “ndo hd pensamento sociologico possivel no liberalismo” (Rosanvallon,1997:37).

Rosanvallon afirma que é necessario redefinir as fronteiras de relagdes entre o Estado e a sociedade. Deve-se
reduzir o Estado, tird-lo do lugar de intermediario; aproximar a sociedade de si mesma; propiciar a
solidariedade em sentido horizontal e a autogestao.
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desta solidariedade, em lugar de significar compromisso coletivo, acaba sendo uma
proposta salvacionista que s fala da faléncia das politicas publicas, dos efeitos nocivos das
industrias poluentes, etc, e ndo de opcdes transformadoras para a sociedade civil. Pensamos
estas campanhas como perpetuadoras de uma ordem social cruel e excluente que condena
os individuos a necessidade, a submissdo e dependéncia, apelando para as “paixdes tristes”
que minam a poténcia, ¢ dissimulando os efeitos devastadores do mercado ocupando o
lugar da “politica”. Esta forma de “solidariedade por decreto” nao produz conhecimento, s6
tem por “funcdo” reproduzir o lugar da caréncia.

A profusdo de investimentos no social para difusdo da solidariedade desafia nossa
capacidade coletiva para a criacdo de sistemas de valores que, como diz Guattari (1988),
escapem a lapidacdo moral, psicologica e social de valorizagao capitalista.

Concordamos com Guattari (1988) ao afirmar que os valores éticos e estéticos nao
nascem dos imperativos nem dos cddigos transcendentais, mas exigem participagdo

existencial.

o O DISCURSO SOLIDARISTA

A origem da idéia da solidariedade teria, segundo Duvignaud, em Lien de Sang ei
Lien de Raison, citado por Castro Farias (1998), duas vertentes intelectuais: o estoicismo e
o cristianismo primitivo. Os juristas romanos denominavam solidariedade ao lago que unia
os devedores de uma soma, de uma divida, cada um sendo responsavel pelo todo: era a

responsabilidade in solidum, a responsabilidade solidaria.

A Modernidade nasce, como ressaltamos, com a preocupacdo de prestar ajuda aos
que passam necessidades, ela ja nasce endividada. Através da declaragdo de direitos, da
visibilidade as idéias de “caridade” e “filantropia”, como direito ao socorro publico. Este
direito se formaliza na Constitui¢do francesa de 1793, com o que alguns consideram um
‘direito-crédito”, fundado na justica social.*® A nocdo de “dever de assisténcia” forma-se

progressivamente ao longo do século XIX, num processo de organizagdo politico-juridica

* CASTRO FARIAS, José Fernando (1998) A origem do direito de solidariedade. Renovar Ed., RJ.
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dos paises de Ocidente, que ira evoluir lentamente da nocdo de soberania para a de
solidariedade, em relagdo a nocdo de Estado. A politica de assisténcia referida a questao
social e a idéia de fraternidade presentes nas revolucdes de 1798 e 1848 na Franca nao
repousam ainda sobre um discurso construido de solidariedade. Este s¢ ira se desenvolver a
partir do final do século XIX.

O “solidarismo” constitui uma nova racionalidade juridico-social que Ewald (1993)
chama de “nova positividade politica”, nascida na Europa no fim do século XIX e inicio do
XX, e ¢ uma referéncia paradigmatica para a compreensdo do funcionamento das praticas
juridicas positivas do direito contemporaneo, flexivel, complexa, de grande mobilidade, que
visa garantir a governabilidade da sociedade contemporanea.

A partir desse momento, a palavra “solidariedade” designa uma nova maneira de
pensar a relagdo individuo-sociedade, individuo-Estado, enfim, a sociedade como um todo.
A légica da solidariedade aparece, entdo, como um discurso coerente que nao se confunde
com “caridade” ou “filantropia”, tdo caras a Modernidade. Trata-se de uma nova maneira
de pensar a sociedade e uma politica concreta. A solidariedade deixa de ser somente um
sistema de prote¢@o social e passa a se constituir, segundo Castro Farias (1998), em um fio
condutor indispensavel a construgdo e a conceitualizacdo das politicas sociais.

Castro Farias refere varios autores nas primeiras tentativas de sintese do discurso
solidarista : Charles Renouvier, Charles Secrétan, Alfred Fouillé, Marion e Charles Gide.
Porém quem sistematiza conceitualmente a logica da solidariedade ¢ Léon Bourgeois, em
seu “Essai d’une Philosophie de la Solidarite”, e Durkheim com “De la Division du
Travail Social”. O discurso solidarista foi erigido como bandeira por Rosa de Luxembourg,
Jean Jaures, Blum, e por juristas que se ocuparam em redefinir o papel do Estado e do
Direito, como Léon Duguit, para quem a solidariedade ¢ considerada como uma “norma de
direito objetivo”; Maurice Hauriou, que pretende dar um sentido a “solidariedade” através
da “institui¢ao” enquanto “organismo representativo”, e Georges Gurvitch, que desenvolve
a “idéia do direito social”.

No Brasil do fim do século XIX ¢ inicio do século XX, o discurso solidarista foi

sustentado por Rui Barbosa®’, Tobias Barreto e Joaquim Nabuco™, juristas que fizeram do

49 . . oo . C .
Depois de 1919, Rui Barbosa negou o individualismo juridico, reconheceu a superioridade do trabalho
sobre o capital, deu as constituicdes politicas um sentido econdmico, desmascarou nelas o influxo dos
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direito uma disciplina social cujo fim supremo ¢ a convivéncia harmonica de todos os
associados”'. Eles semearam, no Brasil da virada do século XX, os germes de uma cultura
politica de sensibilidade e justica social (Castro Farias, 1998) que continua latejante.

O corolario desta visdo da sociedade ¢ o aparecimento do sistema de seguros
sociais, a sociedade seguradora, o Estado Providéncia, o Welfare State, hoje falido. Este
discurso solidarista entendia que a politica do reforco do Estado ndo era dissociada da
emancipacdo da sociedade civil. A estatizagdo e a autonomizacao do social constituiram-se
como dois vetores essenciais da ldgica da solidariedade. J4 no fim do século XIX e inicio
do século XX, a nogdo de solidariedade se posiciona como a base da concep¢do da
atividade do Estado, mais sdlida do que a velha nocao de soberania nacional ou popular,
segundo Castro Farias. A concepgao de democracia se encontrava fulminada por uma certa
inconsisténcia em face da bipolarizacdo entre dois sistemas rivais: o liberalismo e o
marxismo. A doutrina solidarista representava a tentativa de ultrapassar esses dois sistemas.
O solidarismo, para este autor, pode ser visto como um liberalismo em extremo, no qual
nada se pede aos individuos que eles ndo tenham aceito livremente e também como um
socialismo racional, que persegue uma organizagdo social solidaria que se orienta, ao
nosso ver, para a homogeneidade.

Castro Farias refere o contexto ideoldgico que possibilitou o nascimento do discurso
solidarista como as idéias alternativas a crise do liberalismo e como novas formas de se
pensar a Sociedade, O Direito e o Estado expressas em:

- o solidarismo federativo de Proudhon,

- a perspectiva revolucionaria- representada pelo marxismo, anarquismo e
sindicalismo revolucionario-,

- o projeto social- democrata,

- atendéncia reformista,

- o solidarismo sociologico de L. Bourgeois, Fouill¢ e Durkheim.

principios individualistas de 1789, defendeu um vasto programa de questdes sociais: casa de operarios,
instrugdo popular, higiene publica, acidentes de trabalho, trabalho infantil, seguro operario, condigdes
laborais, igualdade dos sexos perante o trabalho, salario minimo, etc.

>0 Em 1880, fundou a Sociedade Brasileira contra a Escravidio e se tornou o maior porta-voz voz do
abolicionismo legalista e parlamentar.

' BARRETO, T. Questdes vigentes, Sergipe, 1926
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Pretendia-se, entdo, dar uma nova legitimidade ao Estado. Através da solidariedade,
a democracia estaria a servi¢o da sociedade ¢ o Estado encontraria sua missao social. Mas a
passagem da soberania a solidariedade™, como fundamento do Estado e do direito, ndo
pode ser simplesmente reduzida a uma passagem do politico ao social, pois comporta
também uma dimensao ética e moral.

Segundo Castro Farias (1998), com a passagem do Estado liberal ao Estado de
Solidariedade nasce uma nova forma estatal que corresponde a um novo imaginario
politico-juridico. O direito de solidariedade se apresenta como mecanismo de regulacao
social fundamental para abrir a sociedade e para que as identidades dos diversos grupos e
individuos possam encontrar regras convenientes de conduta, tornando-se “normativo’™>.

E possivel inferir que a idéia de solidariedade implica numa coletividade que é mais
abrangente do que o Estado, assegurando a participacdo das pessoas em diferentes tipos de
organizagdo social, perseguindo diversos objetivos e finalidades. O que chamamos de
“solidariedade” alude a construgdo de um espago publico que supde um espago de
solidariedade entre os atores sociais, ou seja, a construcao da unidade social contemplando
a sua diversidade. O conteudo da idéia de solidariedade refere-se a necessaria relagao de
respeito mutuo entre individuos e a construcdo de uma sociedade que permita o pleno
desenvolvimento do homem como ser igualmente livre.

E possivel, por um lado, argumentar que, se a solidariedade nasceu como uma idéia
mobilizadora de nossos tempos, constata-se um grande paradoxo da sociedade
contemporanea, pois esta sufocou as tentativas de constru¢do de uma democracia cuja forga
motora baseia-se na liberdade, na solidariedade e no pluralismo da vida social. Porém, o
discurso solidarista que nasceu de uma critica a sociedade burguesa se constituiu no mais
importante agente de reconhecimento e ampliacdo do sufragio universal, das liberdades
politicas, dos direitos sociais ¢ da democracia representativa. Sua existéncia significava a
constatagdo de que grupos inéditos estavam se constituindo e que novas formas de
solidariedade emergiam tornando a sociedade cada vez mais complexa.

O discurso solidarista parece propicio a estender uma ponte entre o nivel ético da

convivéncia humana e o nivel politico-juridico. A partir dele pode-se derivar tanto na

32 Castro Farias faz uma critica a J. Donzelot “L’invention du social” que minimiza a importancia do
solidarismo em sua dimenséo €tica e moral.
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“solidariedade por decreto” meramente normativa, ou na ‘“solidariedade por convivéncia”
como o lugar de constru¢cdo de uma nova subjetividade coletiva, posicionando-se como um
possivel articulador dos niveis “instituido-instituinte” >*.

A partir do fato de novos grupos, como minorias, surgirem, a vida social ndo pode
mais ser pensada fora dos parametros do conflito, da turbuléncia decorrente da pluralidade
social crescente. Conviver com as diferengas ¢ o grande desafio de nossos tempos. Aceitar
a tensdo gerada pela pluralidade atica nossa imaginacdo, criatividade e sensibilidade™.

Fazer da crise, da tensdo, do conflito, um aliado, uma oportunidade, um acontecimento, ¢

decifrar o enigma’®.

Uma vez delincada a “constituigdo moderna do discurso da solidariedade”,
apresentamos nossa proposta solidaria para os novos tempos, que, como tal, precisam do
“homem novo”, um homem “singular”.

Nossa proposta € criar um conceito de solidariedade como dindmica de subjetivacdo
coletiva, produzida nas afecgdes e elo conectivo das multiplicidades: a “solidariedade por
convivéncia”. Perguntamo-nos pela factibilidade de sua “construcao” como espago de uma
nova ética. Para isso, lancamos mao da filosofia da prética, que pensa as coisas da vida e
tenta responder com criatividade aos problemas sempre novos da vida em comum.
Entendemos que para discutir as ligagdes entre os individuos vivendo juntos, mesmo que

seja distante, precisamos primeiramente esclarecer com qual conceito de realidade e de ser

53 EWALD, Frangois Foucault, a Norma e o Direito Lisboa, Comunica¢ao e Linguagens, 1993.

>* Procuramos a compreensdo da “fun¢do” da solidariedade compulsoria e normativa, que corresponde ao
“instituido”, e do “funcionamento” da solidariedade como o que move para a “utopia”, para a transformacao e
corresponde ao “instituinte”. Os dois niveis se interpenetram com movimentos complementares: o instituido
com atravessamento e o instituinte com transversalidade. (BARENBLITT, 2002:32).

Através da compreensdo do desencaixe entre o “instituido” e “instituinte”, abre-se caminhos para procurar a
redugdo de tal tensdo.

>*Marcel Mauss, com seu tratado sobre a dadiva, nos introduz no terreno do chamado “sacrificio” que estaria
nos fundamentos de toda associagdo humana. Convida a pensar sobre a questdo do gerenciamento de conflitos
que se encontra na base da passagem do individualismo para a solidariedade. MAUSS, M. 1974 [1923-24].
“Ensaio sobre a dadiva. Forma e razdo da troca nas sociedades arcaicas”. In : Sociologia e Antropologia. v. I1.
Sao Paulo : Edusp.

*Retomaremos esta discussio no capitulo “Solidariedade por convivéncia” .
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estamos trabalhando. Para isso apelamos a filosofia da imanéncia e ao empirismo

transcendental , através de autores como Spinoza, Hume, Deleuze, Guattari e Negri.
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CAPITULO 3
SUBSIDIOS FILOSOFICOS PARA O ESTUDO DA SUBJETIVIDADE 1
SPINOZA E A DINAMICA DA SUBJETIVIDADE

“Spinoza”

Las traslicidas manos del judio
labran en la penumbra los cristales
v la tarde que muere es miedo y frio
(las tardes a las tardes son iguales)
Las manos y el espacio del jacinto
que palidece en el confin del Ghetto
casi no existen para el hombre quieto
que estd soniando un claro laberinto.
No lo turba la fama, ese reflejo

de suerios en el suefio de otro espejo,
ni el temeroso amor de las doncellas.
Libre de la metafora y del mito

labra un arduo cristal: el infinito
mapa de Aquel que es todas Sus estrellas.

Jorge Luis Borges, 1964, “El otro, el mismo”

Tratamos da possibilidade de construcdo de uma subjetividade coletiva que tenha
por suporte a producdo, a criatividade, a mobilizagdo do desejo e a participagdo ativa no
processo de construg¢do da vida como “imanéncia”, revelando seu carater revoluciondrio.

A “solidariedade por convivéncia”, aqui proposta como subjetividade coletiva,
aponta para a composicao de utopias isoladas e fragmentadas em torno de eixos comuns
que visem a transformacdo estrutural da sociedade, consolidando uma nova ética que se
manifeste em todas as relagdes micro-politicas do cotidiano, promovendo o agenciamento
de processos de singularizacdo ¢ efetivando a agdo articulada em um projeto politico.
Porque o ser ndo apenas vive, ele “con-vive, vive-com”, dando ao conceito de solidariedade
uma conotacdo que vai alEm da cooperagdo e a participagdo: a solidariedade se torna
constitutiva, ontologica.

Para tanto recorremos a “filosofia pratica” que disponibiliza os subsidios de que
precisamos. O interesse na filosofia de Spinoza para o presente estudo reside em sua visao

da vida a partir de uma produgdo, de uma produtividade, de uma “poténcia” que se exerce
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em ato. Interessa-nos especialmente sua teoria da “imanéncia”, do homem como ser de
desejo, a especial atencdo dada ao tema dos encontros, das relagdes, como teoria das
“afec¢des”, assim como sua ontologia intimamente ligada a ética, entendida esta como uma
“etologia”, um mapa de relacdes, uma ciéncia pratica das maneiras de ser. As
singularidades em lugar de idéias gerais, as relagdes, os agenciamentos. O ponto de vista da
sua Etica é a do que é capaz de suportar e fazer um corpo no encontro com outros. Spinoza
nos fornece, neste nivel de anélise, a ontologia do ser como a dindmica da “solidariedade
por convivéncia” aqui proposta.

“Eis por que Espinosa lan¢a verdadeiros gritos: ndo sabeis do que sois
capazes, no bom como no mau , ndo sabeis antecipadamente o que pode um
corpo ou uma alma, num encontro, num agenciamento, numa combinagdo”

(Deleuze, 2002:130).

Apoiamos nossa proposta de “solidariedade por convivéncia” na teoria das
afecgdes de Spinoza®’, como o “plano de imanéncia” que tece a realidade a partir dos “bons
encontros”. A “filosofia pratica” de Spinoza, como Deleuze gosta de denomina-la, ¢ uma
ontologia e uma ética, com derivagdes para uma teoria e praticas da vida em sociedade e da
politica. Segundo Deleuze (2002), Spinoza tem, no meio de um mundo corroido pela
negatividade, a confianga na poténcia da vida para questionar a morte, o apetite mortifero
dos homens, as regras do bem e do mal, do justo ¢ do injusto. Negri descreve o projeto
spinoziano como andmalo:

“esta fora das medidas em relagdo as determinagoes culturais de sua
época: em seu ateismo, em seu materialismo, em seu construtivismo.
Representa a filosofia maldita, selvagem, a permanéncia do sonho
revolucionario do humanismo, organizada como resposta a sua crise, como
antecipag¢do de novo movimento de luta, como proje¢do de uma grande
esperanga” (Negri, 1993:180).

Spinoza, no Tratado Politico, ao estudar a origem da sociedade, afirma que os
homens compartilham do medo a soliddo, entendido esse medo como a falta de autonomia
ou de poder para se defender e se prover dos meios necessarios para a vida. Isto € o que
leva os homens a se associar e, mais adiante, a fazer parte do estado politico, guiados pelas

suas “paixdes”. O homem estabelece relagdes sociais na medida em que ndo pode se

conceber sem os outros seres vivos, sendo determinado de modo externo em seus afetos.
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Fica assim, provisoriamente, delineada a questdo da sociabilidade pelas paixdes. Em pleno
auge do racionalismo, Spinoza introduz o tema das paixdes como possivel instrumento a
servigo da razdo e da sociedade, buscando uma integragdo entre ambas e afirmando assim a
importancia dos encontros, das afec¢des, dos afetos e sentimentos. Afirma a preponderancia
da sensibilidade humana na vida e na politica.

Spinoza propde uma ética que liga o pensamento a acdo e a especulagdo a pratica,
demonstrando que o modo como pensamos, como conhecemos, expressa o0 modo como
vivemos e, portanto, toda forma de conhecimento reflete uma maneira de viver. O desafio ¢
viver conforme se sente e se pensa. Em épocas de divisdo, reunido para realizar a operacao
revolucionaria de Spinoza: a producdo infinita do ser, contrapondo-se assim as teorias
finalistas tdo caras a Modernidade. O que resulta deste pensamento ¢ o homem como
atividade, como sujeito constituinte através de sua imaginagcdo e paixdo. Esta idéia de
homem vai contra seus contemporaneos, envolvidos na defini¢do da mediacao burguesa do
desenvolvimento e ¢ uma das principais signatdrias da anomalia spinoziana (Negri, 1993).
O “verdadeiro” €, para Spinoza, aquilo que dele se desfruta e que conduz a realizacdo do
cumprimento e a perfeicdo da existéncia e, portanto, a felicidade: a “beatitude” como
conhecimento intelectual de D’us, uma percep¢do intuitiva com caracteristicas de

eternidade. Uma reunido eterna dos afetos, os conceitos e os perceptos na vida pratica.

e O CONCEITO DE IMANENCIA

Geralmente considerado um racionalista absoluto, Spinoza ¢ conhecido pela famosa
tese proposta na sua Etica:

“ha uma unica substancia que possui uma infinidade de atributos, Deus
sive Natura, sendo todas as “criaturas” apenas modos desses atributos ou
modificagoes dessa substincia e que tudo que existe sdo, modos dessa
substancia” (Deleuze, 2002:22).

Eis a tese sobre a univocidade do ser, da substincia unica.
O que mais importa a Spinoza, segundo Deleuze, ¢ a questdo da expressdo, da
multiplicidade, como o “poder” da substancia de produzir infinidade de seres como

infinidade de modos. Sua tese € a do expressionismo em filosofia: a substancia e os modos

" SPINOZA, Baruch (Amsterda, 1632-1677)
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existem e se expressam na “imanéncia” (Deleuze, 1968). A “imanéncia” tem um sentido
ontologico que reside no fato de que o ser ¢ estudado a partir de suas relagdes e ndo das
esséncias. Para Deleuze, Spinoza rejeita o “transcendente” na agdo de criar um plano de
absoluta imanéncia sobre o qual se situa tudo o que existe. A tese da substancia tnica ¢ a do
plano de imanéncia. O plano de imanéncia ¢ evocado com o nome de ‘“campo

transcendental”®

por oposi¢ao a “transcendente”, ja que ndo implica uma consciéncia, mas
se define como aquilo que “escapa a qualquer transcendéncia tanto do sujeito quanto do
objeto” (Agambem, In Alliez, 2000:174). Para Deleuze, o transcendental se separa da
consciéncia para se apresentar como uma experiéncia sem consciéncia nem sujeito: um
empirismo transcendental (idem).

A Etica rejeita o transcendente em todas as esferas da vida. Segundo Deleuze, a
unidade do ontologico e do ético ¢ crucial para entender Spinoza. Um ser em constante

producdo de si como coletivo. O plano de imanéncia ¢ um plano de configuragdo, que se

constroi por agenciamentos.

“Uma unica substancia para todos os atributos, uma unica Natureza para
todos os corpos, para todos os individuos, uma Natureza que é ela propria
um individuo variando de uma infinidade de maneiras. Ndo é mais a
afirmag¢do de uma substancia unica, ¢ a exposi¢do de um plano comum de
imanéncia em que estdo todos os corpos, todas as almas, todos os

individuos” (Deleuze, 2002:127).

O plano de imanéncia ¢ o mundo “virtual”, o “outrem” definido nem como objeto
nem como sujeito e sim como possibilidade, “virtualidade”. O plano de imanéncia é, ele
proprio, virtual, na medida em que os acontecimentos que o povoam sio virtualidades. E da
freqiiéncia do vindouro. Os acontecimentos ou singularidades ddo ao plano toda sua
virtualidade, como o plano de imanéncia da aos acontecimentos virtuais uma plena
realidade. A imanéncia flui sem parar, constituindo um plano de fluxos incessantes que,

com diferentes velocidades, se afetam.

“E 0 ‘movimento do infinito’ ( Que é a filosofia:40), para além do qual néo
ha nada, a imanéncia é desprovida de qualquer ponto fixo e de todo
horizonte que poderiam permitir a orienta¢do: ““ o movimento capturou
tudo” e o unico oriente possivel é a vertigem em que dentro e fora,

¥ Deleuze refere a origem deste conceito a proposta de Sartre em “La Transcendence de ’Ego”  apud
Deleuze (1968), de campo transcendental impessoal ou pré-pessoal, produtor do Eu e do Ego. Em Sartre este
campo ainda ¢ determinado como o de uma consciéncia que deve unificar -se por si mesma sem o Eu.
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imanéncia e transcendéncia, incessantemente se confundem” (Agamben, In
Alliez, 2000:177).

Esta vertigem da imanéncia ¢ que descreve o movimento infinito da auto
constitui¢do e auto-apresentacdo do ser , no qual a poténcia, como “grau e modo da
substancia”, coincide com o “ato”. Neste movimento, agente ¢ paciente coincidem. Para
Deleuze, no seu artigo L immanence: une vie” (apud Agamben In Alliez, 2000), o campo
transcendental define-se em oposi¢ao ao campo da experiéncia, por ndo reenviar a nenhum
objeto, nem pertencer a nenhum sujeito. Estariamos, pois, na 4rea de uma "consciéncia a-
subjetiva", onde o papel do eu ndo pode sequer ser concebido.
Por seu lado, o empirismo transcendental surge descrito como pluralidade de dados
imediatos "pré-reflexivos e impessoais", ou seja, como um fluxo pujante, sem delimitagao,
principio ou fim, que se opde ao mundo do sujeito e do objeto e que é sobretudo anterior a
ele. Quando Deleuze utiliza o termo "transcendental", remete para um campo prévio a
consciéncia e que se imagina ser, como vimos, um fluxo ininterrupto de eventos, sem
objetos nem sujeitos, a maior parte dos quais nem chega sequer a tornar-se presente na
nossa consciéncia. Deste modo, ¢ da vida imanente e do seu fluxo empirico transcendental
que vao-se separando eventos e "singularidades". O plano de imanéncia é o horizonte

absoluto dos acontecimentos, a génese das idéias, a imagem do pensamento.

. O HOMEM COMO SER DE DESEJO- O CONATUS

A forga do pensamento spinoziano, segundo Deleuze, reside ndo s6 na negagdo da
existéncia de um Deus moral, criador e transcendente, quanto na tripla denuncia : da
consciéncia, dos valores e das paixdes tristes, sendo essas as razdes pelas quais ele foi

acusado de materialismo, imoralismo e ateismo.

“Ndo basta dizer que a consciéncia gera ilusoes. ela é inseparavel da tripla

ilusao que a constitui, ilusdo da finalidade, ilusdo da liberdade, ilusdo
. o 159

teologica. A consciéncia é apenas um sonho de olhos abertos’" (Deleuze,

2002: 26).
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Retomando a tese spinoziana sobre a univocidade do ser, diremos que os atributos
da substancia una e infinita sdo o pensamento e a extensdo, as modificagdes da substancia.
O corpo como modo da extensdo, materialidade, e a alma como modo do pensamento, as
idéias. Esta ¢ a tese do “paralelismo” de Spinoza, na qual os atributos exprimem a esséncia
da substancia - realidade em si e por si - € nenhum resulta do outro ou de outros; eles sao
co-extensivos, esséncia da natureza divina e iguais em sua poténcia de existir e como duas
poténcias iguais em relagdo a esséncia absoluta (Deleuze, 2002:104).

O modo passa a existéncia quando uma infinidade de partes extensivas, corpos, sao
instadas desde o exterior a entrar sob a relagdo que corresponde a sua esséncia ou ao seu
grau de poténcia, para Deleuze. O que chama a existéncia ¢ o “agenciamento”. Nada existe
neste mundo a ndo ser por confluéncia, convergéncia de apetites, de desejos. Spinoza fala
do apetite como o esfor¢o pelo qual cada coisa encoraja-se a perseverar no seu ser, cada
corpo na extensdo, cada alma ou cada idéia no pensamento, denominando esta obstinacao
do ser, neste nivel, de conatus. Na Etica III, ao definir o desejo como ‘“‘apetite com
consciéncia de si mesmo” Spinoza caracteriza o conatus como desejo de perseverar no
proprio ser®. Todo ser ndo so persevera no proprio ser mas deseja perseverar nele, onde
perseverar ¢ durar, de tal forma que o conatus envolve uma duracdo indefinida . Dai que,
para Spinoza, o homem ¢ fundamentalmente um ser de “desejo”, seu fundamento e sentido
¢ o esforco para perseverar no ser. Nao se trata de uma passividade vegetativa destinada a
conservacdo, ¢ sim do movimento ao encontro de sua poténcia, da afirmacdo da sua
existéncia. O desejo seria o movimento existencial do corpo e do espirito. E para desdobrar
seu desejo, ou existéncia afirmativa, que o homem se esfor¢a por conhecer e imaginar
(Encyclopaedia Universalis 1985, C 12, Mizrahi)

Spinoza introduz na filosofia a tese do “paralelismo” corpo-espirito, um precipitador
dos corpos no cenario do pensamento de ocidente. Os que ja tinham sido os “belos corpos”
gregos, dilacerados depois pelo obscurantismo medieval, ressurgem em Spinoza
recobrindo-se de tenddes, erguendo-se sobre musculos ainda incipientes, como na profecia

de Ezequiel:37. Estes sdo os corpos negados que acordam para a vida, para a insurreicao,

60 Spinoza entendeu que todas as coisas querem perseverar em seu ser, “la piedra eternamente quiere ser
piedra y el tigre un tigre” (Jorge Luis Borges, “Borges y yo”. In Jorge Luis Borges.Obras completas II: 186)
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para a luta e a criatividade. Os corpos de Spinoza sdo os corpos sem 6rgdos *'que se fazem
a si mesmos, sdo corpos imanentes. Sao os rizomas mutaveis, nomades, multiplos, virtuais,
sdo todos os corpos possiveis feitos para se misturarem com todos os corpos, como
cantavam os estoicos®,

Segundo Deleuze (2002), Spinoza define o corpo por duas proposigoes:

— A cinética: as relagdes de repouso e de movimento, de velocidades e de lentidoes
entre particulas que definem um corpo, sua individualidade.

— A dinadmica: um corpo tem o poder de afetar e de ser afetaado, sendo a capacidade
de afetos o que define um animal ou um homem. Os afetos sdo consciéncia das
transformagdes do corpo, de suas afecgdes (diferengas quantitativas e polaridades
qualitativas entre os existentes). Os afetos, ao perdurarem no tempo, passam a ser
denominados sentimentos. Nossos sentimentos, por si mesmos, sao idéias que envolvem a
relacdo concreta do presente com o passado dentro de uma duragdo continua: envolvem as
variagdes de um modo existente que dura (Deleuze, 1968).

O mundo exterior surge, entdo, como um conjunto de causas que pode aumentar ou
diminuir o conatus de cada um. A agdo, idéia ou causa adequada guiada pelo intelecto,
consiste em apropriar-se de todas as causas exteriores que aumentem o poder do conatus. A
paixao, idéia ou causa inadequada guiada pela imagina¢do consiste em deixar-se vencer por
aquelas que diminuem o conatus. Uma verdadeira luta de poténcias, que Spinoza havera de
desfiar ao longo de sua Etica III ao descrever os labirintos das paixdes humanas e seus
antagonismos®.

A acdo ¢ uma poténcia positiva; a paixao triste, seu declinio. O homem livre seria
aquele que, conhecendo as leis da natureza e de seu corpo, ndo se deixa vencer pelo
exterior, mas sabe domina-lo.

O desejo ¢ a tendéncia interna do conatus a fazer algo que aumente ou conserve sua
forca, onde o conatus significa desejar o proprio desejo, constituir a si desejante. Nele, o

desejo e o ser coincidem. Assim, o desejo do homem livre anula a distancia entre o ato de

%! Deleuze e Guattari apelam para a idéia de Antonin Artaud de “corpo sem 6rgdos”, CsO, para contestar os
ditames da psicanalise. O Corpo sem Orgdos é onde tudo se traga e foge a0 mesmo tempo através de linhas
de fuga . Elas nos compdem, compdem nosso mapa, se transformam e interpenetram, tragando corpos
cartograficos. O CsO é um rizoma. (ver “Desejo e agenciamento” do capitulo 4).

62 Aqui, cabe nossa homenagem e reconhecimento a Claudio Ulpiano, que nos introduziu na poética da
filosofia e estimulou a pensar com o corago e sentir com a razao.
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desejar ¢ o objeto e realiza a unido na agdo, na criacdo, produgdao (Negri, 2000). Dai
Deleuze desenvolve a tese de que o desejo ¢ sempre um construtivismo, um agenciamento.
O desejo ¢ que leva a constru¢do do mundo.

“Se conhecer é conhecer pela causa, o homem so pode ser conhecido se
forem conhecidas as causas de sua esséncia, de sua existéncia e de sua
acdo. A causa de sua existéncia singular é a existéncia de outros homens
singulares que o produzem, a causa de sua esséncia é D’us: o homem é um
modo dos atributos divinos, pensamento e extensdo. A causa de sua agdo é
seu desejo” (Os pensadores, Espinosa:XVI).

o A TEORIA DAS AFECCOES

O individuo ¢ uma esséncia singular, isto ¢, um grau de poténcia. A essa esséncia
corresponde uma relacdo caracteristica; a esse grau de poténcia corresponde certo poder de
ser afetado que € preenchido por afeccdes. O que possibilita as afecgdes € o corpo, ele € que
sente, se afeta, se apaixona. A questdo que Spinoza se coloca sobre o corpo: do que um
corpo é capaz, o que pode um corpo? Também ¢ a questdo do capitalismo que
desterritorializa os corpos.

Spinoza afirma que ndo existem o bem e o mal, e sim o bom e o mau : o que
convém a nossa natureza e o que ndo convém, num sentido objetivo, mas relativo e parcial.

“O bom existe quando um corpo compoe diretamente a sua rela¢do com o
nosso e, com toda ou com uma parte de sua poténcia, aumenta a nossa(... ) 0
mau para nos existe quando um corpo decompoe a relagdo do nosso, ainda
que se componha com as nossas partes, mas sob outras relagoes que aquelas
que correspondem a nossa esséncia. Por exemplo, como um veneno que
decompoe o sangue ““ (Deleuze, 2002:28).

Sobre o segundo sentido spinoziano do bom e do mau, subjetivo e modal, Deleuze
observa que bom ou livre ¢ aquele que se esforga, tanto quanto pode, por organizar os
encontros, por se unir ao que convém a sua natureza, por compor a sua relacdo com
relagdes que combinam e, por esse meio, aumentar sua poténcia. A bondade, para Spinoza,

estd ligada ao dinamismo, a poténcia e a combinagdo de poténcias. O mau, o escravo ou

fraco, ou insensato ¢ quem vive ao acaso, que geme € acusa, presa das paixoes tristes, da

63 Voltaremos a este assunto no capitulo “Solidariedade por convivéncia”.
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culpa e ao ressentimento, espalhando as toxinas de sua impoténcia e escravidao. A critica
das paixdes tristes estd enraizada na teoria das afecgoes.

A Etica é uma “etologia” do homem que considera, em cada caso, somente o poder
de ser afetado. Etologia como uma ciéncia pratica das maneiras de ser, que estuda as

composi¢des de relagdes ou de poderes entre coisas diferentes.

“..trata-se de saber se relagoes (e quais? ) podem se compor diretamente
para formar uma nova relagdo mais ‘“extensa”, ou se poderes podem se
compor diretamente para constituir um poder, uma  poténcia mais
“intensa”. Ndo se trata mais das utilizacées ou das capturas, mas das
sociabilidades e comunidades. Como individuos se compoem para formar
um individuo superior, ao infinito? (...) trata-se... de uma sinfonia da
Natureza, da constituicdo de um mundo cada vez mais amplo e intenso”
(Deleuze, 2002:131).

Distinguem-se duas espécies de afec¢des: as agdes e as paixdes.

O poder de ser afetado se apresenta como poténcia para agir enquanto preenchido
por afecgdes ativas e como poténcia para padecer quando preenchido por paixdes tristes.

E proprio da paixdo triste preencher a capacidade de sermos afetados, separando-
nos ao mesmo tempo de nossa capacidade de agir, da poténcia, conduzindo assim para a
escravidao. Haveria nos movimentos de afecgdo através das paixdes tristes, um efeito
desagregador, pois ao preencher a capacidade de padecer, inibe-se a agdo que ¢ a realizacao
do conatus. Sendo o conatus o desejo de perseverar cada coisa em seu ser e dada a indole
relacional do desejo, ao inibir a a¢do, descaracteriza-se o desejo, deturpando-o e impede-se
ou perverte-se a relagdo. O sentimento de alegria como afec¢do ativa aumenta nossa
poténcia de agir, nos determina a desejar imaginar, a fazer tudo que possamos para
conservar essa alegria mesma e o objeto que nos a proporciona. E a tristeza, como paixao
triste, nos preenche como poténcia para padecer, tudo o que vai contra o conatus. Estes
movimentos nos fazem passar a uma perfei¢do maior ou a uma menor. Lembremos que a
poténcia so existe em ato e decorre da positividade do conatus - poténcia de agir e de
padecer pela forga de outro corpo. A consciéncia emerge entdo como o sentimento continuo
de uma tal passagem, testemunha das variacoes e determinagdes do conatus, em funcao dos

outros corpos ou das outras idéias; a consciéncia ¢ “transitiva” (Deleuze, 1968).
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Spinoza propde uma é€tica da alegria, porque sé ela aproxima da acdo e da beatitude.
Sendo ela propria ainda uma paixao, ha de ser assimilada aos poucos até se transformar em
“beatitude”, ou o "amor intelectual de D’us", estdgio no qual a ordem interna do agir estd
no mesmo nivel da acdo expressiva de D’us, pura imanéncia. Spinoza transformou a alegria
em um conceito fundamental a vida: evitemos paixoes tristes, vivamos com alegria para
que possamos estar no maximo de nossa poténcia; devemos, pois, fugir da resignacdo, da
ma fé, da culpa, dos efeitos tristes. Procuremos agenciar com o que convém a nos, buscar
os “bons encontros”, os que estimulam nosso desejo, que € por constitui¢do, relacional,

multiplicidade.

. AS TRES ETICAS

Para Spinoza, a filosofia é conhecimento racional de D’us, ou seja, da Natureza®, e
da unido do homem com a Natureza, isto €, com D’us. Diz que nao ¢ possivel sentir amor e
alegria sob as sombras da razdo. E a razdo que ¢ capaz de fazer o homem trilhar o caminho
das paixdes positivas, a alegria e o amor.

O método da filosofia de Spinoza é o conhecimento reflexivo, que €, sobretudo,
condicdo e meio da liberagdo existencial, passional e politica (Misrahi, 1985). Sua doutrina
se apresenta como o itinerdrio que conduz do “erro imaginario” a ‘“verdade racional”,
levando o espirito da serviddo a possibilidade da liberdade. E uma critica da supersti¢io
como paixdo negativa nascida da imaginacdo, do medo e da esperanga, que leva Spinoza a
redefinir a liberdade humana, ndo mais como livre arbitrio, mas como consciéncia da
necessidade (Chaui, 1979).

Deleuze ressalta, nesse itinerario, a evolugao das idéias abstratas, dos seres de razao
para os seres reais. A experiéncia ¢ a garantia da filosofia empirista de Spinoza, ao afirmar
que a verdade ¢ inerente ao conhecimento, ndo precisando de mais provas que conhecer

adequadamente seu modo de producdo. A verdade ¢ imanente ao objeto, gracas a

6% A substancia e os atributos constituem a natura naturans. Da natura naturans (Deus) procede o mundo das
coisas, isto €, os modos. Eles sdo modifica¢des dos atributos, e Spinoza chama-os natura naturata (o mundo).
Para ampliar conceito de Natureza em Spinoza, referimos Deleuze, G-(2002) Espinosa, Filosofia Pratica :94
Editora Escuta Ltda, Sao Paulo.
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demonstragdo de sua génese (Chaui, 1979). O conhecimento para Spinoza, ndo ¢ um fim
em si mesmo mas o caminho para alcangar um bem verdadeiro que ndo seja relativo nem
efémero, definindo o verdadeiro como adequado. Spinoza hierarquiza os graus de
percepcao de acordo com a distingdo entre eles: pelo "ouvir dizer", pela simples
experiéncia; o racional, que diz respeito ao entendimento das causas e das idéias em nos; o
intuitivo, que capta a causa imediata, sua esséncia. O conhecimento pode ser de trés
géneros como trés formas de expressdo e/ou formas de existéncia (Deleuze, 1993 e 1968)
como trés éticas:

1- Os signos ou afetos, como resultado da acdo de um corpo sobre outro,
affectio. Conhecemos nossas afecgdes pelas idéias que temos, sensacdes ou percepgoes,
através de signos. Corresponde ao primeiro grau de percepcdo mencionada. O signo ¢
sempre um efeito e ndo um fim nem causa. Deste nivel de conhecimento ¢ a repeti¢do e o
anonimato, o conhecimento do “ouvi dizer”, da “experiéncia vaga”, assimilado com a
supersti¢do e a imaginagdo. Os signos ou afetos sdo as “idéias inadequadas” e as “paixdes”.
Os signos- afetos aparecem na Etica para serem denunciados, ressaltando o fato de estes se
constituirem em caldo de cultivo para se gerarem os “conceitos”.

2- As “nog¢des comuns”; Spinoza as expde no livro II da Etica como corolario
do conhecimento adequado, verdadeiro, formal e universal. As “nog¢des comuns” sao 0s
“conceitos dos objetos”, e os objetos, suas causas. Este nivel corresponde ao entendimento
e apreensdo verdadeira das estruturas dos corpos como uma relagdio composta de
movimento e repouso, de velocidade e lentiddo que se estabelece entre as partes
infinitamente pequenas de um corpo transparente®. As “nogdes comuns” ou “conceitos”
sdo as “idéias adequadas” de onde derivam agdes verdadeiras. Para construir um conceito
devemos remontar dos efeitos as causas®. O “conhecer pela causa” é um aspecto
importante em Spinoza, ou seja, descobrir o modo pelo qual algo ¢ produzido, como um
processo genético. No livro V da Etica, Spinoza, segundo Deleuze (1993), demonstra a

passagem dos signos para os conceitos a partir da selecdo de afetos envolvidos nos

65 A passagem dos signos para os conceitos e os perceptos ¢ abordada por Deleuze, em Critique et Clinique,
(1993), Les editions de Minuit, Paris, como o jogo de incidéncia da luz nos corpos, resultando em
transparéncias, projegdes ¢ refragdes luminicas e efeitos corantes. Esta imagem decorre do oficio de Spinoza
de polidor de lentes.
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encontros dos corpos. Acontece uma selegao de afetos e idéias que os acompanham, que
deve propiciar as alegrias, signos vetoriais de aumento de poténcia, e fazer recuar as
tristezas, signos de diminuicdo. Esta selecdo ¢ a condicdo mesma para sair do primeiro
género de conhecimento e aceder ao segundo. As nog¢des comuns sdo idéias estritamente
adequadas que definem o segundo género de conhecimento, idéias de relagdes.

O que ¢ prodigioso tanto no corpo como no espirito € que esses conjuntos de partes
vivas se compdem e decompdem segundo leis complexas. No6s, como seres conscientes,
apenas sentimos os efeitos dessas composi¢des e decomposi¢des. Sentimos alegria ou
tristeza segundo nossos corpos se encontrem ou ndo com os que com eles compdem. As
no¢des comuns sdo idéias praticas, relacionadas com a nossa poténcia; sua ordem de
formagao concerne aos afetos, mostra como o espirito

“pode ordenar seus afetos e encaded-los entre si. As nogoes comuns sao
uma Arte, a arte da propria Etica: organizar os bons encontros, compor os
relacionamentos vivenciados, formar as poténcias, experimentar” (Deleuze,
2002:124).

Trata-se de composigdes de relagdes entre diversas coisas que mostram o que existe
em comum entre os corpos. A selecdo de signos ligados a alegria ou a tristeza como
primeira condicdo para o nascimento do conceito ndao implica s6 o esfor¢o pessoal que
cada um deve fazer pela razdo, mas uma luta passional, um combate afetivo inexpiavel,
onde os signos chocam —se com os signos e os afetos se opdem aos afetos®’. Segundo
Deleuze (1993), Spinoza revela os tristes signos da “escravidao” e os alegres da
“liberagdo”. Ao fazé-lo, anuncia a condi¢do do “homem novo”, aquele que tem aumentada
sua poténcia suficientemente para formar conceitos e converter os afetos em acdo,
realizando sua “liberdade”.

3-  As “esséncias ou perceptos”’. Assim como as no¢des comuns remetem as
velocidades relativas, de movimento e repouso, as esséncias, ao contrario, sdo velocidades
absolutas, ligadas com a eternidade da esséncia, sendo a eternidade a propria esséncia de
D’us. Deste género de conhecimento surge o contentamento maior da alma, o amor

intelectual de D’us, a “beatitude”.

% Esse é o caminho proposto por nds sobre “solidariedade”.
67 Voltaremos a este tema ao tratar das emogdes no capitulo 5 deste estudo.
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Deleuze, em sua monografia sobre Spinoza (1968), acrescenta que o conceito
comporta as dimensdes do afeto e do percepto. Entende por percepto, pacotes de sensacoes
e relagdes que sobrevivem aqueles que os vivenciam e, os afetos, como devires que
transbordam aquele que passa por eles (tornando-se outro). O afeto, o percepto e o conceito
sdo trés poténcias insepardveis que vao da arte a filosofia e vice versa. O conceito estaria
encarnando sobre Spinoza (1968). Entende por conceito novas maneiras de pensar, o
percepto novas maneiras de ver e ouvir e o afeto novas maneiras de sentir. Esta ¢, segundo
Deleuze, a trindade filosofica que faz da filosofia uma dpera: sendo necessarios os trés para
produzir o movimento.

A Etica, como uma tipologia dos modos de existéncia imanentes, estd em funcio da
vida e substitui a Moral, que relaciona a existéncia a valores transcendentes, portanto,
arbitrarios. Ela desarticula o sistema de julgamento. A oposi¢do dos valores Bem/Mal ¢
substituida pela diferenga qualitativa dos modos de existéncia bom/mau. O Bem/Mal sao
ilusdes de uma visdo moralista do mundo que nada mais fazem do que reduzir nosso poder
de agir e encorajam a experiéncia de paixdes tristes.

Spinoza coloca a consciéncia no lugar de uma ilusdo, pois ela apenas julga conhecer
os motivos dos seus afetos e atos. E por um tnico e mesmo movimento que chegaremos, se
for possivel, a captar a poténcia do corpo para além das condi¢des dadas do nosso
conhecimento e a captar a for¢ca do espirito, para além das condi¢cdes dadas de nossa
consciéncia (Deleuze, 2002). A ilusdo dos valores se confunde com a ilusdo da consciéncia
que ignora a ordem das coisas, das relagcdes e composigdes, porque so recolhe os efeitos. A
moral se opde assim a compreensdo e ¢ da ordem do “dever ser”, estabelecendo uma
relagio mandamento-obediéncia em lugar da relagdo conhecido-conhecimento®. Spinoza
denuncia o papel das paixoes tristes como um complexo que retne o infinito dos desejos e
o tormento da alma, a supersti¢ao.

Na Etica, traga-se o retrato do homem do ressentimento que faz da impoténcia, 6dio
a vida, sua Unica paixdo. Ha em Spinoza uma filosofia da “vida pratica”, a que consiste em
denunciar tudo o que nos separa da vida, todos os valores transcendentes que se orientam
contra a vida, vinculados as condigdes e as ilusdes da nossa consciéncia. O que perverte a

vida ¢ o odio, a culpabilidade. Segue o encadeamento das paixdes tristes: tristeza, ddio,

%8 Ja discutimos este ponto ao tratar da “solidariedade por decreto” (ver cap. 2).

53



aversdo, zombaria, temor, desespero, piedade, indignacdo, inveja, humildade,
arrependimento, vergonha, colera, vinganca. Encontra até na esperanga e na seguranga a
tristeza que fazem delas sentimentos de escravos. Denuncia todos os valores em nome dos
quais depreciamos a vida, as falsificacdes da vida e mostra que, as nogdes de culpa, mérito,
demérito, bem e mal, sdo exclusivamente sociais e estdo vinculadas a obediéncia e a
desobediéncia, sendo causas de “descontentamento de si”. Spinoza denuncia os fantasmas
do negativo, revelando —lhe duas origens: uma voltada para o exterior e outra para o
interior: ressentimento € ma consciéncia, ddio e culpabilidade: “o odio e o remorso, eis os
dois inimigos fundamentais do género humano” (Deleuze, 2002:19).

Segundo Deleuze, o triplice problema pratico da Etica é:

- como alcangar um méximo de paixoes alegres e dai passar a sentimentos livres
ativos,

- como conseguir formar idéias adequadas de onde emergem os sentimentos ativos,

- como ser consciente de si, de Deus e das coisas quando nossa consciéncia ¢
ilusoria?

A estes problemas, nds acrescentamos: como atravessar a fronteira da Moral e se
projetar no territorio rizomatico vivo da Etica, das afec¢des e co-funcionamento criativo

dos diferentes modos do ser?

A partir destas consideragdes, pode-se visualizar a composicdo da subjetividade
humana, como perspectiva interna de referéncia para a vida, se fazendo o tempo todo em
suas relagdes com os outros, com o que esta “fora”, que se torna “dentro”, um “eu” que nao
¢ s6, que ¢ o multiplo integrado no individual. Poderiamos dizer que a subjetividade ¢ o
campo de intersec¢do de varios corpos, de diversos fluxos, um territorio comum composto

que se “faz carne”; aquilo que nos aproxima por ser corpo, o que nos faz complementares, o

que nos faz amar. Mas também pode ser o que nos separa.

Se a idéia geral de solidariedade tem a ver, também, com apoio a causa de outrem,
sentido de vinculo basal com os outros, esta suporia o estimulo ao desejo do outro.

Destacamos no movimento constitutivo do ser, a constru¢do da subjetividade segundo esta
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perspectiva filosofica, como natural e espontaneamente “solidaria”, pois nela confluem os
elementos, guiados pelos desejos que s6 desejam o desejo, de si, e portanto, do outro que o
compde. A solidariedade seria constitutiva de subjetividade. Ela convoca diferentes fluxos
a celebragdo da vida. O “desejo” revela-se aqui como claro motor desta complexa dinamica
e alvo do desejo perverso de captura, aspecto que retomaremos no proximo capitulo nas

vozes de Deleuze e Guattari.

Vejamos agora como se opera a montagem efetiva da subjetividade através do
empirismo de Hume que, para Deleuze, ¢ o filosofo da subjetividade. Hume se ocupa de
percorrer o caminho da experiéncia que faz do “espirito” um “sujeito humano”,

continuando assim com nossa linha de pensamento baseada nas “filosofias da vida pratica”.
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CAPITULO 4

SUBSIDIOS FILOSOFICOS PARA O ESTUDO DA SUBJETIVIDADE II
HUME® E A MONTAGEM DA SUBJETIVIDADE

Hume nos oferece uma mecanica que jogara luz sobre nossa questdo. O empirismo
de Hume, segundo Deleuze, serda abordado principalmente em relagdo a constitui¢ao do
sujeito na sua experiéncia. Interessa-nos a énfase que também ¢ dada as relagdes dentro
desta teoria para a constituicdo do sujeito, derivando aspectos morais e politicos,
constituintes da vida em sociedade. O empirismo de Hume se propde a refletir sobre “como
conhecer”, sobre o processo de constru¢do do conhecimento, e a no¢do de sujeito passa a
ser a de “sujeito do conhecimento” (Alquié, 1984). A chave estd na relacdo cognitiva, nos
condicionamentos do sujeito cognoscente, ou seja, como o mundo nos afeta e como
criamos o mundo. Com o empirismo a teoria torna-se, segundo Deleuze, inquérito, uma
pratica. Neste sentido, continuamos na linha spinoziana das afecc¢des, na criagdo da
realidade e do conhecimento como forma de existir.

Segundo Deleuze, Hume constr6i uma “psicologia das afec¢oes do espirito”. Diz
que a natureza sO6 pode ser cientificamente estudada em seus efeitos sobre o espirito,
fazendo da “natureza humana” a unica ciéncia do homem (Deleuze, 2001). Hume se
pergunta como pode o espirito, como “o dado”, se ultrapassar a si mesmo, ou seja, como o
espirito devém sujeito '°. Para Hume, a ciéncia ¢ indutiva e se propde a descobrir as leis,
relagdes constantes; busca, ao examinar cada idéia, identificar a “impressdo” que esta em
sua origem. Estas “impressdes” sdo, para Hume, o absoluto do problema: “o dado”.

Em contrapartida, orienta o exame para as idéias, especialmente as de “relacdes”.
Estas aparecem como apoiadas nas “tendéncias” do sujeito, acessiveis a analise psicologica.
O objeto da filosofia de Hume sdo as relagdes como meios de uma atividade, de uma

pratica juridica, econdmica e politica. O problema ndo ¢ o das causas, mas o do

% David Hume, Edimburgo, Escocia, 1711-1776.

7 Deleuze tratara da constituicio da subjetividade através do conceito de “dobra” , explicitada em sua obra 4
dobra — Leibniz e o barroco. Campinas: Papirus, 1991. Nos optamos pela abordagem do empirismo de Hume
por estar em concordancia com os eixos que adotamos de afec¢do, experiéncia, vida pratica.
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funcionamento das relagdes como efeitos dessas causas e das condi¢des praticas desse
funcionamento. Deleuze a chamard de “pop filosofia”, uma filosofia simples, pratica,
popular e cientifica (Deleuze /n Chatelet, 1982b), util para compreender e tratar as questdes
que nos incumbem na vida pratica.

O empirismo de Hume se propde a encontrar as condigdes sob as quais algo novo ¢
produzido, criado. Seus argumentos combinam o exercicio das ficgdes, a ciéncia da
natureza humana, a pratica dos artificios, destacando a imagina¢do e a criatividade na
constru¢ao do mundo. A filosofia de Hume ¢ critica das correntes filosoficas do séc X VII,
XVIII, atacando especialmente as teorias da causalidade que eram uns dos seus
fundamentos. Sua filosofia cética pde fim as metafisicas classicas de especulagdes sobre o
“ser” e o “absoluto”. Sua preocupacdo central ¢ estabelecer as bases sobre as quais o
“sujeito” ¢ formado. Como se constitui o sujeito “no dado”, no espirito.

Através do olhar humeano, um sujeito € um espirito provido de fins e relagdes, e de
relagdes que respondem a esses fins, sendo ele constituido no “dado” pelos “principios”
como a instancia que ultrapassa esse dado. A “subjetividade empirica” se constitui no
espirito sob o efeito dos principios que o afetam ou seja, o espirito devém sujeito ao ser
afetado pelos “principios ” que sdo os que constituem sua “natureza humana”. Se seus
principios sdo naturais, nada fica fora desta natureza do espirito e, portanto, ndo héa lugar
para a transcendéncia. Estes principios criam um “plano de imanéncia™’' .Os principios sdo
funcdes que se definem pelos seus efeitos como experiéncia, semelhanga e contiguidade, e

podem ser:

- “de associagao”, que estabelecem relacdes naturais entre as idéias, formando

no espirito uma rede e dando origem a razao e,

- “da paixao” que nos introduzem ao “sentido” e a questao “moral” através da
operacao destes principios.
“Veé-se o fundo unico do empirismo: é porque a natureza humana em seus

principios ultrapassa o espirito, que nada no espirito ultrapassa a natureza
humana, nada é transcendental” (Deleuze, 2001:14).

' «A transcendéncia era o fato empirico; o transcendental é o que torna a transcendéncia imanente a algo.
Algo no pensamento ultrapassard a imaginagdo sem poder prescindir dela” (Deleuze, 2001, Empirismo e
subjetividade. Sao Paulo: Editora 34 Ltda.:126).
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. TEORIA DO CONHECIMENTO- PRINCIiPIOS DE ASSOCIACAO

Para a pergunta de como se opera o conhecimento, Hume parte de uma classificagao
de tudo o que se da a conhecer como sendo de dois tipos: impressdes e idéias (1999b). As
impressdes e as idéias podem ser associadas por semelhanga, contigiiidade espacial e
temporal e causalidade.

Os “principios de associagao” organizam o dado como sistema, impdem a
“imaginacdo”, como o espirito, o dado, uma constancia que ndo tem e que faz dela uma
“natureza humana”. Os principios de unido sdo qualidades originais dessa natureza humana
e ndo qualidades proprias da idéia; eles ligam as idéias, marcando com isto a
“exterioridade” das relagdes. Este € o “empirismo psicologico”, que constitui uma teoria do
conhecimento baseada na andlise das func¢des subjetivas nele envolvidas. Os principios
constituem no dado um sujeito que inventa e cré (Deleuze, 2001).

Hume faz uma critica aguda as teorias da “causalidade”, colocando em evidéncia a
“crenca” na base e como principio do conhecimento. A crenga aparece como a propriedade
de fusdo dos casos semelhantes na “imaginagdo” e que constitui o “hébito”. Fica assim
demonstrado como o habito ¢ a raiz da razao, o principio do qual ela ¢ o efeito.

“A causalidade é uma relagdo em conformidade com a qual ultrapasso o
dado, infiro e creio, aguardo, conto..., vou além da experiéncia que é de um
particular contingente” ( Deleuze 2001:62).

Define assim o “ceticismo moderno” que repousa sobre o estatuto das relagdes e sua
exterioridade. Este ceticismo naturaliza a crenga, ao descobri-la na base do conhecimento,
denuncia as crencas ilegitimas como aquelas que ndo obedecem a regras efetivamente
produtoras de um conhecimento, e revela as crencas ilegitimas no Mundo, no Eu e em D’us
como o horizonte de todas as crengas legitimas possiveis ou como o grau mais baixo de
crenca (Deleuze, 1974). Conclui —se que, se tudo ¢ crenga, até o proprio conhecimento,
trata-se de uma questdo de graus, até mesmo o delirio do ndo-conhecimento.

Notamos que, assim como Spinoza outorga a “alegria” um lugar central na vida, Hume
desenvolve o “humor” como virtude cética moderna. A causalidade ¢ que pode fazer
afirmar a existéncia, fazendo-nos crer. Os outros principios, a contigliidade e a semelhanga,

fixam o espirito, o naturalizam, preparam a cren¢a e a acompanham. Na crenga e por
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causalidade, o sujeito ultrapassa o dado, aquilo que o espirito lhe da porque ele “no

espirito é antes de mais nada o efeito de principios que ultrapassam o espirito, que o

afetam” ( Deleuze, 2001:14), indo além de si.

. O ESTATUTO DA RELACAO

A associacdo € uma lei da natureza e se define pelos seus efeitos manifestados sob
trés formas: idéia geral, substancia e modo, e relacdo.

Sendo o espirito o “dado” e devindo natureza humana sob o efeito dos “principios
da associagdo”, o espirito mostra “tendéncia”. Esta quer dizer que o espirito ¢ ativado, que
esta em “devir sujeito”. O paradoxo coerente da teoria de Hume, diz Deleuze, ¢ que
apresenta uma subjetividade que se ultrapassa e a0 mesmo tempo ¢ passiva, determinada
como um efeito, ¢ uma “impressao de reflexao”.

O “empirismo” identifica a origem do conhecimento e das idéias no sensivel e nas
operagdes do espirito sobre o sensivel. Em relacdo ao empirismo, a posi¢gdo humeana,
segundo Deleuze (2001), ¢ que a experiéncia fixa o ser vivo, o prende ao presente,
enquanto a natureza humana s6 se efetua quando ela ultrapassa a experiéncia e estende uma
singularidade para o futuro. Deleuze sinaliza que Hume inova aqui, afirmando que, se as
idéias ndo contém nada além do que se encontra nas impressdes sensiveis, € porque as
relagdes sdao exteriores e heterogéneas a seus termos, impressoes ou idéias. Ao diferenciar
entre duas espécies de impressdes ou idéias, as de termos e as de relagdes, diferencia-se ele
mesmo de outros empiristas, justamente pela énfase que da as relagdes.

Hume afirma que “as relagoes sdo exteriores aos seus termos” e, segundo Deleuze,

¢

“ 0 mundo empirista desdobra-se em toda sua extensdo: mundo em que o
proprio pensamento estd numa relacdo fundamental com o Fora, mundo
onde ha termos que sdo verdadeiros atomos, e relagoes que sdao verdadeiras
passagens externas- mundo onde a conjungdo “e” destrona a interioridade
do verbo “ser” (Deleuze, 1982:61).

Hume se baseia no “atomismo”, onde idéias e impressdes sensiveis remetem ao

espaco e tempo, € no “associacionismo”, que mostra como se operam relagdes entre esses

termos com base em “principios”, sendo as relagdes, as proprias conjungdes. A esséncia € o
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destino do empirismo estdo, segundo Deleuze, ligados a associacao e ndo ao atomo. Coloca
o problema de uma constituicdo do sujeito e ndo uma origem do espirito. Além disso,
considera tal constituicdo como efeito de principios € ndo como produto de uma génese. Ou
seja que o associacionismo € constitutivo no ser.

Hume define a relagdo como o que permite a passagem de uma impressao ou de
uma idéia dadas a idéia de alguma coisa que ndo ¢ atualmente dada. Ele mostra como a
relacdo em si mesma € o efeito de principios ditos de associagdo, contigiiidade, semelhanca
e causalidade, que constituem o que chama de “natureza humana”. Estes “principios” sdo o
universal e constante no espirito humano, ndo os contetidos e sim as maneiras de passar de
uma a outra idéia. Valoriza, desta forma, o funcionamento das relagdes e problematiza suas
condi¢des praticas.

Deleuze interpreta Hume ao dizer que a relagdo necessaria estd no sujeito, “mas

enquanto ele contempla” (grifos do autor):

“a necessidade estd no sujeito, a relagdo necessaria é, nas coisas, somente
uma conjungdo constante; a necessidade é tao somente isso. Mas ela estd no
sujeito enquanto ele contempla, ndo enquanto age: a conjun¢do constante é
toda a relagdo necessaria” ( Deleuze, 2001:17).

. OS PRINCIPIOS DA PAIXAO

Hume afirma que os principios de associagdo s6 tomam sentido com respeito as
paixdes, sendo as circunstancias afetivas que dirigem as associa¢des de idéias e que as
proprias relagdes se atribuem um sentido, direcdo, em fungdo das paixoes.

“(...) a associagdo reata as idéias na imagina¢do, a paixdo da um sentido a
essas relagoes, da, pois, uma inclina¢do a imaginagdo (...) Se as idéias se
associam, isso ocorre em fungdo de um objetivo ou de uma intengdo, de uma
finalidade que so a paixdo pode conferir a atividade do homem. E por ter
paixoes que o homem associa suas idéias” (Deleuze, 2001:63)

O problema do homem vé-se deslocado da relacdo complexa entre a ficcdo e a
natureza humana- como no conhecimento- para a relagdo entre a natureza humana e o
artificio, caracterizando o homem enquanto espécie inventiva. E esta a dupla poténcia da

subjetividade: crer e inventar. “O sujeito é constituido pelos principios e fundado sobre a

fantasia” (Deleuze, 2001:143). No conhecimento, a fantasia se serve dos principios da
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natureza humana para deixar passar simulacros de crenca. Na paixao, trata-se da questao de
como se pode inventar sua extensdo artificial que ultrapasse a parcialidade da natureza
humana.

A subjetividade, como Deleuze a descreve através de sua leitura de Hume, ¢ um
conceito empirico, pratico, passional, localizado no coragdao do convencional, quer dizer, do
social, das relagdes, das afecgdes: “...o que se desvela a partir das afecgoes é a idéia dessa
subjetividade” (Deleuze, 2001:22). A proposi¢do fundamental do empirismo ¢ que ndo
pode haver subjetividade teérica. Se o sujeito se constitui no dado, somente ha sujeito
pratico. Um sujeito que € por definicdo, criativo e inventivo. Para Deleuze, a nogdo de
subjetividade ¢ essencialmente fabricada e modelada no registro social, no plano de

imanéncia, na cria¢cdo de movimentos. Uma subjetividade empirica.

*

Vejamos agora os pontos de coincidéncia entre Spinoza e Hume que interessam
para apoiar nossa hipotese de trabalho.

Basicamente estamos perante duas descri¢des processuais do real. Sao teorias de
afeccdo onde se destaca a imaginagao como o virtual, o plano de imanéncia onde sera
construido o mundo. Sdo filosofias seculares que contestam as verdades absolutas,
mostrando suas faldcias. Em seguida a criatividade ¢ responsavel pela “segunda natureza”
spinoziana proxima da idéia humeana de “artificio”. A imaginacdo estd na base de ambos
pensamentos como ponto de partida para a constru¢ado do homem e do mundo. A cultura é
natural, ¢ a maneira que a natureza humana arranjou para poder passar, € sua plasticidade.
Em ambas teorias o ser se constroi como subjetividade nos encontros, nas afec¢des, na
convivéncia. A relagdo ¢é responsavel pela diversidade e diferenciagdo dos existentes. Nada
faria sentido no mundo sem o aspecto relacional. As relagdes aparecem como
combinatorias criativas, modos de afetagdo que sdo removiveis, alteraveis, a construir.
Mudar a disposi¢do, a relacdo dos componentes de um conjunto altera seu sentido. Dai a
atencao dada as relacdes neste estudo sobre solidariedade, pois lembremos que, ao mudar a
relagdo, muda a perspectiva de cada componente e os valores envolvidos e resultantes das
emocdes derivadas de tais afecgdes. Um tabuleiro de multiplas entradas, um rizoma, ao
qual podemos aceder, por exemplo, através de diferentes terminais; operando sobre o

efetivo das mecénicas relacionais, estaremos acionando outro nivel constituinte, as
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emogdes, € por ressonancia, os valores, que por sua vez se constituirdo em guias para
futuras agoes relacionais.

Fundamentalmente o que se observa ¢ uma mecénica, desde Hume, e uma dinamica,
em Spinoza, totalmente disponiveis para as conjungdes, pois delas deriva a vida. Esta
disponibilidade natural de integracdo espontanea entre os modos, segundo Spinoza, ¢ entre
0s principios e o espirito, em Hume, ¢ assimilavel 4 idéia que concebemos de solidariedade
como movimento em prol da vida alheia, entendida esta como parte da propria. A
imanéncia fala da univocidade do ser, de uma substincia unica que tém uma idéia fixa:
perseverar em seu ser. Tudo que se ponha ao seu dispor e entre em contato auspicioso para
este fim, sera soliddrio. O ultrapassamento humeano da subjetividade acontece na
construcdo de sentimentos a servico do bom, “atil”, e se encontra com o mundo ético
spinoziano no qual a luz se irradia através do conhecimento, liberando e conduzindo através
dos encontros a beatitude.

Pensamos como Dumont, que na base de toda sociedade moderna individualista
lateja uma outra. Para este autor, uma holista e hierarquica; para nés multiplas virtuais e
solidarias, pois esta pareceria ser a dindmica e mecanica subjacente a toda manifestacao de

vida, que ndo esta livre de conflitos, como veremos a seguir.
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CAPITULO 5
SUBJETIVACAO COLETIVA:
SOLIDARIEDADE POR CONVIVENCIA

Entendemos que, na difusdo das campanhas para a solidariedade, além de sua
intengdo paliativa, ocorre um desdobramento impensado: a problematizacdo de tais
empenhos nos empurra para a compreensao do que se torna necessario para a construgdo de
um outro mundo com oportunidades de existéncia e vida digna para todos. A solidariedade
revela assim, outra face, a revoluciondria, a que estimula e favorece os processos de
“singularizacdo” e os compde numa teia como uma sinfonia que precisa de todos os
semitons, dos siléncios, das figuras, velocidades. Nao simplesmente a soma, mas a
articulagdo, a relacdo, afec¢do, o “entre”, a conjunc¢ao.

A convivéncia a qual nos referimos estende as fronteiras do que modernamente foi
considerado como familia’?, para incluir o “estranho”, o distante, o diferente. Trata-se aqui
de um conceito de convivéncia ampliado, que faz da humanidade e de todos os seres vivos
a grande familia planetéria contemporanea, interconectada pela “solidariedade” como uma
¢tica, um valor, um sentimento, um projeto coletivo e, portanto, politico.

Contemporaneamente, Guattari se refere a subjetividade como:

« . - , o

o conjunto de condigoes que torna possivel que instancias individuais e/ou
coletivas se constituam em territorio existencial de auto-referéncia , em
relagdo com uma alteridade ela mesma subjetiva” (1992:19).

A subjetividade supde a autonomizagdao do individuo, a correspondéncia cultural
dos seus modos de pensar ¢ agir e a capacidade de inventar o mundo e a si mesmo’”.
Poderiamos dizer que ¢ a plataforma existencial desde a qual cada ser humano se projeta na
vida, sua referéncia ¢ leme na vida. Retomando Spinoza e Hume, a subjetividade é vista
como efeito de relacdes e de afecgdes, ela estd em constante processo de se produzir nas

suas trocas com o mundo. Postulamos que, se a subjetividade foi produzida, modelada pelo

individualismo moderno através de um investimento social, politico e juridico complexo, ¢

> Ver DONZELOT, I. (1980) 4 policia das familias. Rio de Janeiro: Edi¢des Graal,
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possivel entdo, através de outro investimento, a constru¢do de uma nova forma de
subjetividade coletiva. De acordo com a perspectiva aqui defendida, a subjetividade tece de
modo spinozista o plano de imanéncia, marco de realidade. A subjetividade ¢ “fazedora” de
mundo. Por isso tanto interesse em captura-la e coloca-la para produzir um mundo
“capitalistico”. Ela ¢ pura poténcia, produtividade, movimento. A “alma do negdcio”. Ela
se faz, se modela como uma tenra massinha, pura “disponibilidade de ser”:
..... consideramos a produgdo de subjetividade como sendo a matéria-
prima da evolugdo das forgas produtivas em suas formas mais desenvolvidas
(os setores de ponta da industria)” (Guattari e Rolnik, 1993:26).

A subjetividade de cada ser humano ¢ constituida numa trama de relagdes micro e
macro-politicas. As grandes “maquinas produtivas”, na linguagem de Guattari, as de
controle social e as instancias psiquicas, definem o modo de perceber o mundo e
determinam o sistema de crengas no qual se apoia o conhecimento que cada um tem do
mundo e, portanto, de si, colaborando para a modelagem da subjetividade.

Cada ser humano - independentemente da condi¢do social - possui sua “utopia”,
construida a partir da negacdo de sua realidade, formulada a partir de anseios, desejos,
aspiragdes e necessidades, que variam conforme as classes sociais. O capitalismo ¢ o
principal responsavel pela “topia” deplordvel em que vive a grande maioria da populagdo,
promovendo a formulacdo de “utopias alienadas” para todas as camadas sociais,
apresentando estratégias para conquistd-las e impondo “crengas” que naturalizam a
exclusdo, a miséria, o sofrimento. O sofrimento das populagdes excluidas, assim como o
sacrificio de muitos para terem acesso ao “mercado” ou bem para se manterem dentro dos
padroes estabelecidos, se reflete em um sentido de si e do mundo regido pela “tristeza” e a
“serviddo”, como afirma Spinoza. Porém, as hordas de excluidos podem se constituir em
polos de re-invencdo, re-criagdo da vida, como potencialidades de processos de
transformagdo, suscetiveis de serem retomados por setores inteiros das massas (Guattari,
Rolnik, 1993). Ou entdo, como nos revela Negri ao falar de Spinoza, a multitudo ¢ gérmen
de “revolu¢ao” (1993).

Aos poucos vai se revelando a dinamica de uma teia tecida por todas as “maquinas”

interconectadas, da qual as subjetividades se constituem em motor e “matéria prima”. Esta

7 Vale remontar a filosofia de Hume, para quem “inventar e criar” sdo caracteristicas proprias da
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maneira de conceber a subjetividade sob a perspectiva da “imanéncia”, abre espago para um
outro olhar, com implicac¢des de carater ético, politico e estético (Guattari, 1992 a).
Interessa-nos especialmente abordar o tema da subjetividade em seu:

- aspecto de desejo em escala coletiva, de agenciamentos

- aspecto de produgao, fluxos, devir

. y e . . ~ 74
- aspecto revolucionario e processos de singularizagao

. DESEJO E AGENCIAMENTO

Aderindo a idéia do “homem como ser de desejo”, herdada de Spinoza, Deleuze e
Guattari resgatam a “positividade do desejo” como propulsor de movimento e criagio’. O
desejo ¢ constituido na constru¢do de um agenciamento que encarna o movimento em
busca da aproximacao, vista esta como satisfa¢do ou apropriagao.

Deleuze e Guattari mostram como o desejo se constrdi no coletivo, no multiplo, no
“rizoma”, nas “afec¢des”, falando em “agenciamento maquinico de desejo” (Deleuze,
1994). Agenciamento como uma multiplicidade que comporta muitos termos heterogéneos
e que estabelece ligagoes, relagdes entre eles. O dificil do agenciamento ¢ fazer funcionar
juntos todos os elementos de um conjunto ndo homogéneo. O agenciamento €, como tal,
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um co-funcionamento, é a "simpatia"”, a simbiose (Deleuze e Parnet, 1998). Uma

verdadeira arte posta ao servigo da “convivéncia”, do viver-com.

subjetividade (ver capitulo 4).

4 Nio podemos deixar de mencionar a obra de Foucault sobre o tema da subjetividade.
Segundo Deleuze, Foucault recortou de uma forma nova o saber e o poder, encontrando entre eles relagdes
especificas. Introduziu o processo de “subjetivagdo” como terceira dimensao dos “dispositivos”- que Deleuze
e Guattari denominam ‘“‘agenciamentos”-, como terceiro termo que recoloca os saberes e remaneja os
poderes. Foucault faz a historia dos modos de existéncia, rejeitando os universais e descobre os processos
singulares que se produzem nas multiplicidades.
Define os processos de subjetivacdo como a operagdo pela qual os individuos ou as comunidades se
constituem como sujeitos, a margem dos saberes constituidos e dos poderes estabelecidos e passam a dar
lugar a novos saberes e novos poderes. A subjetivagdo vem numa espécie de prega.
Foucault mostra como sdo os excluidos da sociedade que constituem os lugares de subjetivagdo ( DELEUZE,
G. (1991) Foucault, historiador do presente. 85-88. In ESCOBAR, Carlos Henrique de. Dossier Deleuze. Rio
de Janeiro: Holon.
7 Para Guattari (1993), o desejo nunca é uma energia indiferenciada, nunca uma fungdo de desordem. O
desejo ¢ sempre um modo de producdo de algo que corresponde a modos de semiotizagdo altamente
elaborados, como micropoliticas do espago e de inter-relagdes entre os animais, que implicam uma estratégia
€ uma economia estética.
76 Remetemos aqui, ao conceito de “simpatia” em Hume.(ver capitulo 4).
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Numa entrevista a Claire Parnet, Deleuze apresenta o agenciamento como tendo
diferentes componentes ou dimensdes, sendo no interior desses componentes que o desejo
flui. (1998). Assim, o desejo jamais ¢ uma determinagdo "natural", o desejo une-se a um
agenciamento de heterogéneos determinado; hd um co-funcionamento. O desejo nao
comporta qualquer falta, ele ¢ “acontecimento”. O desejo implica sobretudo a constituigao
de um campo de imanéncia ou de um “corpo sem 6rgdos”, CsO, ', que se define somente
por zonas de intensidade, de limiares, de gradientes, de fluxos. Esse corpo ¢ tanto bioldgico
quanto coletivo e politico; ¢ sobre ele que os agenciamentos se fazem e se desfazem; ¢ ele o
portador das pontas de desterritorializagio’® dos agenciamentos ou linhas de fuga. O corpo
sem orgaos varia (o da feudalidade ndo ¢ o mesmo do capitalismo), ele ¢ rizomatico. Se ¢
denominado corpo sem 6rgaos, ¢ porque ele se opde a todos os estratos de organizacao,
tanto aos da organizagdo do organismo quanto aos das organizagdes de poder. Sdo
precisamente as organizacdes do corpo, em seu conjunto, que irdo quebrar o plano da
imanéncia e impor ao desejo um outro tipo de “plano”, estratificando-o cada vez o corpo
sem Orgdos, re territorializando-o. Os individuos sdo cruzados por linhas que delimitam e
registram territorios politicos, economicos, culturais. Estas linhas, como registros
mutiladores e disciplinares, examinam o corpo, determinando aos o6rgdos suas fungdes,
territorios e higienizagdes.

As linhas de fuga da cartografia do CsO constituem a producdo desejante. Para
Deleuze e Guattari, CsO ¢ o plano de imanéncia do desejo, ¢ esse plano onde o desejo se
definira como processo de producdo, independente de instincias exteriores que indiquem
alguma falta a ser suprida, como advoga a psicanalise.

Pensamos o CsO como o espaco de subjetividade em seu sentido de produgao e
revolugdo. E justamente a positividade do desejo que se encontra na base da constituigdo
de campos de imanéncia ou de "corpos sem oOrgaos", produzindo linhas de fuga ou
movimentos de desterritorializacao. O corpo sem 6rgaos seria, para estes autores, o desejo

(Deleuze e Guattari, 1974).

O desejo pode ter diferentes destinos:

" Para ampliar o tema ver Deleuze G. e Guattari F. Antiedipo Barral Editores, Barcelona, 1974
8 Ver nota sobre “Rizoma” .
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- O prazer que vem interromper a positividade do desejo e a constitui¢ao de
seu campo de imanéncia; pois o desejo, que de nada carece, resguarda-se tanto quanto
possivel de prazeres que viriam interromper seu processo. Segundo Deleuze, em entrevista
a Parnet (1998), o prazer ¢ o inico meio para uma pessoa ou sujeito "reencontrar-se" num
processo que o transborda. E uma reterritorializagio’”.

- A “culpabilizacdo, segrega¢do e infantilizacdo” que sdo as estratégias usadas
para a captura das subjetividades, através do desejo, e sua transformag¢do em
“individualidades” (Guattari e Rolnik, 1993).

- A realizacdo produtiva do ser, seu desabrochar criativo: eis a nossa proposta.

Deleuze e Guattari mostram como, na atualidade, a pessoa passou a nao ter contato
intimo consigo proprio ou com o “desejo maquinico”, o fluir que vem do corpo, dos 4&tomos
corporais, com seu ser afetado e afetar (1974). Desde esta perspectiva, a pessoa passou a ter
contato com um desejo construido por alguém, ou seja, por um sistema de producdo ao
servico de determinados interesses. O capitalismo gera signos e determina interpretantes;
sabe capturar desejos e revoltas, sabe canalizar intensidades subjetivas. Identificamos estes
processos como modelizagcdes semidticas. Baseando-nos em Spinoza, segundo Deleuze,
entendemos que as modelizagdes semioticas sdo possiveis porque a interacdo humana com
os signos ¢ simultanecamente estética e cognitiva. E estética do ponto de vista da
sensibilidade, pois os signos referem a afetos e perceptos; € cognitiva porque resulta em
representacdes e conceitos, mediados pelos elementos fundamentais da semiose que sdo os
interpretantes. Todo signo gera nas subjetividades um conjunto de interpretantes, aquilo
que o sujeito aplica ao signo para entendé-lo e reagir a ele. Esses interpretantes podem ser
intelectuais, afetivos e energéticos e sdo determinados pelo sistema macro através do micro.
Sdo todas as formas que nos dizem o que perceber da realidade e como fazé-lo, os
“agenciamentos coletivos de enunciagao”.

A condicao desejante da subjetividade se apresenta como sede de uma existéncia
que ndo acaba de se preencher e ¢ plena, poténcia que acaba se deturpando no mercado
capitalista. A propdsito, Guattari, Deleuze, Negri, assim como Reich em outro contexto,

retomam a pergunta que para Spinoza ¢ a fundamental em filosofia politica. Por que os

7 Esta idéia remete a expressdo emocional do reflexo do orgasmo. Ver REICH, W. (1989)Andlise do cardter.
Sao Paulo: Martins Fontes. O trabalho de Reich ¢é focado, ao nosso entender, na relagdo entre o CsO ¢ o corpo
que sofre.
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homens e mulheres combatem pela sua serviddo como se lutassem pela sua salvagdao? O
que os faz desejar sua propria escravidao? O surpreendente ¢ que os famintos e explorados
ndo estejam sempre de greve e em luta. A resposta: as massas ndao foram e ndo sdo
enganadas, elas desejam os totalitarismos em determinado momento sob determinadas
circunstancias. Isto € o que merece explicacao, “a perversao do desejo coletivo”. Sede de
ser que bebe em 4guas turvas, intoxicado pelos “maus encontros”.

Tais reflexdes nos levam a concluir, junto a Guattari, que, sem a liberagdo dos
fluxos de desejos como agenciamentos, € sem a reconstru¢do de uma sensibilidade ética e
politica ndo havera como reverter os “efeitos colaterais indesejados do individualismo”.
A questao de como se reproduzem ou nao os modos de subjetivacdo dominante ¢ a analise

micropolitica que Guattari propde (ver Guattari, 1992b; Guattari e Rolnik, 1993).

o MICROPOLITICA ~PROCESSOS DE SINGULARIZACAO

A Micropolitica ¢, para Guattari, um mapeamento que permite criar agenciamentos
que facilitem a emergéncia de processos de “singularizacdo”, que se apdiem uns aos outros,
de modo a intensificar-se e ndo a se neutralizarem (1993). A micropolitica, como processo
de “singularizagdo” se apresenta como maneira de se sobrepor as tendéncias
homogeneizantes capitalisticas, € como expressdo revolucionaria da “subjetividade
coletiva”. A questao micropolitica, a de uma analitica das formacdes do desejo no campo
social, diz respeito ao modo como se cruza o nivel das diferengas sociais mais amplas,
“molar” (nivel da politica de constituicao das grandes identidades, plano da representagdo),
com o “molecular” (plano da textura). As lutas sociais sdo molares e moleculares. Um
nasce no outro. Toda problematica micropolitica consiste em agenciar os processos de
singularizac¢do no proprio nivel de onde emergem.

Guattari coloca o processo de singularizagdo como transformador, porém guardando
uma articulagdo entre esta singularizagdo, que ¢ do nivel fantasmatico do objeto do desejo
ou de qualquer nivel pragmatico, e a individuagdo como processo normativo, segundo ja
discutimos na “Solidariedade por decreto”. E fato que a individuagdo nos pega por todos os
lados, segundo Guattari: somos individuos biologicos, passiveis de divisdo sexual,

diferenciados por relagdes sdcio-econdmicas. A propria perspectiva da individuagdo coteja,
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segundo Guattari, diversos processos de integracao e normalizagcdo. Se a normatizacdo ¢ a
individuacdo serializam e individualizam, a singulariza¢do libera e inclui na diferenciacgao.
Processo de singularizacdo significa, segundo Guattari (1993), poder ser, viver, falar, estar
do jeito de cada um, simplesmente ser quem se ¢é: devir subjetivo processual. Este
movimento processual ¢ o que confere a singularidade a poténcia de travessia em todas as
estratificacdes — materiais, de sentido, de sistemas maquinicos, etc. —, e faz da
singularizacdo um processo transversal. Toda vez que este processo ¢ bloqueado,
interceptado, congela-se em aquilo que se conhece como “identidade” (idem).

O tipo de pensamento apresentado neste estudo, a “filosofia do desejo”, ¢ um
convite aos agenciamentos das singularidades, uma conclamacdo para a Vida, para a
“convivéncia”. Ao se tratar da perspectiva das afecc¢des, perguntamo-nos de que forma o
mundo nos afeta e de que maneira singular haveremos de afetar o mundo, num movimento
duplo e simultaneo, como um gesto s6 que, ao fazer, se faz.

A “solidariedade por convivéncia” aqui proposta e estudada, tenta retratar esta idéia
de fluxos multidirecionais e heterogéneos que surgem na constru¢ao do plano de imanéncia
através dos agenciamentos do desejo.

Deleuze desenvolve a tese de que o desejo € sempre um construtivismo, um
agenciamento. O desejo do homem livre anula a distancia entre o ato de desejar e o objeto,

e realiza a unido na a¢do, na cria¢ao, na producao.

o O COLETIVO

A subjetividade nao se situa apenas no campo individual - alids, nesta perspectiva,
individuo ou individualidade ¢ simplesmente um modo de subjetividade - mas esta inserida
em todos os processos de produgdo social e material. As subjetividades se modelam ao
fragor das instituigdes sociais, no campo das forgas sociais, estdo sempre se fazendo, por
isso falamos em processo de subjetivacdo e a ele nos referimos cada vez que falamos em
subjetividade. A idéia de subjetividade com a qual buscamos trabalhar ¢ aquela concebida
por Félix Guattari “de uma subjetividade de natureza industrial, maquinica, ou seja,
essencialmente produzida, fabricada, modelada, recebida, consumida.” (Guattari,

1993:25). Para Guattari, a subjetividade ¢ produzida da mesma forma que se produz um
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bem de consumo industrial:

“Esquematicamente falando, eu diria, assim como se fabrica leite em forma
de leite condensado, com todas as moléculas que lhes sdo acrescentadas,
injeta-se representagoes nas mdes, nas criangas - como parte do processo de
produgdo subjetiva” (Idem., p. 25).

Segue dizendo que a subjetividade ¢ produzida por instancias individuais, coletivas
e institucionais. Os componentes de producdo de subjetividade envolvem desde os que se
manifestam através da familia, educacdo, meio ambiente, religido, arte, esporte, até os
elementos fabricados pela midia e os de dimensdes semiologicas a-significantes, que
produzem e veiculam significagdes ¢ denotagcdes que escapam as regras lingiiisticas.

A “subjetividade maquinica” proposta por Guattari ¢ o potencial de relagcdes que
funciona por agregacdo ou agenciamento e estd inserida em todos os processos de producao
social ¢ material (Guattari, 1992). Em 1964, antes de iniciar seu trabalho com Deleuze,
Guattari apresenta um informe chamado “A Transversalidade” no qual afirma que, em toda
existéncia, se conjugam dimensdes desejantes, politicas, econdmicas, sociais e historicas

(1976).

. EQUIPAMENTOS COLETIVOS DE SUBJETIVACAO-
AS TRES VOZES

Em seu artigo “Producdo de Subjetividade”, Felix Guattari (in Parente,1996)
desenvolve a idéia de trés tipos de poder como fatores simultineos de um poder cada vez
mais aperfeicoado em seus métodos de controle social. Neste texto, Guattari, retomando
explicitamente o pensamento de Foucault e de Deleuze, define trés “vias/vozes”
simultaneas dos “Equipamentos Coletivos de Subjetivacao”: as vozes do poder, as vozes do
saber e as vozes da auto-referéncia. Teriamos assim trés niveis entrelacados de Controle
Social: o controle através das instituicdes, o controle através de formas discursivas e o

controle de Si, niveis que se sobrepdem uns aos outros.

I. “As vozes do poder” circunscrevem e cercam, de fora, os conjuntos humanos, seja

por coer¢do direta e dominagdo panodptica dos corpos, seja pela captura imaginaria das
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almas. O controle de tipo institucional se constitui ndo apenas de coercao fisica, mas
também dos fatores econdmicos, juridicos, de correlacdo de forgas politicas, etc; enfim, de

todos fatores de condicionamento objetivo da agdo social.

I1. “As vozes do saber”, a “maquina semioldgica”, a “producao do registro” que se
articulam de dentro da subjetividade as pragmaticas técnico-cientifica e econdOmica.
Poderiamos dizer que hd uma maquina dentro da outra. O controle através de formas
discursivas, por sua vez, representa todo condicionamento subjetivo dos jogos da

linguagem, seja pelo acesso a informacgao, seja pela sugestdo de valores e pontos de vistas.

III. "As vozes de auto-referéncia” ou “a produg¢do do consumo”, as maquinas de
fabricacdo de Si e das singularidades desenvolvem uma subjetividade processual auto
fundadora, auto-consistencial. Instala-se transversalmente as estratificagdes sociais e
mentais. Neste nivel ¢ que o sistema produz seus virus e seus anticorpos. Aqui ¢ onde as
singularidades e os modos de virtualiza¢do se engendram e processam. O controle de Si ou

autocontrole ¢ um nivel mais especificamente psicoldgico.

Temos que contrapor esse sujeito ja encodificado a proposta de subjetividade de
Guattari e Deleuze e o que ela tem de possibilidades intrinsecas de fugir a esses injetados,
capacidade ja prevista no esquema spinoziano de constitui¢ao do ser, segundo afirma Negri
em seu livro “Anomalia Selvagem” (1993). Como vimos anteriormente, o processo de
subjetivacao supoe a capacidade do individuo ndo apenas mudar a si mesmo, mas também a
sociedade em que vive, gragas a sua capacidade de imaginagado, invengao e criatividade.

O poder interfere neste processo, suscitando no individuo um sentimento de
isolamento, impoténcia perante a for¢a do mercado, a velocidade das transformagdes
sociais, propondo um certo conformismo que faz da necessidade uma estratégia. O poder
do capital interfere no processo de subjetivacdo através do condicionamento cultural de
crengas e valores, pela constituicdo de uma divida infinita no interior do individuo quando
este se pensa a si mesmo e tenta se transformar, pensando no que deve ser e fazer, mas nao
no que “pode”, sua “poténcia”.

Propomos analisar as condigdes para o surgimento de novas formas de relagdo
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social e de producao de uma possivel nova subjetividade coletiva baseada nas necessidades
comuns € na constru¢do conjunta da realidade: a “solidariedade por convivéncia”.
Entendemos a convivéncia como a arte, a ética do viver com os outros, mesmo que estejam
longe em tempo e espaco.

“Solidariedade por convivéncia” ¢ o elo que interliga aqueles que tém certeza de
ndo viverem sos, a rede invisivel que costura os sentires e fazeres dos que acreditam ser
parte ativa e livre na construgdo do mundo.O termo “coletivo” tem o sentido de uma
multiplicidade que se desenvolve para além do individuo, junto ao socius, assim como
aquém da pessoa, junto a intensidades pré-verbais, derivando de uma logica dos afetos.
Lembremos aqui a importancia das “paixdes” para Hume e para Spinoza na constitui¢do da
subjetividade.

A subjetividade coletiva ndo ¢ a somatoria das subjetividades individuais e, sim, o
entrecruzamento, a articulagdo delas que deriva no processo de “singularizacao” (Guattari e
Rolnik, 1993).

Acompanhando este raciocinio, derivamos na evidéncia teorica do paralelismo
conceitual entre ‘“subjetividade”, coletiva por constituicdo, e “solidariedade por
convivéncia” como trama de relagdo. Ambas funcionam por agenciamentos de
singularidades. Ambos conceitos configuram o plano de imanéncia que interliga e libera as
virtualidades, todos os possiveis.

A “solidariedade por convivéncia”, entendida como subjetividade coletiva, pode
criar seus proprios modos de referéncia, suas proprias cartografias, inventar sua praxis de
modo a fazer brechas no sistema de subjetividade dominante (idem). Veremos a seguir que,
além da solidariedade, como subjetividade, se apresentar como agenciamento, ela responde

as caracteristicas de produgdo e revolucao que discutiremos a seguir.

J PRODUCAO: FLUXOS- DEVIR

Retomamos a proposta formulada por Guattari (1992a) de que haveria uma
subjetividade que se faz ao longo das experiéncias do ser humano. Neste sentido, trata-se de
uma formulacdo oposta aquela que considera a subjetividade como sendo uma instancia

determinada a partir de estruturas pré-existentes. Enquanto efeito de convivéncias, a
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subjetividade € coletiva por constituicdo, um complexo envolvente de "individuos-grupos-
maquinas-trocas multiplas", podendo ao mesmo tempo se individuar, como vimos
anteriormente. Assim, pensar a heterogénese da subjetividade seria levar em conta,
também,seus determinantes maquinicos e incorporais, incluindo componentes nao-
humanos- computadores, musica, artes plasticas- na constituicdo da subjetividade. Ao
pensar a subjetividade a partir de uma produgdo, Guattari formulou um "paradigma
estético" que sustenta a criacdo de novas subjetividades, a semelhanca do artista que produz
a partir de universos imponderaveis. Sob essa perspectiva, a subjetividade humana seria,
ainda, afetada pelos recursos etoldgicos e ecoldgicos .

A subjetivagdo, conceito oposto a identidade legitimadora, consiste em um processo
em constante mudanga. E da ordem da imanéncia, da virtualidade, que abre a possibilidade
do novo, da diferenca, ¢ onde nem tudo ¢ ja codificado, nem tudo ¢ representado ou
significado; ¢ a producdo de produg¢do, um mundo de puros fluxos (Deleuze e Guattari,
1974). A mais importante linha de producao hoje ¢ a “produgdo de subjetividade” com
mutagdes que funcionam no coragdo dos individuos, em sua forma de perceber o mundo, de
se articular como “tecido urbano”, com a ordem social.

Guattari diz que as identidades s3o injegdes de sistema no proprio corpo das
pessoas, que imobilizam as subjetividades, inibindo a producdo e estimulando a re-
producdo. A cultura injeta codigos na subjetividade, e as forcas produtivas injetam codigos
na cultura, moldam-se entre si; a subjetividade ¢ afetada, embora ndo seja totalmente
subserviente, podendo reagir com seus fluxos novos e encontros ao acaso, que produzem o
novo ou a diferenca (Guattari e Rolnik, 1993). O que mais nos interessa aqui, no que diz
respeito a producdo de subjetividade, sdo as possibilidades de surgimento de
singularidades, pois elas ¢ que sdo capazes de criar redes autogestivas ou redes alternativas
como rizomas, gerando e propiciando mutagdo. Isto porque sé as “subjetividades coletivas”
podem construir algo contra o sistema, construindo projetos que nao se configuram como
apenas rebeldia (Guattari, 1987). E estas “subjetividades coletivas” se configuram segundo
o perfil que vimos tracando para a “solidariedade por convivéncia”.

Para compreender esta possibilidade, julgamos relevante retomar Spinoza, ao falar
do desejo como conatus, a poténcia do homem por perseverar em seu ser. A partir do

Tratado Politico, o texto incompleto de Spinoza, o que cobra relevancia politica ¢ a forga
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com que se manifesta o desejo encarnando a razdo, Cupiditas, quer dizer, o desejo se
manifesta como nosso direito de ser, opondo-se assim as teorias contratuais. E no campo de
imanéncia que o desejo se definird como processo de producdo, independente de instancias
exteriores que indiquem alguma falta a ser suprida.

Libertando-se da “relagdo de producao” e afirmando-se como imediatamente
constitutiva, a “for¢a produtiva” comporta a possibilidade de uma explicacdo, de uma
analise e de uma transformag¢do do mundo segundo a légica do desejo. Ao lograr esta
identidade entre produgdo e constitui¢do, Spinoza impossibilita, segundo Negri, toda
dialética do poder, abre a perspectiva da poténcia como prefacio de um antagonismo
absoluto, ético e pratico. Em Spinoza, o ponto de vista ontologico de uma produgdo
imediata se opde radicalmente a toda chamada a um “dever-ser”, a uma mediacdo, a uma
finalidade®. Deleuze diz que, em Spinoza, ndo ha necessidade de mediagdo para constituir
as relagdes correspondentes as forgas (dado que isso pertenceria mais propriamente a uma
conceicao juridicista do mundo, por implicar a mediacdo de uma potestas, de um poder).
Spinoza adverte que a multiplicidade ndo esta mediatizada pelo Direito nas suas variantes
institucionais, sendo por outra coisa, algo que ele vai denominar como ‘“processo
constituinte”.

Segundo a leitura que Negri faz de Spinoza em “Anomalia Selvagem” (1993), a
relacdo constitui¢do/producdo ¢ a chave da articulagdo do ser. Destaca a concepc¢ao do ser
em Spinoza como sobredeterminada: um ser potente, que ndo conhece hierarquia, que s
conhece sua propria for¢a constitutiva. Sua concep¢do ¢ ontologica, ndo finalizada,
produtiva, uma constitui¢ao ontologica da pratica, chegando por esta via, mais adiante, ao
materialismo desenvolvido. Fundamenta para isso o horizonte de liberdade coletiva, dado
que sua preocupacao ¢ a constituicdo do coletivo como prética, a constitui¢do do real como
solidamente enraizada na utopia da plenitude do ser. Esta teoria propicia restituir ao ser a
possibilidade de expressao de sua constitui¢do ontologica: a produtividade, criatividade, em
resposta a negacao capitalista da realizacdo de seu ser, que captura a vida pelos valores do
mercado.

Negri fala da mistificacdo do mercado que se torna utopia de desenvolvimento e da

desutopia do mercado que se torna afirmacdo da forca produtiva, como terreno de

%0 Referimos ao capitulo 2, em que tratamos da “Solidariedade por decreto”.
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liberacao. Para Spinoza, o mercado ¢ supersticdo, que tende a destruir a criatividade do
homem, a criar medo contra a forga produtiva, constituindo-se em entrave e bloqueio a
liberacdo. Diante de uma ideologia que quer a organiza¢do da sociedade segundo as leis do
mercado, Spinoza propde a constitui¢do da sociedade como trama de desenvolvimento da
forga produtiva, que ndo se sujeita a nada que ndo seja ela mesma. A desutopia spinozista
do mercado ¢ o prazer da anomalia selvagem do ser, de sua singularidade, de sua diferenga
(idem). Segundo Negri, o pensamento de Spinoza pode ser reduzido a afirmacdo de que a
contradi¢do entre for¢a produtiva e relagdes de producdo ndo ¢ metafisica, mas material,
determinada. A forga produtiva emana do ser, cresce e se expande, expressando-se no plano
fisico e, coletivamente, no plano ético, como resultado do processo de tornar-se si mesmo.
A relagdo produgdo-constituicdo ¢ a chave de articulagdo do ser, um processo unitario
passivel de ser considerado desde varios pontos de vista:

- Producao material: o ser que se constroi entre a fisicidade e eticidade, terreno da
apropriacao da natureza e de constitui¢ao do mundo,

- Organizagdo politica: redugdo da multiplicidade a unidade do coletivo como
poténcia pratica, poténcia de formagao de civilidade e normatividade nas relagdes sociais,

- Liberagdo ética e cognoscitiva que se colocam no cruzamento entre forca
produtiva e constitui¢ao positiva do mundo.

A ontologia constitutiva reconhece a produgdo no interior da estrutura do ser. No
processo de sua constituicdo, o ser vai cumulativamente formando graus de mundo. O fazer
humano, como segunda natureza, alonga a poténcia da Natureza, de tal forma que a
inteligéncia humana, a mente, articula a primeira e a segunda natureza, desenvolvendo da
primeira sua potencialidade construtiva. Nasce a razdo como correlato da imaginacdo
enquanto poténcia fundamental do sistema spinozista. Nao a razdo racionalista e sim a
razdo passional, a razdo criativa, como aquele aspecto da imaginagdo submetido a certas
regras de associacdo. A razao aqui proposta tem iniimeras maneiras de compor as relagoes,
diversas e infinitas combinatorias para conhecer e criar. No processo de socializacdo, nos

diz Negri (idem), aparece a positividade da imaginagdo® como forca constitutiva, como

8! Referimos o papel da imaginagio ao tema da “obediéncia” no capitulo 2 sobre “Solidariedade por
Decreto”.
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horizonte constitutivo das condi¢des coletivas de liberagdo, pois ela funda a positividade
do existente e, portanto, da propria razao.

O homem produz o mundo através da imaginagdo, da paixdo, da apropriacdo. Esta ¢
a manifestacio do desejo, mantendo firme o ponto de vista da for¢a produtiva. A
imaginagao torna-se alavanca da constru¢ao do mundo, como processadora do paralelismo
corpo-mente. Estd no centro da ontologia constitutiva, ¢ o selo da continuidade, da
univocidade absoluta da ordem do ser. E o motor dindmico que mostra o ser como
produgdo. Ao mesmo tempo ¢ a chave da complexidade do ser, de sua articulacdo, de sua
expansividade. A segunda natureza nasce da imaginagdo coletiva da humanidade,
possibilitando assim afirmar que tudo que o homem cria €, primeiramente, concebido na
sua imaginagdo. Assim o processo civilizatério ¢ uma acumulagdo de capacidade
imaginativa e produtiva. No dpice do seu humanismo, Spinoza afirma o mundo como
producio e ndo mais natureza, porque o que se revela é sempre o produzido®, o resultado.
Neste sentido, Spinoza acaba com a dicotomia natural- artificial, fazendo da Natureza,
producgao.

Negri faz notar que esta reversao da producao em principio constitutivo ¢ o simbolo
da liberacao das forgas produtivas no que toca as relagdes de produgdo, embora estas sejam
dadas e consistentes. E a socialidade, a composi¢do coletiva de subjetividade, a inteligéncia
coletiva que precipita a produtividade do ser em busca da perfeicdo e da liberacdo, em
sentido spinozista. Esta ¢ uma teoria das condi¢des de possibilidade de uma fenomenologia
da pratica coletiva. Segundo esta perspectiva, poderia se entender e transformar o mundo
pelo desejo, abrindo a perspectiva da poténcia: seria necessario, primeiramente, ousar
imaginar um mundo diferente, esse ¢ o convite que a “solidariedade” nos faz. O ponto de
vista de Spinoza, segundo Negri, ¢ que, ao afirmar a independéncia da for¢a produtiva
pronta para se organizar historicamente, tenta resgatar os sonhos originarios da sociedade
democratica, esvaziada hoje de seus mais caros principios constitutivos, a solidariedade

com a propria humanidade para alcangar o objetivo da organizagao social: a liberdade.

2 N C, . . , ~
%2 Lembramos que “o que se revela” da substincia Ginica em Spinoza ¢ tratado por Deleuze como “expressio”
e em Negri como “produgao”.
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De acordo com tudo que foi tratado aqui com relagao ao conceito de solidariedade, e
a luz da filosofia imanentista spinoziana, podemos dizer que a “solidariedade por
convivéncia” aqui proposta, ¢ a relagdo que estimula o conatus, libera o desejo como acao,
agenciamento, e portanto produz acontecimento. O desejo, o conatus de Spinoza, realiza a
constituicdo do ser que ¢ sua produtividade em sentido ético, como uma etologia, e estético,
como a producdo de singularidades: o desejo ¢ produtor de valor e funda a ética. A
possibilidade real de uma pratica constitutiva €, desta maneira, o politico percorrido pela

liberdade.

“O mundo ¢ barro nas mdos do oleiro. No terreno metafisico da superficie,
a modalidade é construtiva. A ordem de construcdo é interna a
constitui¢cdo. A necessidade é interna a liberdade. O politico é o tecido
sobre o qual, de maneira central, se desenrola a atividade constitutiva do
homem” (Negri, 1993: 243).

A solidariedade ¢ produtiva, libera as forcas produtivas da captura, através das

relacdes de producdo, libera a subjetividade para produzir singularidade.

. REVOLUCAO

Como acabamos de observar ao falar da subjetividade, o processo de singularizacao
nos remete a questdo do movimento desejante, pensado como uma recusa a submissao aos
valores sociais consagrados, abrindo, por isso, vias de acesso para a producdo de novas
sensibilidades, novas relagdes interpessoais, questionadoras da cultura hegemdnica. Temos
que contrapor o sujeito ja encodificado a proposta de subjetividade para Guattari e o que ela
tem de possibilidades intrinsecas de fugir a essas modelagens, de se des-territorializar e,
neste sentido, de subverter a ordem, de se tornar revolucionaria (Guattari ¢ Rolnik, 1993).

O aspecto de “produ¢do” da subjetividade, definida através do desejo, nos conduz
ao cume do processo produtivo: a revolugdo que o novo sempre encarna. Trata-se de
resgatar a liberagdo de desejos fora dos cddigos dominantes, promovendo uma revolugao
do cotidiano como elemento imprescindivel a subversdo do sistema capitalista (Guattari,
1987). Segundo Guattari, o que subverte os cédigos dominantes de individuacao - em nosso

caso, de individuagdo capitalista- sdo os processos de subjetivacdo, singularizagdo, que
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correspondem ao que este autor denomina de nivel molecular, como uma dimensao da vida
humana. A outra dimensdo seria a molar, que diz respeito a agdes articuladas que se voltam
sobre as estruturas econOmicas, politicas e sociais mais objetivas. Porém, uma revolugao
molar somente ocorre desencadeando processos moleculares. Trata-se, entdo, de
revolucionar as relagdes cotidianas e o entorno mais préximo, bem como as "estruturas" de
producdo e reproducdo social, subvertendo as relagdes de poder em ambos os niveis, que se
interpenetram. A revolu¢do €, em principio, molecular, de dentro para fora, de baixo para
cima, cara a cara, corpo a corpo, tracando um plano, um rizoma sempre novo. Isto é parte
de nosso argumento a favor da construcdo de uma subjetividade assinada pela
solidariedade: mudar a si para mudar o mundo, fazendo esta revolugcdo permanente,
ontologica, decorrente do seu ser produtivo.

Hanna Arendt (1990), ao analisar as Revolugdes da Modernidade, a americana e a
francesa, nota que o século XVIII vé nascer a “questdo social”. Esta, a existéncia da
pobreza, ¢ entendida como estado de constante caréncia e aguda miséria, com forca
desumanizadora, que submete os homens ao império absoluto da necessidade que parte dos
seus corpos. A preocupacao moderna pelos valores da liberdade e igualdade encobriram o
fracasso na resolu¢do da pobreza, seu efetivo “desafio”, que tem se alastrado de forma
alarmante com o correr dos séculos, chegando até nds com gritos desesperados™. Mas estes
gritos sdo o sintoma que havera de nos conduzir pelo caminho da sua propria cura. E a dor
e a inflamagdo que contém a chave do seu remédio, feito sob medida a partir de sua
demanda. Marx, citado por Arendt (1990), fala da forca politica que a pobreza pode
encarnar; Negri, da for¢a do escravo (Negri, 2003) e, junto com Spinoza, da poténcia das
multidoes (1993).

Quem sabe o paradoxo até onde o capitalismo nos empurrou derrubando sonhos,
desfazendo ilusdes de superioridade mercantilista, desmascarando o individualismo e o
isolamento, ndo tenha se convertido em trampolim a partir do qual possamos nos deslocar e
despertar para nossa poténcia revoluciondria: como maquinas produtoras de desejo, corpos

e cérebros buscando agenciamentos, fazendo sinapse, se afetando na acdo. Trata-se da

% Hanna Arendt nota que a Revolugdo Francesa foi inspirada pelo 6dio a tirania e a opressdo e nao contra a
exploragdo e a pobreza. No primeiro caso,a revolugdo visa a “liberdade” e, no segundo, a “felicidade” (ver
ARENDT, Hannah (1990) Da revolugdo. Séo Paulo: Atica S.A.
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constru¢do de uma outra globalizagdo, mais humana e solidaria: uma democracia
participativa apoiada em relagdes comunitarias que devolvam ao ser humano sua dimensao
afetiva e ética.

“O que precisamos ¢ criar um novo corpo social, projeto que vai além da
recusa. Nossas linhas de fuga, nosso éxodo precisam ser constituintes e
criar uma alternativa real. Alem da simples recusa, ou como parte dessa
recusa, precisamos construir um novo modo de vida e, acima de tudo, uma
nova comunidade. Esse projeto conduz ndo a vida nua do homo tantum mas
ao homohomo, a humanidade bdsica, enriquecida pela inteligéncia coletiva
e pelo amor da comunidade” ( Negri e Hardt, 2001:224).

A este respeito, Guattari ressalta que a historia contemporanea estd cada vez mais
dominada pelo aumento de reivindica¢des de singularidade subjetiva (1992a), querelas
lingiiisticas, reivindicagdes autonomistas, questdes nacionalisticas, etc. Verdadeiras
revolugdes que trazem a tona a heterogénese da vida, e a beleza da diferenga. O que
consolida os processos democraticos participativos-de que a atualidade precisa para reverter
a problematica da exclusdo social e crescente miséria, ¢ a existéncia no nivel da
subjetividade dos individuos e dos grupos, em todos esses niveis moleculares, de novas
atitudes, novas sensibilidades, novas praxis, que acolham a diversidade constitutiva do ser.
Seguindo esta linha de pensamento, a revolugio molecular® que propde Guattari tem trés
niveis: infra pessoal, a maneira como se vive a relagdo social e a presenca das relagdes de
forcas politicas: “A verdadeira revolugdo social passa pela capacidade de se articular, de
deixar o processo de singularizagdo se afirmar” (Guattari e Rolnik, 1993:56)

O que chamamos de “solidariedade por convivéncia” ¢ o vinculo constitutivo e de
coesdo de grupos minoritarios que reivindicam sua singulariza¢do, ¢ a “poténcia” que
provém desse processo. Nisso radica seu “poder revolucionario” que, segundo Arendt
(1990), emana de sua irresistibilidade e necessidade, reconhecidas e evidenciadas no fato
que promove nossa discussdo: as campanhas para difusdo da solidariedade.

Pensamos que a revolugdo de que o mundo atual precisa ¢ a que afirma o direito

pelo desejo e libera a expressao do ser, seu ser produtivo. Revolucionario hoje é inventar

% Guattari atribui a expressdo “revolugio molecular” a uma atitude ético-analitico-politica, fungdo de
“autonomia”, onde o “processo de singularizacdo” seria o fato, mais objetivo, de uma singularidade
desprender-se dos estratos de ressondncia e fazer proliferar e ampliar um processo. (ver Guattari e Rolnik,
1993).
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outras freqliéncias de vida, ¢ sair das antinomias, se reconciliar com as diferengas, construir
novas realidades além do mercado e habita-las. A inovagdo, o novo principio €, segundo
Hanna Arendt (1990), caracteristico da revolugdo. A autora diferencia a revolugdo como
inovacao de sua primeira acep¢do como restauragdo, referida as revolugdes do século XVII
e XVIIL ligadas com o espirito da Modernidade .

Criar alternativas revolucionarias de vida € visto aqui como o caminho de produgao
de subjetividade, de sua manifestacdo ética, estética e politica. Pensamos que a
solidariedade ¢ capaz de construir territorios existenciais cuja finalidade seja a efetiva
libertagdo de tudo que escraviza o homem.

Negri e Hardt analisam no “Império” (2001) as condi¢des para o surgimento de
novas formas de relacdo social e de producdo de uma possivel nova subjetividade coletiva
baseada nas necessidades comuns e na responsabilidade da participacdo. Como tudo esta
dentro do Império, seu antagdnico nao sdo mais os povos delineados territorialmente e, sim,
a “multidao” composta por todos aqueles cujo trabalho esta regido pelo capital. Esta
“multidao” ¢ eclética, multiforme e expandida em todo o planeta, e encontra sua forca na
diversidade, multiplicidade, singularidade e capacidade de responder ao Império desde
qualquer lugar, “resistindo”, re-criando sua propria existéncia. As “‘multidoes” estariam
compostas por todos os excluidos do processo globalizante do Império.

Esta teia supraterritorial tecida pelo Império forma um rizoma, uma rede que, vista
em outra freqliéncia, pode ser oportunidade para as multiplicidades dos “fluxos” se
expressarem. O Império cria, segundo Negri ¢ Hardt, um potencial para a revolu¢ao muito
maior que o dos sistemas modernos de poder: o conjunto de todos os explorados, excluidos

~ %

e submetidos, uma “multiddo” oposta ao Império, sem mediacdo entre eles, autonoma,
produzindo em movimento e cooperacao, em éxodo e comunidade (Negri e Hardt, 2001). A
natureza revolucionaria das multiddes, cujas lutas produziram o Império como inversao de

sua propria imagem, representa hoje uma forca incontrolavel:

% Lembramos a idéia que Baudrillard faz da Modernidade como “parédia” e como uma “nova tradi¢do”. Ver
BAUDRILLARD, Jean (1985) Modernité /n Encyclopaedia Universalis France S.A., Editeur a Paris, Corpus
12.
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“(...) ao trabalhar, a multidio se produz a si mesma como
singularidade. E uma singularidade que estabelece um novo lugar no néo-
lugar do Império, uma singularidade muito real produzida por
cooperagdo,(...) e desenvolvida por movimentos de hibrida¢do”. (Negri e
Hardt, 2001: 419).

A multidao promove, com seu trabalho, as singularidades biopoliticas de grupos e
conjuntos de humanidade em todos os pontos de intercimbio global (Lazzarato 1998).
Desenha novos espacos, novas geografias através da comunicagdo e cooperagao, circulando
rizomaticamente e tragando uma nova cartografia. Esta multiddo s6 conhece o imanente,
uma participagdo vital no conjunto das estruturas sociais. A multiddo tem a possibilidade de
transformar a resisténcia em um poder alternativo e a rebelido num projeto solidario. A
multiddo precisa ainda se re-apropriar do conhecimento, re-flutuar seus saberes populares,
se re-apropriar do seu desejo, se tornar “maquina desejante” e, através da comunicagao,
constituir a vida por meio de luta. Segundo Deleuze e Guattari, o desejo ¢ uma forga
essencialmente produtiva e criativa, em busca de encontros, ¢ ¢ imanente a outras forcas
animadoras do social, do histérico, do natural. O desejo ¢ produtivo e a producio,
desejante. A producdo ¢ aqui entendida como geracdo constante do novo. Segundo os
autores citados, o que importa sdo as forgas;(...) “o que se tem a fazer é liberar, propiciar,

deflagrar a poténcia da producdo, do desejo e da diferen¢a’ ( Baremblitt, 2002: 86).

“Com o poder constituinte da multiddo, com o produto da imagina¢do
criadora da multidio que configura sua propria constitui¢do, torna-se
possivel a abertura continua para um processo de transformagdo radical e
progressiva.... Torna concebivel a igualdade e a solidariedade, essas frageis
demandas que eram fundamentais mas continuaram sendo abstratas ao
longo da historia das constituigoes modernas”. (Negri e Hardt,2001: 430).

A “solidariedade por convivéncia” introduz uma efetiva revolugdo em termos de
convivéncia, fazendo dela algo produtivo, util. Contesta efetivamente o individualismo ao
recompor a trama relacional esfacelada e, ao fazé-lo, evidencia valores que escapam a toda
medida (Negri, 2003). A solidariedade por convivéncia estimula as relacdes, as favorece, as

organiza, as fortalece, fluidifica, entrelaca, e libera sua poténcia .
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CAPITULO 6
VIDA EM COMUM: ONTOLOGIA POLIiTICA

“.. ndo ha, entre as coisas particulares, nada mais util ao
homem do que um homem” ( Spinoza, B, Corolario I, Prop

XXXV, Etica IV)

A partir da discussdao dos aspectos de producao e revolucdo proprios da
subjetividade, apresentamos a leitura que Negri (1993) faz da composi¢do politica da
subjetividade em Spinoza, como a da continuidade subjetiva do ser, na qual a poténcia se
constitui coletivamente no campo das afeccdes.

Spinoza, no contexto da crise geral do século XVII, participa do debate sobre a
fonte da qual se origina o poder ético-normativo que garante o pacto democratico, Tratado
Politico (1979b) e identifica o poder dos individuos unidos, o poder da multiddo como
fonte de criagdo de direitos ¢ sua relacio com a democracia. O filésofo revela a
“constituicdo politica” da subjetividade, que se faz no coletivo, nas afecgdes, na
“convivéncia”, destacando a centralidade do politico como afirmacdo da absoluta
positividade do ser. A constante preocupacgdo de Spinoza € a capacidade que os seres tém
de afirmar seu conatus, como poténcia para o entendimento e realizagao de si e como elo de
ligacdo entre todos os que constituem uma coletividade humana.

Ja proximo de sua morte no Tratado Politico, se pergunta “se é possivel fazer da
multiddo uma coletividade de homens livres, em vez de um ajuntamento de escravos”
(Deleuze, 2002:17).

Segundo Spinoza, o homem ¢ egoista como forma de sobrevivéncia. Pelo
individualismo dos seus instintos, cada um tende a sua propria satisfagdo. Sendo assim,
exige pela razdo que cada um se ame a si mesmo e procure sua “utilidade”, se esforce em

3

conservar seu ser, procurando sua plena satisfacdo, pois esta seria sua “virtude” e sua
felicidade .Ao reparar em tantas paixdes tristes, ma consci€éncia e ressentimento que
separam e dividem os homens, Spinoza propde eliminar tais “males sociais”, através de

organizar os “bons encontros”. Para lograr isto, o conatus, como for¢a para persistir e
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existir na poténcia, necessita se libertar das supersticdes, do medo, das paixdes tristes que
entristecem e inibem a produtividade e criatividade do sujeito politico coletivo. Spinoza
propde criar paixdes coordenadas pela razdo para se livrar da paix@o triste que leva a
escraviddo. A razdo orientaria assim para a busca de bons encontros que compusessem
consigo e estimulassem a produtividade do desejo, ou seja, a realizagdo do ser.
Considerando o ser como coletivo, agenciado, o caminho da socializa¢do das paixdes seria
para o bem estar de todos.

Pensamos a partir desta idéia a plausibilidade de construcao da “solidariedade por

convivéncia”.

“O bem que cada um dos que seguem a virtude deseja para si, deseja-lo-a
também para os outros homens, e tanto mais quanto maior for o
conhecimento que tem de D’us” ( Etica IV, Prop. XXXVII, Os pensadores,
1979).

Em sociedade, as necessidades mutuas engendram ajuda mutua: por natureza, o
homem nao estd preparado para a tolerancia mutua que requer a ordem social, mas o perigo
produz a associagdo que gradualmente mantém e reforga os instintos sociais: “Os homens
ndo nasceram para a vida cidadd, mas devem se formar para isso” (Tratado Politico V,
Will Durant:153). Desde esta perspectiva, o homem nao ¢ “bom por natureza”, mas por
meio da associacdo, nem que seja pela que constitui a familia, se produz a simpatia, o
sentimento de comunhao e, no final, de humanidade. Agrada-nos o que se parece conosco ¢
nos compadecemos de quem julgamos semelhante. Surge assim uma “imitagdo de
emocdes” e, depois,um certo grau de consciéncia. Consciéncia como acumulo, no espirito
do individuo em desenvolvimento, das tradi¢des morais de um grupo (idem).

Spinoza nos situa num contexto politico onde a poténcia de afirmacao da vida leva
os homens a verem as vantagens da vida coletiva e este ¢ o fato que os une, o “pacto

.. 86 . . . ~
democratico”™. Afirma o direito natural como desejo do homem de se auto governar e ndo

% 0O pacto ao qual nos referimos, mas que por falta de espago ndo aprofundamos aqui, é centrado na
“utilidade” comum, organizada pela razdo, como passagem do estado de natureza, de antagonismos, para o
estado artificial e pacifico constituido pelo contrato. Alude a democracia como a unido de todos os homens
que tém, em conjunto, pleno direito a tudo o que esta em seu poder (Negri, 1993)

Se partimos do pressuposto da imanéncia, a sociedade se forma pelo consentimento dos que dela participam e
ndo por competéncia dos “sabios” . Destes decorre uma visao juridico-moral do mundo ao passo que, a partir
de Hobbes, temos uma visdo ético-juridica pois os seres se definem pela poténcia e ndo mais pela esséncia
como um fim ou como esséncia geral, abstrata. Importam as singularidades.
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ser tutelado por mentores da Sabedoria, estabelecendo precedentes para a autogestdo. Ele
defende, no Tratado Politico, que o homem estabelece relacdes sociais na medida em que ¢
parte da Natureza e que ndo pode conceber-se sem as outras partes, enquanto ¢ determinado
de um modo externo em seus afetos. Assim, a questao da sociabilidade ¢ situada no mundo
das paixdes e a dos “direitos” no mundo do desejo. Sociabilidade que, em Spinoza, fica
ligada a Etica, como uma etologia, que se pergunta sempre pela especial maneira que temos
de atuar no mundo, afetar e sermos afetados por ele. A Etica se manifesta como uma forma
de existir que liga o desejo a razdo e o faz extensivo através do “artificio”, tema do qual se

ocupa Hume, como vimos no capitulo 4.

. A SIMPATIA

Hume salienta o fato de ser a “parcialidade” o fundo da paixdo, e ndo o egoismo,
marcando uma mudanga radical na posi¢ao pratica do problema social. A questdo colocada
por Hume é: como ultrapassar as parcialidades, como passar de uma “simpatia limitada” a
uma “generosidade ampliada”, como estender as paixdes dando-lhes uma extensdo que nao
tém por elas mesmas? A partir deste ponto, a sociedade ¢ pensada como um modelo
positivo, um sistema de invencdo de artificios, as instituicdes, que forcem as paixdes a
ultrapassar sua parcialidade e formem outros sentimentos morais, juridicos, politicos. Cabe
a imaginagdo refletir a paixdo, liberando-a, estirando-a infinitamente. O que constitui o
mundo do artificio ou da cultura ¢ a ressonancia, a reflexdo das paixdes na imaginagao.
Estas paixdes ampliadas tendem a perder vivacidade, entrando aqui as instancias de poder
social, nos aparelhos de san¢do, recompensa e punigdes, que conferem aos sentimentos
ampliados ou paixdes refletidas um grau de vivacidade e de crenca suplementar e que estao
na base do que chamamos verdade e realidade (Chatelet, Vol. IV, 1982).

Hume mostra como os sentimentos estéticos € os morais sdo assim constituidos:

paixdes refletidas na imaginagao, que se tornam paixdes da imaginagao.

Spinoza ¢é herdeiro desta tradigdo, embora com diferengas substanciais em relagdo a Hobbes. Mas o que nos
interessa € o que desta visdo deriva: os direitos sdo iguais a poténcia, que é em ato.
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Mas “o verdadeiro sentido do entendimento, nos diz Hume, é
Jjustamente tornar sociavel uma paixdo, tornar social um interesse...

entendimento é tdo-somente o movimento da paixdo que devem social”
(Deleuze, 2001:12).

Segundo Deleuze, a filosofia de Hume apresenta duas modalidades da natureza
humana, duas espécies do género de afecgdo: os efeitos da associacdo que determinam o
sistema do entendimento e os efeitos da paixdo que determinam o sistema das paixdes e da
moral. A pergunta sobre o que nos faz abandonar o proprio ponto de vista e apreender
outro geral como sendo util aos outros e a si mesmo, Hume responde: a “simpatia”. Tal
simpatia abre uma ampliddo moral, uma generalidade, mas sem extensdo, sem quantidade,
ela ¢ parcial. Hume propde a correspondéncia entre crenca e simpatia: se a crenga, como
vimos, esta na base do conhecimento, a simpatia estd na base da vida social, sendo a
simpatia referida espontaneamente aos pequenos grupos, familias, tribos, ao conhecido
proximo. A propodsito Deleuze observa que o problema da sociedade se encontra nas
proprias simpatias as quais ¢ preciso driblar para compor relagdes que ultrapassem os
limites proprios dos egoismos dos pequenos grupos, sem porém, destrui-los.

A énfase dada aos outros faz da doutrina moral de Hume um utilitarismo altruista e
politico, definindo a utilidade como vinculo entre as “necessidades” e as instituigdes. Aqui
a utilidade se define como a aptiddo ou tendéncia natural para servir a um fim desde que
este seja visto como bom. A moralidade seria apenas o conjunto de qualidades aprovadas
pela generalidade das pessoas, conforme sua utilidade ou o prazer que proporcionam. Os
principios da moral teriam seus fundamentos no sentimento e ndo na razao, aproximando,
ao nosso entender, seu sentido,com o conceito de ética em Spinoza. Hume descreve grupos
de qualidades morais pela utilidade em relagdo aos seus possuidores, por serem
convenientes, agradaveis, etc. Ele ndo admitia que a moral pudesse fundar-se em verdades
eternas, portanto, ¢ imanentista. Hume se centra na idéia da felicidade do eu e dos
semelhantes, falando no homem muito mais como ser pratico e sensitivo do que

racional.(1999a).
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. PRAXIS COLETIVA

Os contratualistas e o iluminismo partem de uma visdo delegativa e representativa
como fundamento da teoria da soberania, do Estado, do governo ou do Principe mas, como
afirma Antonio Negri (1993), ¢ o poder imanente dos individuos, da multiddo, da unido do
povo que aparece como poténcia de construgio social e politica ativa®’. O Tratado Politico
de Spinoza aponta para o poder constituinte como base para a Democracia, onde o
individual devém politico através da mediacdo coletiva, do social, da praxis coletiva. As
necessidades devem deixar de ser caréncia para converter-se em projeto coletivo:

“se duas pessoas concordam entre si e unem suas forgas, terdo mais poder
conjuntamente e, conseqiientemente, um direito superior sobre a Natureza
que cada uma delas ndo possui sozinha e, quanto mais numerosos forem os
homens que tenham posto suas for¢as em comum, mais direito terdo eles
todos” (Tratado Politico, Cap 2: 13)

Ao abordar o macro a partir do micro, revela-se a dimensao politica na qual se opera
o vinculo social porque “E pela dimensdo politica que estamos certos de ser membros do
mesmo mundo” (entrv. a Marcel Gauchet, citada por Dosse, 2003: 152). O espago politico é
onde realizamos, segundo Hanna Arendt, nossa condi¢do humana: quem habita este planeta
nao ¢ o Homem, mas os homens, sendo a pluralidade a lei da Terra. A politica, diz a
fil6sofa, baseia-se na pluralidade dos homens (1998), trata da convivéncia entre diferentes,
ndo se limita aos espacos convencionais, busca ampliar esses horizontes criando novos
espacos existenciais e de convivéncia; ao final, denominamos politico ao espaco de
realizacdo do coletivo. A fildsofa sustenta que a politica ¢ algo vital para os individuos e
para a sociedade, e que o objetivo da politica ¢ a garantia da vida no sentido mais
abrangente. Isto nos remete novamente ao conceito de solidariedade que estamos aqui
construindo.

A este respeito, Zygmunt Bauman (1999) investiga a relacdo entre a estrutura do
mundo atual e a maneira como nele vivemos, argumentando que a liberdade individual s6

pode ser produto do trabalho coletivo, ou seja, s6 pode ser garantida coletivamente. Em

fun¢do dos rumos para a privatizagdo dos meios de assegurar esta liberdade , Bauman

%7 Acontece nesta passagem um deslocamento da nogio de “soberania” do Estado para a multiddo, mas, por
falta de espaco ndo podemos nos aprofundar aqui neste conceito.
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adverte sobre a necessidade de recuperar o espaco publico como uma dgora
contemporanea, como um Cabildo aberto as deliberacdes dos homens livres, na busca de
tornar possivel a arte de traduzir os problemas pessoais em questdes de ordem publica —

imperativo vital e urgente para a renovagao da politica.

Retomando Spinoza,

“aos homens é-lhes util, primeiro que tudo, estreitar as relagoes e unirem-
se pelos vinculos que melhor podem fazer deles todos uma so coisa, e, de
uma maneira geral, é-lhes util fazer aquilo que serve para consolidar as
amizades” (Spinoza, cap.XII, Etica IV)

. DESLOCAMENTO POLITICO DO SER

Segundo temos visto na filosofia do desejo e no empirismo humeano, a
subjetividade como forma de se conceber a si € ao mundo se constitui nas afecgdes, nas
relagdes, que sdo lugares de produgao de valor, sendo a ontologia do ser, segundo Spinoza,
politica quanto a sua constitui¢do coletiva.

Como ressalta Toni Negri (2000), ha na Etica (1979%) uma pressdo continua para
encontrar as vias da subjetivacdo para reconstruir a ordem do mundo a partir de baixo, a
partir da poténcia do agir ético, sempre singular, a partir da inovagdao do ser. O que
interessa a Spinoza na constitui¢do do coletivo ¢ seu carater consensual. O que permite a
associacdo em Spinoza ¢ o “pacto” determinado pela utilidade comum, as paixdes
organizadas pela razdo, “pacto” que marca a passagem do estado de natureza em que reina
0 antagonismo, ao estado artificial e pacifico constituido pelo contrato (Negri, 1993). No
Tratado Politico, Spinoza discorre sobre as paixdes como a unica realidade efetiva a partir
da qual se faca uma andlise do concreto. O medo da soliddo aparece como motor que opera
para o deslocamento constitutivo do individual para o social. Porém, na verdade, nao ¢ este
medo o motor da associacdo e sim o “desejo” da multitudo de estar-junto, de realizar sua
natureza de reunido, desejo de produzir seu ser coletivo, porque sdo os homens em plural

que habitam este planeta.

Pensamos que este deslocamento constitutivo do individual para o coletivo, além de

ser politico ¢ empirico-transcendental. E na pratica dos encontros, na a¢do, na realizagdo
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coletiva do ser, que se perfila a freqiiéncia da “beatitude”. Spinoza supde, desta forma, o
final da chantagem do medo como fundamento da convivéncia. Em Spinoza, a passagem
para a sociedade ndo ¢ cessao de direito, mas um salto a frente que integra o ser solitario na

socialidade solidaria, que por si s6 elimina o medo.

o PAIXOES-EMOCOES-VALORES

Nosso empenho em construir um conceito novo de solidariedade desde a
perspectiva imanentista, a da convivéncia humana, apresenta ainda outros desafios: como
reduzir uma tensdo constitutiva que pensamos basica na solidariedade: o conflito parte/todo
expressado pelas paixoes, pelas emogdes conturbadas.

Spinoza dedica ao problema moral e a sua solucdo os livros III, IV e V da Ethica.
No livro III faz uma historia natural das paixdes, isto €, considera as paixdes teoricamente e
ndo moralisticamente através do seu método geométrico, como se fossem linhas,
superficies, volumes. Trata da natureza e da forga das afeccdes e do poder da alma sobre
elas. No livro IV da Ethica, Spinoza oferece um sistema do mecanismo das paixdes a partir
das afeccdes e esclarece precisamente a escraviddo do homem sujeito as paixdes, que
dependem sempre de idéias inadequadas. Essa escravidio depende do erro do
conhecimento sensivel, uma vez que o homem considera as coisas finitas como absolutas.
O antifinalismo de Spinoza se torna evidente neste livro. No V e ultimo livro da Ethica,
Spinoza trata da via que conduz a liberdade ou beatitude da alma. Destaca a poténcia da
Razao no governo das paixdes.

Partindo de Cupiditas - o desejo parcialmente racional, como esséncia do homem-
de Laetitia- a alegria como passagem do homem de uma perfeicdo menor para uma maior-
e de Tristitia- a tristeza, inversa a anterior- Spinoza elabora uma combinatoria que resulta
na fenomenologia das paixdes como uma luta de poténcias onde nossa humanidade se
mostra pouco afavel, egoista, invejosa e até destrutiva, em decorréncia do individualismo
dos instintos e de suas paixdes. Este emaranhado de antagonismos passionais € emocionais
¢ que serd submetido e transformado através da ética dos bons encontros, rumo a

constitui¢do do coletivo. Os bons encontros irdo estimular e potencializar o conatus dos
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envolvidos, destacando, em sua diferenciagdo e especificidade, a importancia e o lugar que
cada parte ocupa em relagdo ao conjunto.

Lembramos que os bons encontros se organizam com base na selegdo de afetos,
segundo estimulem ou nao as paixdes alegres, as que aumentam o conatus. Os afetos assim
selecionados, ao persistirem no tempo, se constituem em sentimentos, portadores da
resisténcia, durabilidade e continuidade proprias do desejo. Segundo Arendt (1990), os
sentimentos, por causa destas caracteristicas citadas, sdo os que possibilitam a acdo dos
coletivos, coincidindo com Hume acerca de sua importancia na vida social.(1999a).

Hé ainda o aspecto de correspondéncia entre emogdes e valores, como apontamos
ao tratar destes. Algumas teorias morais outorgam as emocoes um lugar de destaque e as
relacionam com as crengas, podendo ser cultivadas pela educacdo moral para compor um
caréter virtuoso®". Pensamos que ndo se trata de querer anular emogdes e sim coloca-las ao
servigo do coletivo. Para isso, o mundo das paixdes, como plano de afecg¢des, € visto como
o campo de batalha onde se forjam os espiritos. O homem livre repetimos, seria aquele que,
conhecendo as leis da natureza e de seu corpo, ndo se deixa vencer pelo exterior, mas sabe
dominé-lo. Trata-se da socializacdo das paixdes de que falamos anteriormente, da
reconciliagdo entre o individual e o coletivo como indissocidveis, ¢ profundamente
implicados na sua constitui¢ao.

Continuando com este argumento, Hanna Arendt (1990) analisa o lugar das
emogdes e paixdes dentro do contexto da sensibilizagdo e engajamento dos individuos nas
revolugdes americana ¢ francesa ¢ sua interacdo com a razdo, mostrando como a Revolugao
Francesa nao teve sucesso por ter sido guiada apenas pelas paixdes em lugar da razdo que
orientou os homens da Revolu¢do Americana. A filéosofa chama a atencdo sobre a

semelhanca de algumas atitudes e emogdes com a solidariedade:

88 s estoicos gregos e romanos foram os grandes teodricos das paixdes da antiguidade, e fundadores da linha
de pensamento spinoziana adotada por noés. Eles produziram analises e taxonomias das paixdes, argiiindo que
elas sdo julgamentos avaliativos sobre pessoas ou coisas fora do nosso controle. Afirmavam que esses
julgamentos sdo falsos por basear-se em questdes externas e por fazer os individuos dependentes para sua
felicidade. Diziam que as emogdes enfraqueciam a personalidade, restando-lhe forca e integridade; que eram
responsaveis por atos de violéncia extrema e desnecessarias para motivar boas agdes. A remogdo das
emocdes ¢ colocada como um processo necessario ¢ lento, que envolve questdes de valores e de crengas, que
podem ser mudadas através de um paciente e prolongado esforgo pela educagdo, constituindo isto a teoria
normativa das emocgdes ( Martha C. Nussbaum, Routledge Encyclopedia of Philosophy, Version 1.0, London
and New York: Routledge, 1998). O proprio Spinoza faz referéncia a este fato no Prefacio a Etica V.
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— a compaixdo, que nos impele a reconhecer a vulnerabilidade de que todos os
humanos compartilham. Compaixao ¢ ser atingido pelo sofrimento alheio, como se fosse
algo contagioso, porém ndo pode ir além do que ¢ sofrido por uma pessoa, sendo um co-
sofrimento cuja for¢a reside na paixdo, que s6 abrange o particular. Tradicionalmente ¢
assimilada ao amor que, ao anular as distdncias anula o espago inter, que ¢ onde ocorre a
politica. Por isso, sob o ponto de vista politico, ¢ irrelevante, embora a fim de aliviar o
sofrimento humano, quando o faz, elimina a mediacdo e atende por agdo direta e rapida,
sendo de imensa utilidade em casos emergenciais.

— a piedade, que ¢ sentir sem ser tocado na carne, mantém certa distdncia
sentimental e, por isso, pode chegar a alcangar a praca publica. Como diz Arendt: a piedade
pode ser a perversao da compaixao, mas sua alternativa ¢ a solidariedade.

A compaixdo e a piedade dependem do sofrimento para tomar corpo e por isso
mesmo o cultivam de alguma forma®’:

“FE por piedade que os homens sdo atraidos para’ les hommes faibles’, mas
¢ por solidariedade que eles estabelecem,deliberadamente, e como que
desapaixonadamente, uma comunidade de interesses com os oprimidos e

explorados”’( Arendt,1990:70).

Seu interesse comum seria “a grandeza do homem”, sua dignidade. A solidariedade
compartilha da razdo, da generalidade e, por isso, é capaz de abranger, conceitualmente,
uma coletividade e toda a humanidade. A solidariedade, embora possa ser suscitada pelo
sofrimento alheio, ndo ¢ por ele guiada. Ela s6 aponta para a positividade do ser e ¢ o
principio que pode inspirar e guiar a acdo, porque aponta a estimular a poténcia dos
coletivos. A solidariedade devém sentimento ao efetuar um deslocamento do nivel das
emocgdes ligadas ao corpo ainda como afeccdes, e orientar-se ao ‘“‘entre”, ao nivel da
producdo do acontecimento. Enquanto as emocdes estdo intimamente ligadas ao nivel da
individualidade, os sentimentos corresponderiam ao nivel coletivo do ser, efeito de
subjetivacdo e implica mais que uma questdo moral, uma freqii€ncia ética, etologica, com a

criag¢do de valores decorrentes da utilidade do viver-com.

% Spinoza, Etica IV. SPINOZA, Baruch (1979) In Os Pensadores . Sio Paulo: Abril S.A. Cultural e
Industrial.
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. A CONVIVENCIA

A “solidariedade por convivéncia” que propomos construir, surge da observacao de
sua ocorréncia espontanea, em situacdes pontuais, de coesdo coletiva, mostrando sua forca
produtiva e revolucionaria. Contemporaneamente, € em resposta a avassaladora influéncia
do mercado global acima de populagdes inteiras condenadas a miséria € a morte, vimos
desabrochar uma Seattle insurgente, uma Génova em pé, uma Argentina batendo panelas,
um Brasil de caras pintadas, Québec, Praga, etc, sem falar em tantas outras dispersas pelo
mundo afora, como manifesta¢cdes de um poder coletivo capaz de fazer frente as tentativas
de submissdo e opressdao globalizantes. Multiddes dispostas a assumir suas vidas e lutar
pelos direitos que surgem dos seus desejos, multiddes que, através da solidariedade,
adquirem uma nova vida, se singularizam, encarnando o homem novo spinoziano.
Experiéncias espalhadas de minorias mostram que, se € necessario, logo, ¢ possivel. Esta ¢
a “crenca” que o mundo precisa hoje para empreender o caminho de constituicdo da
solidariedade como nova subjetividade coletiva, como horizonte e plataforma de vida ao
mesmo tempo.

Estas manifestacdes evidenciam a capacidade que as multiddes, como o conjunto
dos denominados excluidos, t€ém de fazer frente aos embates da globalizacdo, revertendo
seus efeitos a favor da constitui¢do de uma vida autdbnoma e criativa. Observa-se, nestas
manifestagdes de solidariedade surgidas da convivéncia, uma capacidade efetiva do co-
funcionamento ao qual temos nos referido, uma “simpatia” espontdnea que surge da
experiéncia da vida em comum, da busca da utilidade comum, como expressdo de uma
nova ética, estética e politica, feitas de viver-com e postas a servigo de todos. Este modo de
solidariedade compde as individualidades, fazendo delas um corpo soO, integrado na
producdo de sua singularidade.

Se este fato ¢ possivel de acontecer esponténeago, “naturalmente”, pensamos, em

funcdo do ponto de vista que adotamos aqui, que também ¢é possivel construi-lo. A

% A espontaneidade é expressdo dos modos, portanto, constitutiva do ser em Spinoza. Negri discorre sobre o
“pleno” spinoziano, como a plenitude construtiva do ser que ndo admite vazio nem alternancia entre ser/ndo
ser. A “cupiditas” € uma poténcia em ato, sua tensao € explicita, seu ser pleno, real, dado (4 anomalia
selvagem, RJ, editora 34, RJ, 1993: 210)
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“solidariedade por convivéncia” ¢ o modo contemporaneo e¢ imanente de pensarmos a
solidariedade como subjetividade coletiva, fazedora de realidade.

Em termos da fenomenologia da pratica coletiva, interessa-nos especialmente
compreender como de fato pode acontecer o fendmeno da solidariedade na convivéncia
humana, como um co-funcionamento que fala centralmente de diferengas9l, do outro, do
direito a afirmac¢do de singularidades, de agenciamentos, encontros, afetos, paixdes e razao.
Encontramos subsidios na visdo antropologico-social de Bauman, que aborda freqiiéncias
do convivio social, da producdo de subjetividades, e de valores éticos. O ndo fora, a
inclusdo do outro, a aceitacdo das diferencas, o relacionamento com a alteridade , com o
estranho, a incerteza, sdo os eixos de reflexdo de Bauman. O outro ¢, para Bauman, a
ambivaléncia, a terra de ninguém, o incatalogavel, o escorregadio, a polissemia, a
dissonancia cognitiva, a contingéncia, e tudo que escapa a inequivoca localiza¢do, uma
“anomalia” ¢ um desafio. Bauman analisa, em Modernidade ¢ Ambivaléncia (1999), o
papel dos vinculos de tolerdncia e solidariedade na constru¢do de um mundo diferente,
evidenciando os valores que nortearam a Modernidade e os que se posicionam na Pos-
modernidade’. A aceitagdo do estranho exterior reflete na emergéncia e aceitagio do
estranho interior: o desmascaramento do individualismo evidencia nossos pontos em
comum como seres vivos, fazendo-nos valorar diferentemente através dos contatos, da ética
da convivéncia e empurrando-nos para juntos inventarmos outras crengas e, assim, outro
mundo possivel.

A aceitacdo da permanente diferenciagdo e da pluralidade de agdes esta
intimamente ligada a morte dos grandes projetos de engenharia social apoiados na
oposicdo, dominagdo e exclusdo. A “solidariedade” introduz o sentido de respeito pelos
outros na sua alteridade, porque ser diferente ¢ o que nos faz semelhantes. O tempo que
vivemos ¢ marcado, segundo Bauman, pela contingéncia (1999), como uma sina comum, a
qual basta a tolerancia mutua; porém, o destino comum requer solidariedade, que implica
respeito com responsabilidade como ligagdo com o estranho. A atitude de aceitacdo do
outro, do estranho, significa reformular a contingéncia da sina em destino: camaradagem,

identificagdo imaginativa, empatia. A nova solidariedade do contingente baseia-se no

! Paraa problematizagdo da “diferenca” ver Deleuze, G. Diferenca e repeti¢do. Rio: Graal, 1988.
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siléncio, na aceitagdo sem perguntas nem cobrancas, na consciéncia da incerteza na qual
todos estamos imersos. Esta consciéncia torna possivel o longo caminho que leva da sina ao
destino, da tolerancia a solidariedade; esta ndo ¢ apenas questdo de perfeicdo moral, mas
condi¢do de sobrevivéncia. A solidariedade, ao contrario da tolerancia, sua versdao mais
fraca, significa disposi¢do para lutar e entrar na luta em prol da diferencga alheia, nao da
propria.

A tolerancia ¢ egocéntrica e contemplativa; a solidariedade ¢ socialmente orientada e

militante.

A solidariedade ¢ colocada aqui como principio de subjetivacdo, de singularizagdo,
cujos componentes utdpicos ativos poderdo abrir caminho a constatacdo de que nada ¢
acabado ou irrealizével, e que ainda € tempo de reconhecer que, ao contrario do que sugere
o neoliberalismo, a vida ndo ¢ um bem de consumo a ser livremente transacionado no
mercado. A solidariedade ¢ produtora de valores humanos a partir da convivéncia, como
lugar de relagdes, afeccdes e constru¢do do mundo, orientando as ag¢des comuns e
configurando um “poder constituinte”, expansivo, um poder de liberdade e construgdo
ontologica de baixo para cima, o poder da solidariedade como nexo entre o virtual e o
possivel, nexo que ¢ provincia exclusiva da multidao (Negri e Hardt, 2001).

“Precisamos agora investigar como o virtual pode exercer pressdo nas
bordas do possivel, e assim tocar o real(...) este é o ato fundamental de
criagdo. Trabalho ativo é o que constrdi a passagem do virtual para o real;
¢ o veiculo da possibilidade(...) Trabalho como poder de agir: singular na
medida em que o trabalho tornou-se o dominio exclusivo do cérebro e corpo
da multidao, e universal na medida em que o desejo que a multiddo expressa
no movimento do virtual para o possivel é constantemente constituido como
uma coisa de todos. So quando se forma o que é comum pode ocorrer a
produgdo(...) O poder de agir é constituido por trabalho, inteligéncia,
paixdo e afeto num lugar de todos” ( Negri e Hardt, 2001: 379).

Como cada realidade muda ao seu modo, os relegados do sistema terdo de construir

os seus proprios caminhos. Nesta construgdo coletiva, cabe a cada um dizer a sua palavra,

2 Bauman utiliza a expressio “pos-modernidade”em seu texto “Modernidade e ambivaléncia”;

posteriormente, se servira da forma “modernidade liquida”, para se referir & contemporaneidade.
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colaborando com a producdao do conhecimento que contribui para a libertagdo de todos.
Afinal, ninguém liberta ninguém; ninguém se liberta sozinho: todos se libertam juntos. No
caminho do conhecimento tragado por Spinoza na sua Etica, pode se perceber como cada
relacdo remete a outra ao infinito, ¢ € neste sentido que este aspecto nos interessa
especialmente para uma aproximacao ao tema da solidariedade, para compreender de que
forma pode se re-estabelecer o fluxo conectivo da solidariedade num encadeamento
bloqueado pelo paradigma do “individualismo™ que propicia tal bloqueio porque lucra com
a energia capturada.

A solidariedade, ultrapassando as fronteiras da individualidade com suas muralhas
emocionais, penetra numa freqiiéncia da existéncia, onde o que separa ¢ apenas visto como
estimulo para sua superagdo. O que engrandece o homem ¢ sua dimensdo coletiva que o
torna “infinito”, porque ndo cessa nunca de se produzir.

A “solidariedade por convivéncia” estaria organizada, segundo o olhar de Hume, em
torno de valores ligados a utilidade. Estes valores “morais” se revelam “éticos” € ao servigo
da constituicdo de um corpo coletivo. Para se tornar moral, “a simpatia deve ampliar-se em
dire¢do ao futuro... uma correspondéncia de impressoes, que se dobra com um desejo pelo
prazer de outrem, com uma aversdo pelo seu penar”. Para lograr esta ampliagdo & preciso
de “uma circunstdancia presente que nos atinja de maneira viva”, destacando a importancia
da historia como “acontecimento”, que se faz presente de maneira subjetivante (Deleuze,
2001:31).

Estamos em condigdes, aqui, de conectar a ‘“necessidade” que originou nossa
investigacdo, com a “utilidade”, apoiada na “simpatia ampliada” humeana e organizadora
dos “bons encontros” spinozianos. Estes poderiam ser componentes de uma formula
imanente para a solidariedade que propomos.

A “solidariedade por convivéncia” se mostra como agenciamento produtivo e
revolucionario capaz de re-humanizar os homens devolvendo-lhes a capacidade de se afetar

sem mediagdo e, a partir disso, escolher seu destino comum.
Nossa proposta nos aproxima da preocupacdo de Guattari em reverter o curso do

mundo globalizado em seus aspectos de geracdo de miséria e devastacdo dos recursos

naturais. Para isso, € preciso uma articulagdo ético-politica, uma ecosofia entre o que este
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autor denomina os trés registros ecologicos (o do meio ambiente, o das relagdes sociais € o
da subjetividade humana). Guattari, em “As trés ecologias” (1988), coloca de forma
especialmente clara a necessidade de alterar radicalmente a ordem basal de funcionamento
do real, os valores, a subjetividade coletiva como criadora de mundo, para aspirar a
consecucao da vida no planeta. Nosso estudo sobre a solidariedade aproxima e integra a
ecologia mental e a social”® a0 demonstrar teoricamente a interdependéncia destes niveis
que compdem o real. Ao fazer isto, acreditamos estar colaborando para uma
psicossociologia de comunidades.

Propomos a “solidariedade por convivéncia” como a articulagdo ético-politica
necessaria a uma nova ordem mundial, como uma nova subjetividade feita para
inventarmos juntos os novos tempos € os novos territdrios, até os inimaginaveis ainda. A
solidariedade aqui proposta ¢ a que esta do lado da poténcia, que estimula a nos tornarmos

os artesdos de nossas vidas e sermos co responsaveis pelo que produzimos.

% Pensamos que também articula a ecologia ambiental, mas por falta de espago neste estudo, nio podemos
abordar.
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REFLEXOES FINAIS

“Como el otro, este juego es infinito”

Jorge Luis Borges, “Ajedrez”. El hacedor, 1960

A evolugdo da idéia de solidariedade se apresenta, com o correr dos séculos, como
um farol ao qual as correntes da historia colocam sempre fora de alcance. Tentativas
abortadas, simulacros e faz de conta, mas a idéia sempre volta, num retorno obstinado,
esperancoso ¢ quase desesperado, a acender e piscar suas luzes como horizonte de juncao,
de reunido: uma nova terra anunciada e almejada. A recorréncia do tema nos faz pensar
nele como sintoma dos tempos, ao qual interpelamos. Parafraseando Baudrillad: as
campanhas para difusdo da solidariedade, como fato social, podem ser vistas como um
“sintoma”, uma solucdo de compromisso que, como tal, carrega em si toda a positividade
da forca do seu desejo e as amarras de uma moral que o escraviza e abafa. Como todo
sintoma, ele pode se constituir em caminho de conhecimento e, portanto, de liberacdo, se
soubermos compreender sua mensagem: isto ¢ justamente 0 que nos propomos neste
estudo, relacionar o sintoma com a crise que lhe da vida e operar no plano de imanéncia de
tal forma que os fluxos do desejo, da poténcia, encontrem a possibilidade de sua expressdo.
Este € nosso ato solidario.

A crise constitutiva da burguesia, decorrente de sua configuracdo dialética, ¢ a que
Spinoza, segundo Negri (1993), ndo aceita e apresenta como obstaculo a ser ultrapassado
para a constru¢do de sua filosofia do porvir, colocando a crise como marca da
descontinuidade, como oportunidade de um salto para frente. Seu pensamento se orienta
para uma teoria de constituicdo da pratica como caminho de superacdo da crise e de
constitui¢do do projeto revoluciondrio do humanismo, transfigurando seus contetidos de
forma materialista, levando a esperanca e pratica humanas de transformagao para além de
qualquer dialética burguesa. A filosofia de Spinoza ndo é contra a crise, mas contra 0 nao

I3

ser, contra a negatividade destrutiva e o vazio da ontologia: “... a crise ¢ sinal daquele

limite que o ser existente, de maneira cada vez mais pesada e material, rompe no sentido
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construtivo” (Negri, 1993:235), introduzindo uma ética da luta dentro da ética constitutiva,
onde o limite ndo a condiciona, ndo € transcendente a ela, mas é sim, a medida essencial da
relacdo com o existente. A idéia de limite, diz Negri, ¢ ontologicamente consubstancial a de
superacao, como indicativa de tensdo constitutiva. Para Spinoza, a crise ¢ um obstaculo a
ultrapassar, um verdadeiro desafio, uma oportunidade para o crescimento, para o
conhecimento ¢ a liberacao.

Abordamos o aspecto de crise, sintoma, tensdo, como inflamacdo das forgas
produtivas da vida e pré antincio do novo por-vir. A tensdo entre limite e tendéncia que a
constitui ¢ liberagdo da forca produtiva.

A “solidariedade por decreto” aqui discutida € vista como um sintoma que fala de
sua necessidade, e a qual estamos tentando atender através destas reflexdes, em busca de
alternativas. A partir da consideragdo critica da forma contemporanea de apelo a
solidariedade, com raizes na Modernidade e no individualismo, propomos uma forma
diferenciada de solidariedade, adequada as demandas atuais de um mundo ameagado pelos
interesses do capital mundial integrado.

O curso de nossa reflexdo comega pelo posicionamento na filosofia da imanéncia.
Perscrutar nossa subjetividade desejante de novos horizontes nos reserva uma bela
surpresa: numa das dobras” de nossa contemporaneidade encontramos um Spinoza némade
na curvatura do tempo-espago que nos assiste na busca. Tentamos nos deixar levar pela
enxurrada de imagens, intui¢des, € sons que emergem de sua ética, no caminho que nos
leva de nossa pergunta inicial a constru¢do de uma possivel resposta, que esperamos,
ultrapasse, ao modo dos perceptos, nossa exigua humanidade.

Em pleno século XVII, Spinoza ja advertia sobre os riscos do sistema juridico-
politico que se debrucava sobre os individuos, isolando-os numa trama social fragmentada.
Resistindo contra toda tradicdo e ameaca, e apostando numa vida criativa e livre a caminho
da beatitude, Spinoza chama a atengado para o poder constituinte das multiddes baseado na
dindmica que nos identificamos como “solidariedade por convivéncia”, capaz de fundar as
bases para uma vida em comum radicalmente democratica, auto-gestiva, de auto

determinagdo e produgao.

% Sobre o conceito de “dobra”, ver, Deleuze, G A dobra — Leibniz e o barroco. Campinas: Papirus, 1991.
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Sua discussao sobre o “pacto democratico” ¢ aproximada aqui a discussdo sobre a
construcao contemporanea de modos de vida que propiciem a libertacdo dos individuos,
dando-lhes uma inser¢do digna na rede da vida, resgatando sua poténcia através das
relacdes e da imaginagdo. Spinoza se opde as teorias jusnaturalistas, concepcdo de
fundamentos absolutos e apresenta uma fisica da sociedade como uma mecanica de pulsdes
individuais e uma dindmica das relagdes de associacdo, que procede sempre por
deslocamentos ontoldgicos. Isto visando compreender a problemdtica da constituicdo e
fazendo da politica sua metafisica.

A forma aqui proposta, a “solidariedade por convivéncia”, estd vinculada aos “bons
encontros”, no sentido de Spinoza, como aquilo que estimula o “conatus”, leva a produgao,
ao conhecimento e, portanto, libera.

A filosofia da imanéncia que guia nosso pensamento pode ser vista como uma
perspectiva solidaria do ser e da vida, desde a qual a heterogénese encontra seu co-
funcionamento para a composicao do todo. Assim, os infinitos modos de expressao da
substancia Unica se destacam, evidenciam sobre uma trama virtual que se produz o tempo
todo. Eis a ontologia produtiva e politica do ser que se faz nos contatos, nos agenciamentos.
Desde esta perspectiva, as dicotomias perdem forga, pois ja nao ha mais oposi¢ao e sim co-
funcionamento, que implica aceitagdo dos limites como oportunidade de superacao, do
sofrimento como fonte de coragem, do conflito como prenuncio de uma vida nova.

E, os bons encontros, como pactos, podem ser organizados, como vimos em Hume.

Para este autor, o espirito ¢ delirio, um livre transito de fluxos, imagens que podem se
associar com qualquer coisa. Efetuacao das forgas naturais, onde nao ha obediéncia a lei.
A natureza humana irrompe no mundo das idéias, das impressdes e 14 coloca suas
conjungdes. O poder politico limita a associagdo de imagens e coloca lei na matéria
delirante. Assim, a natureza humana teria principios organizadores dessa matéria delirante.
Trata-se de domind-la para ndo sucumbir ao caos, dai a crenca de uniformidade jogada
sobre o mundo para este oferecer garantias de futuro’”.

Natureza ¢ natureza humana sdao uma sé, ¢ a crenca ¢ natural, é a verdade da

Natureza, havendo uma espécie de harmonia pré estabelecida entre as crengas e a propria

93 Assim dizia Claudio Ulpiano numa de suas belas aulas, na década do 80.
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natureza. A crenga ¢ verdadeira, se fosse errada, a Natureza seria perversa. A crenga

ultrapassa a experiéncia e esta na base da epistemologia, do conhecimento.

o~

Assim como para Hobbes a Natureza humana ¢ egoista, e a socializacdo sé

o~

possivel através do contrato que reprime o egoismo, para Hume a Natureza humana
simpatia parcial ¢ os fundamentos da Natureza humana estdo na constituicdo de grupos
restritos ou unidades familiares separadas. Desde Hume, para socializar a Natureza humana
¢ preciso inventar a extensdo da parcialidade: o artificio. A sociedade se constitui por
expansdo e ndo mais por repressdo. Hume moralista, socidlogo, psicologo, mostra, segundo
Deleuze (2001), que as duas formas sob as quais o espirito ¢ afetado sdo, essencialmente: o
passional e o social, ambas implicadas. Além do problema do conhecimento se coloca a
questdo moral. A sociedade espera de seus membros certa constincia de reagdes e a
presenca de paixdes que propiciem bens e objetivos em comum. Por outro lado as paixdes
implicam a sociedade como meio obliquo de se satisfazerem. De tal forma que para poder
compreender o homem ¢é preciso perceber que a condicdo que torna possivel um
conhecimento em geral, também torna possivel o projeto da ciéncia do homem: o espirito
precisa ser afetado para devir “sujeito”. O que € central no pensamento humeano ¢ o
ultrapassamento do espirito que devém subjetividade, a subjetividade empirica feita no
amago do social.

Interessa-nos a solidariedade como relagdo, pois ela pode, como ética ou etologia
devinda subjetividade, produzir o homem novo, conduzindo-o para sua liberdade, sua
poténcia. Longe de abafar as individualidades, lhes da outro brilho, o de uma inser¢do
coletiva da qual se nutre e na qual encontra seu sentido. A solidariedade aqui proposta abre
o caminho para que cada individuo, j4 coletivo, invente, na imanéncia, sua vida, uma vida,
parafraseando Deleuze.

A subjetividade, tal como foi colocado ao longo deste trabalho, configura uma
plataforma, referéncia e horizonte de vida e € construida, inventada. Nosso empenho ¢ em
compreender as possibilidades para que a “solidariedade por convivéncia” possa constituir

e assinar a subjetividade para este terceiro milénio que nos toca viver a todos juntos.
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Partir das campanhas como sintoma nos permitiu perfilar seu remédio, implicito na
sua demanda’®: contacto, agenciamento, abrago, ndo mais como falta e, sim, como desejo,
pura positividade do ser. A solidariedade parece estar encarnando uma maneira racional de
amar dos coletivos ou, entdo, uma forma de ser ‘“razoavel”. Esta seria a forma
contemporanea proposta para a solidariedade, adequada para uma realidade de rede,
rizomatica, imanente. Uma forma de solidariedade que teria a forma daqueles a quem
conecta. Solidariedade como suporte e dinamica de inclusdo produtiva e diferenciada, como
principio de conectividade transversal.

Os aspectos de agenciamento, producdo e revolugcdo da solidariedade como
subjetividade coletiva, podem se constituir em parametros que guiem a a¢do de forma
efetivamente soliddria, colaborando para a produg¢do do novo, despertando o que Al
Bauman’’ denominava “o artista interno”, aquele que dorme dentro de cada um de nos.

Pensamos que a “solidariedade por decreto”, tal como foi descrita, estaria inscrita
ainda no nivel da obediéncia e ndo de produgdo de conhecimento, ndo parecendo, portanto,
apta para propiciar a autonomia, criatividade e liberdade. Ao ndo dotar os individuos de
instrumentos que lhes possibilitem inventar sua vida, ter critério para se posicionar na vida,
pelo contrario, os dispde a dependéncia e a ignorancia, ou seja, nega-lhes o direito a ser
livres, perpetuando sua “exclusao”.

Algumas das campanhas de solidariedade das quais partimos revelam, como sua
aspiragdo, a reproducdo da ordem produtora de sua necessariedade. Ter identificado o
agenciamento, a produgdo e revolu¢do como aspectos centrais da solidariedade como
subjetividade e processo de subjetivacdo, nos leva a poder discriminar as campanhas que,
ocupando parcialmente o lugar do discurso solidarista, podem resultar em procedimentos
assistencialistas ou em ag¢des efetivamente solidarias.

Para tanto, ¢ imprescindivel que as experiéncias micropoliticas engendrem atitudes
democraticas, de participacdo consciente e horizontalizada, no dia a dia, na convivéncia,

fortalecendo, assim, a subjetividade do grupo. O pluralismo evidencia-se no embate de

% Nossa gratiddo aos ensinamentos do Dr Edward Bach, que vinculou a doenga a um erro de amor, e a propds
como oportunidade para o crescimento, no sentido spinoziano de ir das paixdes-emogdes aos sentimentos de
amor coletivos rumo a beatitude.

7" Al Bauman, miisico, profesor de piano de Wilhelm Reich. Desenvolveu uma linha terapéutica neo-
reichiana, inicialmente destinada ao tratamento de dependentes quimicos, centrada na expressao e em acordar
o artista interno. Dedico-lhe minha homenagem e gratiddo por tudo que me ensinou de mim e da vida.
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idéias, na possibilidade de divergéncia entre individuos que se expressam livremente,
apesar de engajados num projeto comum. Isto € exercicio de co-funcionamento e resgate da
politica, como territério de criatividade coletiva, pelo fortalecimento das identidades dos
grupos ¢ pela afirmagdo de valores que contemplem o didlogo e a coexisténcia solidaria

entre segmentos sociais diversos.

“ndo é o absolutismo que constitui a sociedade politica, mas a organiza¢do
da poténcia das individualidades, a resisténcia ativa que se transforma, pelo
uso da razdo, em contrapoder, o contrapoder que se desdobra coletivamente
como consenso ativo, a pratica consensual que se articula em constitui¢do

real” (Negri, 1993:156).

Pensamos que algumas passagens se revelam fundamentais para compreender a
constru¢ao dos lacos de solidariedade:
— Do individualismo como fragmentacdo, separagdo, para os agenciamentos, 0s encontros,
— Da engenharia civil e econdmica regida pela razdo, para a reativacdo dos encontros, do
trabalho vivo, das afeccoes, dos sentimentos,
— Da acumulagdo para a circulagdo, o re investimento na rede,
— Da reprodugdo do capital para a produgdo do ser.
— Do signo para a construgdo de conceitos como relagdes comuns, como uma convivéncia
que se eterniza através dos perceptos que cria,
— Dos uniformes, das fardas, para os belos corpos dancando, cantando, pintando,
construindo com seus bragos entrelagados, um outro mundo: isto implica na passagem de

uma moral para uma ética e estética.

Nao nos propomos aqui a tratar dos meios para atingir nossa meta; no entanto
podemos sugerir orientagdes para a acdo surgidas de nossa compreensdo do tema. Trata-se
da construcao do novo homem, o homem solidario contemporaneo, feito transversalmente
de ética, estética e politica. Pensamos que recuperar os contatos ¢ recuperar 0s corpos,
pensados como corpo-mentais pela tese do paralelismo spinoziana, fortalecé-los e liberar
seus desejos. Para tanto, julgamos primordial a facilitagdo expressiva para o conhecimento
de si, da forma singular de afetar o mundo e de ser afetado por ele. O conhecimento como

caminho que leva da ignorancia a liberdade se constitui em alvo de atengdo e dedicacdo.
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Dado que as singularidades s3o a marca registrada deste pensamento imanente, multiplos
sdo os conhecimentos € as vias para 0s percorrer.

Atendendo a nosso propdsito, a compreensdo da constru¢do da “solidariedade por
convivéncia”, achamos oportuno propor uma educacdo baseada em ‘“Valores Humanos”
que orientem as emocgdes da individualidade de forma adequada para a producao da vida
em comum, para a producdo das diferencas, desenvolvendo sentimentos coletivos de
interconexao “simpdatica” e ligacdo com o rizoma da vida. Reconstruir a horizontalidade
social para inventar novos territorios existenciais “a margem’ do mercado.

Guattari sugere se debrucar sobre os dispositivos de produgdo de subjetividade, indo
no sentido de uma re-singularizagcdo individual e/ou coletiva, ao invés de ir no sentido de
uma usinagem pela midia (Guattari, 1988). Ou seja, servir-se dos canais abertos pela
globalizacdo e seus avancos mididticos e pds mididticos, colocando-os a servico da
construcdo de alternativas singularizadas de vida, como de fato tem acontecido nas
manifestagdes espontaneas de solidariedade. Propiciar os encontros, criar os espagos
“entre”, onde acontece a politica, constitutiva da subjetividade. Precisamos usar esses
dispositivos a favor da afirmacdo do novo homem, o singular e solidario, aquele que
aumenta sua propria poténcia ao estimular a dos outros. O homem solidario adequado as
necessidades de nossos tempos € o homem capaz de ultrapassar a si mesmo, parafraseando
Hume. Ao fazer isto, pode ir além das fronteiras emocionais de sua individualidade, nao
para deturpa-la, mas para exaltd-la, outorgando-lhe um lugar de destaque, um lugar de
“nodo”, de terminal de uma vasta rede.

A solidariedade ndo implica na morte do individuo, mas justamente no seu desenho
porque ele ¢ imprescindivel a trama: s6 se junta o que estd separado. Isto ¢ o que nos
interessa. A separacgdo ¢ ético-estética, individualiza e relaciona, dela surgem as cores, as
formas, os perfumes, as melodias, como combinatérias de relagdes possiveis, uma danga
eterna de elementos destacados de um plano virtual que se materializa pela for¢a da
imaginagao direcionando a agdo. A solidariedade aqui apresentada aposta na imaginagdo e
conta com sua poténcia que ¢ basicamente relacional.

Os bons encontros podem ser organizados e se constituir em territorios de auto
gestdo, autodeterminacdo e de producao de conhecimento, saberes, de vida. O

conhecimento adquirido no coletivo liberta, colocando os coletivos em condi¢cdes de uma
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vida auténoma, produtiva, digna e criativa, para enlagar-se com outros coletivos e
intercambiar seus conhecimentos de modo a potenciar-se e expandir-se constantemente,
afirmando sua forca constituinte. Esta ¢, provavelmente, a democracia a qual Spinoza se
referia.

A solidariedade aparece, assim, como questao politica, acdo, producao, mobilidade,
miscigenagdo, instaurando uma nova ética a favor da vida. Este ¢ um processo de re
constru¢ao do mundo de baixo para cima, de dentro para fora, tijolo a tijolo, corpo a corpo,
onde cada um ocupa um lugar de destaque e de quem depende o co-funcionamento do todo.
Mais que palavras grandiloquentes, precisamos de pequenos atos amorosos, solidarios, nao
como emoc¢do, mas como sentimento, como uma qualidade de energia; precisamos
desimpedir os canais da poténcia. E através deste processo que os coletivos singularizados
podem vir a construir sua cidadania global, exercer seu poder constituinte e voltar ao
instituido para renova-lo e humaniza-lo.

Visualizamos a solidariedade como subjetividade coletiva, como fluxo liberado
irrompendo em todos os espacos, preenchendo tudo como magma incandescente,
desenhando veias a modo de rizoma. A “solidariedade por convivéncia”, devindo
subjetividade, torna evidente seu aspecto revolucionario, que desconhece as medidas e cuja
obstinacao ¢ devir, ser. Sua idéia- forca sdo os fluxos; seu anseio, desimpedir canais ,
recompor pontes, inventar nexos. Isto €, também, o que os corpos podem ao se
encontrarem. A liberdade conquistada juntos na produ¢do de si e do mundo faz passar para
uma perfeicdo maior, na forma de uma alegria que tende para sua multiplicagdo. A
solidariedade como forma de relacdo devinda subjetividade cria valor sem medida, sem
mediacdo, porque o valor que cria, a liberdade, ndo tem medida (Negri, 2003).

A solidariedade, ndo mais como necessidade e sim como projeto coletivo, desafia a
criatividade e imaginacao dos coletivos e mostra seu aspecto de ousadia e determinagdo que
nao conhece fronteiras e a quem os obstaculos sé incitam a perseverar e se fortalecer. Esta
¢ a arma com a qual as multiddes contam para encarar o “horizonte de guerra” que a
atualidade apresenta. A “solidariedade por convivéncia”, feita de relagdes e sentimentos,
nos permitiria ir além de nossos limites individualistas, atravessar as parcialidades da
paixdo humana e, através de uma razao criativa, re-inventar o mundo € a si mesmo. Num

mundo sem D’us externo e soberano, o que se “diviniza” ¢ o acontecimento. O que acaba
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tornando o homem divino ¢ a faisca que produz nos seus agenciamentos. Quando o
capitalismo mundial se torna um pesadelo para todos, surge a virtualidade da solidariedade
como linha de fuga, como constitutiva da subjetividade mutante. E ali que se opera o devir,
o que nos faz devir como alteragdo radical dos valores e que se traduz na criagdo de novos
territorios existenciais, como novas ¢ diferenciadas maneiras de ser, porque ¢ a partir dos

valores que desenhamos nossas vidas e as vivemos.
A inser¢do na freqiiéncia da solidariedade aproxima da beatitude: muita gente ja

experimentou e estd experimentando, experimente vocé também ser solidario, experimente

sem moderacao!
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“Everness”

Solo una cosa no hay. Es el olvido.
Dios, que salva el metal salva la escoria
y cifra en Su profética memoria

las lunas que seran y las que han sido.
Ya todo esta. Los miles de reflejos

que entre los dos crepusculos del dia
tu rostro fue dejando en los espejos

v los que ira dejando todavia.

Y todo es una parte del diverso

cristal de esa memoria, el universo;

no tienen fin sus arduos corredores

v las puertas se cierran a tu paso;

solo del otro lado del ocaso

verds los Arquetipos y los Esplendores.

“Ewigkeit”

Torne em mi boca el verso castellano
a decir lo que siempre estd diciendo
desde el latin de Séneca: el horrendo
dictamen de que todo es del gusano.
Torne a cantar la palida ceniza,
los fastos de la muerte y la victoria
de esa reina retorica que pisa
los estandartes de la vanagloria.

No asi. Lo que mi barro ha bendecido
no lo voy a negar como un cobarde.
Sé que una cosa no hay. Es el olvido;
sé que en la eternidad perdura y arde

lo mucho y lo precioso que he perdido:

esa fragua, esa luna y esa tarde.

Jorge Luis Borges (1964)
El otro, el mismo
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