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RESUMO

MOUTINHO DA COSTA, Lara. A FLORESTA SAGRADA DA TIJUCA: Estudo de Caso
de conflito envolvendo uso publico Religioso de Parque Nacional. Orientador: Carlos Frederico
Loureiro. Rio de Janeiro: UFRJ/IP/EICOS; CNPg/LIEAS, 2008. Dissertacdo (Mestrado em
Psicossociologia de Comunidades e Ecologia Social).

A presente pesquisa objetiva desenvolver estudos na interface dos campos da conservagao e
da justica ambiental, buscando analisar conflitos socioambientais relacionados ao uso
publico religioso de parques nacionais. O Parque Nacional da Tijuca, por se tratar de um
parque nacional urbano inserido no meio de uma cidade com mais de 6 milhdes de
habitantes, onde cerca de 14 religides visitam o parque freqiientemente para realizacdo de
praticas religiosas diversas, apresenta-se como um campo rico para o desenvolvimento
destes estudos. Dentro do contexto da justica ambiental, a pesquisa analisa por que um
Parque que vem enfrentando conflitos envolvendo uso publico religioso de maneira
estruturada, com metodologia dialdgica e participativa, foi acusado de racismo ambiental
durante o I Seminario Brasileiro Contra o Racismo Ambiental, realizado em 2005. A
pesquisa analisa como atuam os diferentes atores envolvidos nos conflitos observados, as
lutas sociais presentes e as relagcdoes de poder e dominagdo que prevalecem.
Secundariamente, analisa as contribui¢des da educagdo ambiental e das religides afro-
brasileiras no enfrentamento dos conflitos. O estudo conclui que o modelo de conservagao
adotado no Brasil, de bases ideoldgicas colonial/moderna, capitalista, eurocéntrica e racista,
de carater territorializante e autoritario, cria categorias de conservag¢do de uso indireto e
expulsa grupos tradicionais de seus territorios de origem, pertencimento e identidade,
especialmente a categoria Parque Nacional, que segrega o homem e sua cultura, evidencia
conflitos e disputas por acesso e uso dos recursos naturais, e impacta etnias em
vulnerabilidade, que desterritorializadas, sofrem com a proibigdo ou falta de condigdes
materiais e simbolicas de reproduzir suas praticas culturais, de estabelecer e reproduzir seus
modos tradicionais de uso da natureza a que culturalmente pertencem, ficando ameagadas
de perda e de fragmentagdo de identidades. Tais fatos observados configuram injustica
ambiental e racismo ambiental e institucional praticado pelo 6rgdo gestor dos Parques
Nacionais. Apesar de ser o Parque Nacional no pais que mais estuda e trabalha o tema
envolvendo uso publico religioso, devido as desigualdades no uso e a discriminagdo
presentes no espaco da unidade, acrescida de incoeréncia metodoldgica e contradi¢des entre
os discursos oficiais (que preconizam inclusdo e participacdo social) e as praticas
executadas (muitas vezes autoritdrias, de exclusdo, segregacdo, discrimina¢do, omissao,
negligéncia e desrespeito), fazem aumentar os conflitos evidenciados e qualificam o
racismo ambiental praticado, além de ferirem o principio constitucional da equidade e o
direito da livre expressao garantido pela Carta Magna do Pais, colocando em xeque a
credibilidade do 6rgdo e do Ministério a que este faz parte. Cachoeiras, monumentos de
rocha, rios, matas e florestas que antes foram espagos de referéncia identitaria, deixam de
ser, quando atua a logica instrumental do Estado-nagdo brasileiro. Trata-se de pesquisa
interdisciplinar, do campo da complexidade e da teoria critica, e a principal abordagem
paradigmatica escolhida ¢ a abordagem relacional, dialética e historicizada. A metodologia
envolve premissas da pesquisa qualitativa e participante, com base em um estudo de caso,
por ser a mais indicada para atingir os objetivos propostos, da pesquisa e da pesquisadora.
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I. INTRODUCAO

Diferentes tradi¢des religiosas realizam rituais na natureza. Para exemplificar
podemos citar os cultos indigenas/xamanicos, a umbanda, candomblé¢, budismo, hinduismo,
daime, wicca, druida/celta, tradi¢ao cigana, e até mesmo os neopentecostais, como religides
que realizam rituais na natureza, no entorno ou mesmo dentro do territério de unidades de
conservagdo, especialmente em areas reservadas que possuam clareiras, rios, corregos,
cascatas, lagos, cachoeiras, matas, montes e pedreiras. Estas tradicdes véem na Floresta
Atlantica um ambiente sagrado propicio para a comunicagdo com suas deidades.

Algumas destas tradi¢des, principalmente as consideradas pela cultura dominante
como politeistas/pagds, também conhecidas como “de matrizes da natureza”, realizam
oferendas como parte dos rituais praticados, tidas como presentes, agrados ou alimento para
suas divindades.

Nestes grupos, ha um vinculo forte entre suas divindades e os elementos naturais
(fogo, agua, terra, ar, raio, chuva, rio, praia, lagoa, floresta, mata, pedreiras, monumentos
naturais, alimentos, plantas, etc). E os diferentes ambientes e paisagens tornam-se
carregados de simbolismos e significados. Como observa Drummond (1997, p.46) “Muitas
destas religides derivam de culturas miticas, que valorizam os territorios que habitam como
portadores de elementos dotados simultaneamente de valores terrenos e extra-terrenos” , ou
seja, para estes grupos, a terra ¢ os demais elementos do ambiente natural tém ao mesmo
tempo valores utilitarios e valores sagrados, do ambito do simbolico, imaterial.

Do ponto de vista da conservagdo, as oferendas que ficam na natureza poluem as
aguas de rios, cachoeiras e as matas ao redor com materiais ndo degradaveis, interferindo
na beleza cénica da paisagem e causando forte impacto negativo aos visitantes das unidades
de conservacdo. De fato, as comidas e carcagas de animais mortos provenientes das
oferendas, dentro desta perspectiva, apds certo tempo, tornam-se veiculo de patogenias para
homens e fauna silvestre, além de servirem como pontos de disseminacdo de vetores as
comunidades residentes do entorno; as velas acesas matam arvores e contribuem para
ocorréncia de incéndios florestais; as lougas, garrafas e copos deixados no ambiente
quebram-se com facilidade, poluem 4guas e matas e colocam em risco a vida de

freqiientadores e fauna local. Sem considerar as embalagens que levam as oferendas e que
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sdo constantemente descartadas no meio ambiente local, seja por ma educacdo ambiental,
seja pela auséncia de coletores de lixo e de programas de coleta regular de residuos nestes
ambientes.

Nesse contexto, ¢ importante observar que ha diferenciacdes nos atores sociais que
realizam oferendas na natureza, indo das autoridades religiosas, passando pelos iniciados,
pelos devotos, pelos freqiientadores assiduos, pelos ndo tdo assiduos, pelos simpatizantes e
até o totalmente leigo, mas supersticioso, que leva uma oferenda para “Oxum” na cachoeira
porque sua vizinha disse que ia ajudar a engravidar, ou aquele que joga uma flor no mar
para Yemanja durante a passagem do ano para trazer sorte. Mas ndo importa se € religioso
devoto, iniciado, freqiientador, simpatizante, ou leigo, todos sdo classificados
preconceituosamente pela cultura hegemodnica como “macumbeiros” e poluidores, e a
religido passa a ser a grande vila, estando associado ao conceito as imagens de medo, lixo,
sujeira.

Muitas autoridades religiosas ndo sdo insensiveis a estas questdes, trabalhando na
instrucao e no resgate dos saberes tradicionais junto aos seus devotos, visando reorientar
praticas e agdes mas reconhecem que apesar de rios, cachoeiras, matas e praias fazerem
parte da base da crenga dessas tradi¢des, e possuirem uma importdncia fundamental, tem
havido um certo distanciamento do principio religioso bésico de respeito a natureza por
parte de muitos devotos, praticantes e simpatizantes ndo s6 de umbanda e candomblé, mas
também de outras tradicOes religiosas de matrizes da natureza. Mas declaram que tal
desrespeito ndo €, no entanto, parte integral do candomblé, da umbanda, ou de qualquer
outra religido. Na verdade, resulta da falta de conhecimento de questdes ligadas aos saberes
sagrados dessas tradigdes e a preservacao da natureza. Ou seja, para estas tradigdes ¢ a
ignorancia, ou falta de conhecimento e de consciéncia, € ndao a religido, que polui a
natureza. E os preconceitos s6 fazem aumentar a intolerancia e a distdncia que separa o
problema do seu entendimento.

Os Parques urbanos e peri-urbanos do Rio de Janeiro, como ¢ o caso do Parque
Nacional da Tijuca, objeto do presente estudo, recebem um fluxo cotidiano de visitantes
religiosos em suas areas, principalmente em datas especiais do calendario religioso. Mas as
buscas por estes odsis de mata exuberante ndo sdo de estranhar se considerarmos que com a

crescente a expansdo das cidades em direcdo as areas rurais, mais e mais areas verdes sao
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ocupadas e degradadas, sendo esperado que a populagdo religiosa residente em cidades
busque, entdo, areas naturais protegidas, urbanas e periurbanas, para fazer suas oferendas,
onde a vida se mantém esplendorosa. Dai surge um dos conflitos. Segundo Scotto e
Limoncic:

“Como a construcdo e o crescimento das cidades se faz pela apropriagdo publica, ou
privada, de bens da natureza (objeto de apropriagdo e de conflito) ocorre uma confrontacdo
de interesses de diferentes grupos sociais, incluindo mercado, empresas, poderes e
institui¢des”. (1997, p.17).

Esses diferentes grupos sociais passam, entdo, a disputar os bens naturais e os
investimentos publicos que permitam o acesso a esses bens. Nesse processo de disputa,
entdo, configuram-se os conflitos.

O Parque Nacional da tijuca tém enfrentado este tipo de tensdo e disputa,
relacionadas ao uso dos recursos naturais locais para praticas religiosas, dentro e no entorno
de suas areas, muitas vezes reconhecidas como territorio sagrado para diferentes tradi¢des
culturais, como as afro-brasileiras, que estdo presentes na area hoje abrangida pelo Parque
desde o Século XVII, estando a sua presenga registrada em nomes de lugares, trilhas e
caminhos, no pé-de-moleque de algumas trilhas, em artefatos descobertos em estudos
arqueoldgicos, nas pinturas feitas por pintores europeus que ali moraram, entre outros
geosimbolos, sinalizando que o PNT, assim como a Floresta Atlantica por ele englobado fo1
e ainda ¢ territorialidade negra, hoje afro-brasileira.

Por causa disso, o Parque Nacional da Tijuca vem desenvolvendo, desde 1997, um
projeto de educagdo ambiental intitulado Meio Ambiente e Espacos Sagrados, que visa
pesquisar as praticas religiosas realizadas em areas protegidas; promover discussdes e agoes
educativas com a comunidade cientifica e socio-religiosa; desenvolver alternativas sobre a
questdo das oferendas e praticas religiosas em areas florestada, buscando promover um
amplo didlogo entre os diversos atores sociais envolvidos na questdo e compatibilizar a
prote¢do do patrimonio natural e cultural, na perspectiva de gestdo participativa do meio
ambiente.

Pode-se dizer que o PNT ¢ hoje o Parque Nacional Brasileiro que mais realiza
estudos relacionados ao uso publico religioso de unidades de conservagdo, e aos conflitos

advindos desse uso. Por conta disso, serd o objeto de estudo da presente pesquisa, a qual
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espera-se, possa vir a ser um ponto de partida para se pensar o tema de praticas religiosas
em areas protegidas, que podera ser util para outras unidades de conservacdo do sistema
brasileiro.

Para se entender o conflito ¢ preciso lembrar, entdo, que a relagdo homem/natureza se
da através de muitas dimensdes e que, para algumas coletividades e/ou individuos, uma
dessas dimensdes ¢ a dimensdo sagrada, que pode se manifestar de diversas maneiras, tais
como canticos, preces e sintonizacdes, dancas, vivéncias, rituais e oferta de presentes
(VIEIRA, ALVES et alii, 1997).

A realizacdo das praticas/rituais visa o acesso, a comunicagdo dos religiosos com suas
deidades, e se da na natureza por reconhecerem nela um lugar onde esta comunicagdo pode
se realizar, pois nestes ambientes a vida esta presente de maneira luxuriante, com toda a sua
forca. Essa forga, essa “energia”, que € relacionada a presenga da vida, chamada de ax¢é em
algumas tradi¢des religiosas, e que estd presente no meio ambiente natural torna esse
ambiente, esse lugar, um lugar sagrado, um espago sagrado para estes grupos. Segundo
EGLER (2002), espaco ¢ um conceito que se refere a diferentes processos, que podem ser
de ordem material ou imaterial. Os espacgos naturais onde os diferentes grupos religiosos
realizam seus rituais devocionais sdo carregados de contetidos simbolicos, e sdo
identificados como espacos naturais sagrados, espagos santudrios, sitios sagrados, lugares
propicios para o contato com as forc¢as da criacdo e para realizacdo de praticas religiosas.

No entanto, quando estes sitios sagrados localizam-se dentro de areas naturais
protegidas, como os Parques Nacionais, que sdo ambientes naturais de caracteristicas de
grande relevancia sob os aspectos ecologico, cénico, cientifico, cultural, educativo e de
lazer, segundo a perspectiva preservacionista brasileira, onde s6 ¢ permitido o uso indireto
dos bens ambientais, fazem aparecer conflitos e evidenciam uma lacuna importante nas
estratégias de preservacao destas unidades.

Além disso, os remanescentes de Mata Atlantica encontram-se, hoje, extremamente
ameacados, sendo o bioma considerado um dos hot spots ecoldgicos mundiais, ou seja,
como uma area representativa de um ecossistema degradado e fragmentado, cuja
integridade e conservacdo estdo fragilizados, concentrando grande biodiversidade e

espécies endémicas ameacadas de extingao.
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No Brasil, este bioma estd reduzido a cerca de 7% de sua formacdo original, onde
80% encontram-se em maos de particulares. No Rio de Janeiro, os remanescentes ocupam
ainda algo em torno de 13% do territorio do Estado.

O estabelecimentos de estudos visando a geracdo de politicas publicas que
contemplem ao mesmo tempo a protecdo da biodiversidade e da sociodiversidade,
entendidas pela presente pesquisa no contexto de diversidade biocultural de que fala
PARAJULI (2006), configura-se como de extrema pertinéncia, tendo em vistas as enormes
demandas de uso publico religioso que as unidades de conservacao urbanas apresentam, e
da total falta de estratégias de enfrentamento da questdo, que contemplem ao mesmo tempo
as necessidades de protecdo dos bens naturais com o direito a livre expressdo religiosas
garantido pela constitui¢ao federal (Art. 5°), tendo-se ainda os direitos humanos como pauta
destas estratégias.

E neste sentido que a presente pesquisa pretende se desenvolver, procurando
responder duas perguntas: 1) Por que existe no Parque Nacional da Tijuca conflito
envolvendo uso publico religioso? 2) Por que o Parque Nacional da Tijuca foi acusado de
racismo ambiental durante o I Seminario de Combate ao Racismo Ambiental no Brasil,
ocorrido nos espagos da Universidade Federal Fluminense, em 2005? O caso seria de
racismo ambiental ou preconceito religioso/etnicismo ambiental?

Nesse sentido, praticas, regras impostas e relacdes estabelecidas pelo Parque
Nacional da Tijuca estariam causando impacto sobre etnias vulnerabilizadas que poderiam
ser classificadas como praticas de racismo ambiental e, portanto, injustica ambiental? Dito
de outra forma: o grupo estudado pela presente pesquisa, mais especificamente 0s
usudrios/freqiientadores religiosos ligados as religides afro-brasileiras, categorizadas pela
presente pesquisa como “povos de santo” e “comunidades de terreiros”, poderiam ser

também classificados como grupos sociais vitimas de injusticas ambientalmente racistas?

1. OBJETIVO GERAL
e Analisar conflitos envolvendo uso publico religioso no Parque Nacional da Tijuca,
especialmente aqueles relacionados a praticas de tradigdes religiosas de matriz afro-

brasileira.
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2. OBJETIVOS ESPECIFICOS

Analisar por que existe conflito envolvendo uso publico religioso no Parque
Nacional da Tijuca, observando a atuagcdo do poder publico e institucional no
enfrentamento da questdo e as estratégias utilizadas pelo 6rgdo gestor do Parque
Nacional da Tijuca para abordar os conflitos observados.

Analisar a atuagdo dos diferentes atores sociais envolvidos, assim como as relagoes
de poder e dominagao que prevalecem.

Analisar por que o Parque Nacional da Tijuca foi acusado de racismo ambiental
durante o I Seminario Brasileiro contra o Racismo Ambiental, ocorrido em 2005

nos espacos da Universidade Federal Fluminense - UFF.

3. RESULTADOS ESPERADOS

Contribuir para o fortalecimento dos elos entre a diversidade cultural e a diversidade
bioldgica e para a conservacgdo da natureza no século 21;

Contribuir para o aprofundamento dos conceitos de: Sitio Natural Sagrado, Sitio
Simbdlico de Pertencimento, Espago Sagrado/Espago Santudrio, Patrimonio
Imaterial, Territorio Sociais e Etnicidade Ecolégica;

Contribuir para a criagdo do conceito e para a viabilidade politica e institucional da
criagdo da categoria Parque Nacional Etnico — PNE e ARIS — Area de Relevante
Interesse do Sagrado, no ambito do sistema nacional e estadual de unidades de
conservagdo e das ZERIS — Zona Especial de Relevante Interesse do Sagrado, no
ambito do zoneamento ambiental das dreas protegidas brasileiras;

Contribuir para o estudo da viabilidade de criacio de Espacos Sagrados
oficialmente instituidos, para a pratica de oferendas e rituais religiosos, dentro ou no
entorno de uc’s, com gestdo compartilhada, educagdo ambiental e coleta regular de
residuos;

Contribuir para a viabilidade de tombamento pela UNESCO (e de Reconhecimento
do Governo Estadual do Rio de Janeiro) como FLORESTAS SAGRADAS as
quatro Florestas/Maci¢os Urbanos que compde o Mosaico Metropolitano Estadual

do Rio de Janeiro e que sdo muito usadas para praticas religiosas de diferentes
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tradi¢des, cada uma delas abrigando uma unidade de conserva¢do da categoria
Parque (Parques da Tijuca, Pedra Branca, Mendanha e Tiririca). Estas
florestas/parques fazem parte da Reserva da Biosfera da Mata Atlantica do Rio de
Janeiro, Programa MaB/UNESCO;

Contribuir para a diminuicdo dos conflitos envolvendo uso publico religioso em
areas protegidas;

Contribuir para a diminui¢do das desigualdades no uso dos espagos publicos;
Contribuir para a diminui¢do dos preconceitos envolvendo tradi¢gdes religiosas afro-
brasileiras;

Contribuir para a diminui¢ao dos impactos que os residuos religiosos que ficam na
natureza, provenientes das oferendas religiosas vencidas, causam ao meio ambiente
natural;

Auxiliar gestores de UC’s de todo pais na gestdo e manejo de seus territorios;
Contribuir para o reconhecimento e respeito a diversidade cultural, melhorando
relagdes, diminuindo preconceitos e favorecendo uma maior inclusdo social no
ambito das unidades de conserva¢do da natureza da categoria Parque;

Ampliar a consciéncia publica sobre as contribui¢des do pensamento afro-brasileiro
com relagdo a conservagao dos recursos naturais;

Contribuir para a forma¢do de uma base de conhecimentos sobre as praticas
culturais que promovem o uso sustentavel da biodiversidade;

Ampliar e fomentar o didlogo entre liderangas religiosas e autoridades publicas
buscando com isso incrementar a compreensao entre os saberes religiosos
tradicionais e o discurso ecoldgico- conservacionista;

Fornecer subsidios para se pensar praticas de educagdo ambiental em relacdo a
praticas religiosas, associadas a conservagao;

Contribuir para as lutas emancipatorias e reivindicagdes antidiscriminatorias e
antiopressivas no campo das religides, e nos esforcos para mudar as relagdes entre

religiosos, conservacionistas e sociedade como um todo;
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4. AREA DE ESTUDO:

Localizado na cidade do Rio de Janeiro, uma das cidades mais populosas do pais, o
presente estudo envolve o Parque Nacional da Tijuca — PNT: um parque urbano criado em
1961, e de territério fragmentado (4 setores descontinuos), que apresenta grande pressao
antropica no entorno (cerca de 47 favelas).

Com 39,53 Km? de darea (3.953 hectares), 40 km de estradas asfaltadas e
aproximadamente 100 km de trilhas, ¢ formado por 4 setores que, juntos, apresentam mais
de 900 espécies de plantas e 230 de animais: Setor A — Floresta da Tijuca; Setor B — Serra
da Carioca/Paineiras/Corcovado/Parque Lage; Setor C - Pedra da Gévea/Pedra Bonita;
Setor D - Covanca/ Pretos Forros.

O Parque Nacional da Tijuca (PNT) divide as Zonas Norte, Sul e Oeste da Cidade do
Rio de Janeiro. Geograficamente situa-se entre os paralelos de 22055' e 23001' de Sul e os
meridianos de 43012' e 43019' de Longitude W. Greenwich, no Centro Meridional do
Estado do Rio de Janeiro, exercendo influéncia sobre o clima, abastecendo alguns bairros
com as aguas que nascem em seu interior ¢ proporcionando uma fantdstica area de lazer
para a populacdo.

Dada a sua localizagdo dentro de uma capital de pouco mais de 6 milhdes de
habitantes, o PNT, com seus quatro grandes setores, ¢ dividido por eixos rodoviarios que
hoje permitem facil e rapido acesso. Fazendo limites com os Bairros de Botafogo, Jardim
Botanico, Géavea, Sdo Conrado, Barra da Tijuca, Jacarepagua, Grajau, Vila Isabel, Rio
Comprido e Laranjeiras, o Parque pode ser alcancado através de sete acessos principais que
correspondem aos seus Portdes de Entrada: 1 - Sumaré (Estrada do Sumar¢), 2 - Caixa
D'4agua dos Caboclos (Rua Almirante Alexandrino), 3 - Macacos (Estrada Dona Castorina),
4 - Passo de Pedras (Estrada da Vista Chinesa), 5 - Sapucaias (Estrada do Redentor), 6 -
Solidao - (Estrada do Acude da Solidao), 7 - Cascatinha (Estrada da Cascatinha). Ha que
destacar que o conjunto da Pedra da Gévea e Pedra Bonita tem acesso pela Estrada das
Canoas ¢ pela Tijuca e que o conjunto da Floresta de Trés Rios, tem acesso pela Estrada

Grajau-Jacarepagua.
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O PNT possui uma extensa rede de trilhas, sinalizadas ou ndo, para todos os gostos e
condicionamentos fisicos. O setor A ¢ o Setor com mais trilhas, mas algumas areas sdo
pouco visitadas por questoes de seguranca.

O Parque recebe cerca de 1,5 milhdes de visitantes e usuarios por ano, sendo 450.000
na Floresta da Tijuca (setor A). A 4rea mais visitada do Parque ¢ a das Paineiras/Corcovado
(setor B), onde estd a estatua do Cristo Redentor. A Floresta da Tijuca (setor A), ¢ a
segunda area mais visitada do Parque. Cada setor possui um perfil de visitantes
diferenciado que vem em busca de contemplagdo, lazer, recreacdo, esporte, atletismo,

turismo convencional, ecoturismo, turismo cultural e turismo religioso.

Figura 1 — Mapa do Parque Nacional da Tijuca com os 4 setores assinalados. Pode-se observar o
adensamento humano no entorno. Disponivel do enderego eletronico do Instituto Municipal de
Urbanismo Pereira Passos."

! Disponivel em http://www.rio.rj.gov.br/ipp/noticias/nota_059.htm. Acesso em 3 de fevereiro de 2008.
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Figura 2 — Mapa do PNT, imagem TM Landsat, cedida pela NASA.2

5. ORGANIZACAO DA DISSERTACAO

A pesquisa encontra-se organizada em seis grande capitulos, incluindo: 1. Introducdo,
II. Revisdao Teorica, III. Metodologia, IV. Estudo de Caso, V. Conclusdes e¢ VI.
Recomendagdes e Propostas. Além desses, encontram-se VII. Referéncias Bibliograficas e
VIII. Anexos.

O Capitulo II, relativo a revisdo tedrica, apresenta-se estruturado em trés itens. No
primeiro item procura-se aprofundar estudos relativos ao processo de colonizacdo da
América, mostrando que nesse processo de ocupacao do continente capitalismo mundial e

racismo nascem e se desenvolvem juntos, com a participacdo e apoio da Coroa e da Igreja

2 Disponivel em http://www.brazadv.com/images/tijuca.jpg. Acesso em 15/04/07.
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Catolica, ambos na época representantes de Deus na Terra, criando-se assim uma
colonialidade do poder e do saber que hoje se expressa na globalizacdo e também na
instituicao de areas protegidas.

O item dois desse capitulo inicia com a analise dos conceitos de justica ambiental e
racismo ambiental a luz dos processos de ocupagdo do territério e instituicdo de areas
protegidas, mostrando a territorialidade do poder do Estado-nagdo brasileiro, que com sua
razao instrumental e logica colonial/moderna, capitalista, eurocentrada e racista, no
desenvolver do seu projeto de expansdo de fronteiras, desterritorializou populacdes e
comunidades tradicionais diversas de seus territorios de origem, pertencimento e
identidade, reterritorializando em seu lugar empresas ligadas ao capital e unidades de
conservagao da natureza, criando impactos diversos sobre etnicidades ecologicas em estado
de vulnerabilidade.

O item trés desse capitulo apresenta questdes ligadas as politicas de
patrimonializagdo, aprofundando estudos sobre patrimdnio imaterial e preservagdo de
territorios sagrados, conhecidos internacionalmente como sitios naturais sagrados e
defendidos pela pesquisa como sitios simbolicos de pertencimento. O item analisa ainda os

diferentes momentos e tentativas de didlogo entre ciéncia e tradigao.
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II - REVISAO TEORICA:

Para responder aos problemas levantados por esta pesquisa serd preciso, primeiro,
analisar o contexto historico do surgimento do conceito de raga e seu uso ideoldgico como
critério de classifica¢do da populagdo mundial e de controle do trabalho, de seus recursos e
produtos. Para isto nos reportaremos ao periodo histérico da Conquista, com seus grandes
projetos de navegagdo e conquista de colonias além mar, e da criacdo da América, que nas
palavras de QUIJANO (2005, p. 228) foi “a primeira id-entidade da modernidade”.

Serd visto que foi neste espago/tempo chamado América que nasceu, a0 mesmo
tempo, o racismo e o capitalismo mundial, pois, ideologicamente, os colonizadores
europeus usaram-se de artificios filosoficos, religiosos e legais para justificarem a
exploracdo do trabalho nao pago de indios e negros. Neste contexto, a participacao da
Igreja na institui¢do da escravidao e no uso do negro como escravo foi fundamental para a
instituicdo do que Anibal Quijano chama de Colonialidade do Poder, que para o autor ¢

racista, capitalista e eurocentrada em sua base.

1. Colonialidade do Poder e do Saber e Capitalismo Mundial: Poder, Raca e Classe.

Para o socidlogo Anibal Quijano, a classificacdo social da populacdo mundial de
acordo com a idéia de raca foi um dos eixos fundamentais de um novo padrdo de poder
mundial que nasceu com a constituigdo da América e do que este Autor chama de
capitalismo colonial/moderno e eurocentrado, a ponta de um sistema de poder - Sistema-
Mundo na perspectiva de Immanuel Wallerstein®- que culmina hoje com o processo
conhecido como Globaliza¢do. Para o autor, a idéia de raga ¢ uma constru¢cao mental que
expressa a experiéncia bdsica da dominagdo colonial e que desde entdo permeia as
dimensdes mais importantes do poder mundial, incluindo a sua racionalidade especifica, o
eurocentrismo. Este eixo, portanto, tem carater e origem colonial, mas provou ser mais

duradouro e estavel que o colonialismo em cuja matriz foi estabelecido. Implica,

3 Sobre o conceito de Sistema-mundo ver WALLERSTEIN (1974-1989; HOPKINS & WALLERSTEIN,
1982 apud QUIJANO, 2005, p. 227-278).
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conseqiientemente, num elemento de colonialidade no padrao de poder hoje hegemdnico.
(QUIJANO, 2005, p.227-278).

Assim, a América constituiu-se no primeiro espaco-tempo* de um padrdo de poder de
vocacao mundial e, deste modo e por isso, como a primeira identidade da modernidade.
(QUUUANO & WALLERSTEIN, 1992; QUIJANO, 1991). Para isto, dois processos
historicos convergiram e se associaram, estabelecendo-se como os dois eixos fundamentais
do novo padrio de poder: a) A codificagdo das diferengas entre conquistadores e
conquistados na idéia de raga, ou seja, uma supostamente estrutura bioldgica distinta que
situava uns em situagdo natural de inferioridade em relagdo a outros; b) A articulagdo de
todas as formas histéricas de controle do trabalho, de seus recursos e de seus produtos, em
torno do capital e do mercado em seu movimento de expansao e universalismo.

Neste contexto, raga ¢ uma categoria mental da modernidade, que segundo
QUIJANO (1992) ndo tem historia conhecida antes da América, tendo sido construida
como referéncia as diferengas fenotipicas (cor da pele, dos olhos, cabelo, etc) entre
conquistadores e conquistados, sendo aplicada inicialmente aos “indios”, € ndo aos
“negros”, identidades sociais que ainda estavam sendo formadas. Com o tempo, os
colonizadores codificaram como cor os tragos fenotipicos dos colonizados e a assumiram
como caracteristica emblematica da categoria racial. Neste sentido, ¢ importante ressaltar
que os que haveriam de ser europeus no futuro conheciam os futuros africanos desde a
época do império romano, inclusive os ibéricos (portugués e espanhois), que eram mais ou
menos familiarizados com eles muito antes da Conquista®. Mas nunca antes na historia,
antes do nascimento da América, haviam pensado neles em termos raciais. Deste modo
raga apareceu antes que cor na historia da classificagdo social da populacdo mundial.

QUUANO (1992; 2005).

4 Sobre o conceito de espago-tempo, ver WALLERSTEIN (1997 apud QUIJANO, 2005, p. 228).

7 No século VIII, o império mugulmano alcangou a sua maxima extensao. la do rio Indo, na Asia, a Peninsula

Ibérica. O Norte de Africa também fez parte do império mugulmano. Em 711, no século VIII, os Mugulmanos
iniciaram a conquista da Peninsula Ibérica. Comandados por Tarik, atravessaram o estreito de Gibraltar e
venceram os cristdos visigodos na batalha de Guadalete. Passados dois anos, os Mugulmanos ja tinham
ocupado quase toda a Peninsula Ibérica. Apenas uma pequena zona, a norte, permaneceu em poder dos
Cristos, as Asturias. O territério mugulmano na Peninsula Ibérica ficou conhecido pelo nome de Al-Andaluz.
Ai chegou a formar-se um importante califado com a capital em Cérdova. Cristdos e mugulmanos conviveram
na Peninsula Ibérica durante cerca de oito séculos
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Segundo o autor citado, a formacao de relagdes sociais fundadas nesta idéia produziu
na América identidades sociais historicamente novas, como indios, negros € mesti¢os,
redefinindo outras, como espanhol e portugués, e depois europeu, que até entdo indicavam
apenas procedéncia geografica, mas desde entdo adquiriram também, em relagcdo as novas
identidades que se formavam na América, uma conotagdo racial. E, na medida em que as
relacdes sociais que se estabeleciam eram relagcdes de dominacgao, tais identidades foram
também associadas as hierarquias, lugares e papéis sociais correspondentes, ou seja, as
novas classes sociais que se constituiam e ao padrdo de poder que se impunha. Ou seja, raga
e identidade racial foram estabelecidas como instrumentos de classifica¢do social basica da
populacdo e como instrumentos de dominagdo e legitimagdo da expropriacdo, uma maneira
de outorgar legitimidade as relagdes de dominacao impostas pelos colonizadores.

A posterior constituicdo da Europa como nova identidade depois da América, e a
expansdo do colonialismo europeu ao resto do mundo, conduziram a elaboracdo da
perspectiva eurocéntrica do conhecimento e com ela a elaboragdo da teoria da idéia de raga
como naturalizagdo dessas relagdes coloniais de dominagdo entre europeus e nao-europeus.
Historicamente, isso significou uma nova maneira de legitimar e racionalmente explicar as
antigas idéias e praticas de relagdes de superioridade/inferioridade entre dominantes e
dominados.

Assim, os povos conquistados e dominados foram postos numa situacdo de
inferioridade, e conseqiientemente também, seus tracos fenotipicos e suas elaboracdes
mentais e culturais. Desse modo, raga converteu-se no primeiro critério fundamental para a
distribuicdo da populacdo mundial nos niveis, lugares e papéis na estrutura de poder do
novo Sistema-Mundo Colonial/Moderno (QUIJANO, 2005, 1992).

Por outro lado, no processo de constitui¢ao historica da América, todas as formas de
controle e de exploragdo do trabalho e de controle da produgdo-apropriagao-distribuicao de
produtos foram articuladas em torno do capital e do mercado que nasciam. Incluam-se ai a
escravidao (de negros), a servidao (de indios), a pequena producdo mercantil (feita por
europeus brancos), a reciprocidade (isto ¢, o intercAmbio de forca de trabalho e de trabalho
sem mercado, praticados principalmente pelos indios) e o salario (pago apenas a brancos

europeus). QUIJANO (2005, p. 230-231).

26



Estabelecia-se, pois, pela primeira vez na histéria conhecida, um padrdo global de
controle do trabalho, de seus recursos e de seus produtos. Por isso Anibal Quijano chama
isto de Colonialidade do Poder. E enquanto se constituia em torno e em funcao do capital,
seu carater de conjunto também se estabelecia com caracteristica capitalista. Deste modo,
segundo o autor citado “estabelecia-se uma nova, original e singular estrutura de relagdes
de produgdo na experiéncia histérica do mundo: o capitalismo mundial”. Também para
SILVA (1995), o uso do trabalho gratuito de indios (inicialmente escravos depois servos) e
negros (escravos) teve intengao capitalista, pois favoreceu a acumulacao do capital. Esta
foi, para Marx, a chamada fase de “acumulacdo primitiva do capital”, discutida por ele em
O Capital (MARX, 2006).

Assim, as novas identidades histéricas produzidas sobre a idéia de raga (indios,
negros, mesticos, brancos europeus) foram associadas a natureza dos papéis e lugares na
nova estrutura global de controle do trabalho. Logo, raga e divisdo do trabalho foram
estruturalmente associados e reforcando-se mutuamente. E entdo, no curso da expansao
mundial da dominagdo colonial por parte da mesma raga dominante — os brancos (ou do
século XVIII em diante, os europeus)- foi imposto o mesmo critério de classificagdo social
a toda populagdo mundial em escala global. Como conseqiiéncia, novas identidades
historicas e sociais foram produzidas, e amarelos e azeitonados (ou oliviceos) somaram-se
a brancos, indios, negros e mesti¢os, assim como Asia e, posteriormente, Oceania.

Esta distribuicdo racista de novas identidades sociais foi combinada com uma
distribuicdo racista do trabalho e das formas de explora¢do do capitalismo colonial. Isso se
expressou, principalmente, numa quase exclusiva associagdo da branquitude social com o
salario e com os postos de comando da administragdo das colonias e empreendimentos
(plantacdes, engenhos, mineragdo, comércio, administragdo publica, etc). Dentro desta
logica, os colonizadores europeus associaram o trabalho ndo pago, ou ndo-assalariado
(escravidao/serviddo) com as racas dominadas, justificadas como inferiores, portanto, ndo
merecedoras de digno pagamento, obrigadas a trabalhar gratuitamente em beneficio de seus
senhores/donos. Ainda hoje € possivel observar a mesma atitude entre brancos de varias
partes do mundo. E o menor salario das racas inferiores pelo mesmo trabalho de brancos,

nos atuais centros capitalistas, ndo poderia ser explicado sem recorrer-se a classificacdo
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social racista da populacdo do mundo, ou seja, separadamente da colonialidade do poder do
capitalismo mundial.

QUIJANO (2005) chama a atengdo para o fato de que, neste processo, cada forma de
controle do trabalho esteve articulada com uma raca particular, e conseqlientemente, o
controle de uma forma especifica de trabalho podia ser ao mesmo tempo um controle de um
grupo especifico de gente dominada (sua cultura, conhecimento, territorialidade, etc).

Inicialmente escravizados, os indios, populagdes origindrias da América, foram
usados como mao de obra descartavel, e forcados a trabalhar até morrer. O vasto genocidio
dos indigenas® da América portuguesa e espanhola ndo termina, de fato, sendo no final do
século XVI, quando passam da categoria escravos para a categoria serviddo, ainda assim
ndo assalariada. O trabalho escravo, dai em diante, ficou restrito exclusivamente a
populagio trazida da futura Afiica e chamada de negra. E para isto, segundo alguns autores,
o papel da Igreja Catolica foi fundamental, pois a escravidao dos negros se deu com a
conivéncia e a cumplicidade da Igreja que justificava a instituicdo da escravidao através de
atos, bulas papais e concilios. (SILVA, 1995, p. 129; LOPES, 2007).

Na perspectiva de QUIUJANO (2005), essa colonialidade do controle do trabalho
determinou a geografia social do capitalismo: o capital, na relagdo social de controle do
trabalho assalariado era o eixo em torno do qual se articulavam todas as demais formas de
controle do trabalho, de seus recursos e produtos, dando carater capitalista ao conjunto
todo. Ao mesmo tempo, essa relacdo social especifica foi geograficamente concentrada na
Europa, mais especificamente na Europa Ocidental, e socialmente entre os europeus
estivessem eles em qualquer lugar do mundo. Desta maneira, a Europa e o europeu se
constituiram no centro do mundo capitalista.

“O capitalismo mundial foi, desde o inicio, colonial/moderno e
eurocentrado. Sem a relagdo clara com essas especificas caracteristicas
historicas do capitalismo o proprio conceito de “moderno sistema-mundo”
desenvolvido, principalmente, por Immanuel Wallerstein (1974-1989;
Hopkins e Wallerstein, 1982) a partir de Prebish e do conceito marxiano de
capitalismo mundial, ndo poderia ser apropriada e plenamente entendido.”
(QUIJANGO, 2005, p. 235).

6 Segundo Martiniano Silva (1995, p. 122-123), “[...] desde 1.500 esses povos das Américas vém sendo
dizimados pela “civilizagdo branca”. No caso brasileiro, ¢éramos em 1.500 uma populacdo de
aproximadamente 5 milhdes de 'ndios, reduzida, em 1980, mesmo em calculos otimistas, a 250 mil, o que
mostra um longo, mas inequivoco genocidio de um povo”.
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Assim, o racismo aparece ndo como um detalhe mais ou menos acidental, mas como
um elemento fundamental ao colonialismo. Nas palavras de MEMMI (1985, p. 110): “Ele
¢ a melhor expressao do fato colonial, e um dos tragcos mais significativos do colonizador e
do colonialista. Nao apenas estabelece a discriminagdo fundamental entre colonizador e

colonizado, condi¢do sine qua non da vida colonial, como fundamenta sua imutabilidade”.

1.1 - Colonialidade do Saber: o Eurocentrismo.

Na perspectiva de LANDER (2005), além da Colonialidade do Poder, houve também
uma Colonialidade do Saber’: em primeiro lugar, os europeus expropriaram as populagdes
colonizadas e escravizadas de seus mais aptos atores/produtores culturais; em segundo
lugar, reprimiram tanto quanto puderam as formas de producdo de conhecimento dos
colonizados e escravizados, seus padrdes de producao de sentidos, seu universo simbolico,
seus padrdes de expressdo e de objetivacdo da subjetividade; e em terceiro lugar, forcaram
os colonizados e os escravizados a aprender a cultura dos dominadores em tudo que fosse
util para a reproducdo da dominagdo, seja no campo da atividade material e tecnologica,
como da subjetiva, especialmente a religiosa, impondo-se para todo o sistema-mundo que
surgia a religiosidade judaico-cristd. “Este processo implicou, com o tempo, numa
colonizagdo também das perspectivas cognitivas, dos modos de produzir ou outorgar
sentido aos resultados da experiéncia material ou intersubjetiva, do imaginario, do universo
de relacdes intersubjetivas do mundo, ou seja, da cultura”. LANDER (2005, p. 21-54).

Neste contexto, as experiéncias, historias, recursos e produtos culturais de todo um
mundo dominado e colonizado terminaram articulados numa s6 ordem cultural global em
torno da hegemonia européia ocidental. A Europa concentrou, além do poder capitalista, o
controle da subjetividade, da cultura, do conhecimento e da produ¢do do conhecimento.

Segundo WALLERSTEIN (1974-1989 apud QUIJANO, 2005, p. 237), o éxito da
Europa Ocidental em transformar-se no centro do moderno sistema-mundo desenvolveu
nos europeus um traco comum aos dominadores coloniais e imperiais da histéria, o

etnocentrismo, ou seja, a tendéncia em identificar os outros povos a partir de seu sistema de

7 Para aprofundamentos sobre Colonialidade do Saber ver LANDER (2005, p. 21-54).
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valores. Mas no caso europeu “esse traco tinha um fundamento e uma justifica¢ao peculiar:
a classificagdo racial da populagdo do mundo depois da América”.

Segundo o autor citado, a associacdo entre ambos os fendmenos, ou seja, o
etnocentrismo colonial europeu e a classificacao racial universal ajudam a explicar por que
os europeus foram levados a sentir-se ndo sé superiores a todos os demais povos do mundo,
mas, além disso, naturalmente superiores, levando-os a realizar ainda uma operacao mental
de fundamental importancia para o padrao de poder mundial, sobretudo com respeito as
relagdes intersubjetivas que lhe sdo hegemonicas e em especial de sua perspectiva de
conhecimento: os europeus geraram uma nova perspectiva temporal da historia e re-
situaram os povos colonizados e escravizados, bem como a suas respectivas historias e
culturas, no passado de uma trajetoria historica cuja culminagdo era a Europa. “Para o
eurocentrismo, entdo, os povos colonizados sdo ragas inferiores e, portanto, anteriores aos
europeus, primitivas, logo atrasadas” (MIGNOLO, 1995 apud QUIJANO, 2005, p.238;
LANDER, 1997).

De acordo com esta perspectiva, a modernidade e a racionalidade foram imaginadas
como experiéncias e produtos exclusivamente dos europeus. Desse ponto de vista, as
relacdes intersubjetivas e culturais entre Europa, ou melhor, Europa Ocidental, e o restante
do mundo foram codificadas num jogo inteiro de novas categorias: Oriente-Ocidente,
primitivo-civilizado, méagico/mitico-cientifico, irracional-racional, tradicional-moderno. Em
resumo, Europa e ndo-Europa. Quanto a isto, Edgardo Lander (1997, p. 39) ressalta que:

“a Unica categoria com a devida honra de ser reconhecida como o Outro
da Europa ou "Ocidente’, foi ‘Oriente’. Nao os ‘indios’ da América,
tampouco os ‘negros' da Africa. Esses eram simplesmente “primitivos’.
Sob essa codificacdo das relagdes entre europeu/ndo-europeu, raca €, sem
davida, a categoria basica”.

Essa perspectiva de conhecimento, binaria e dualista, peculiar ao eurocentrismo
impos-se como mundialmente hegemonica acompanhando o fluxo da expansdo do dominio
colonial da Europa sobre o mundo, e foi tdo bem sucedida que globalizou seus dois mitos
principais: o primeiro relacionado a idéia-imagem da historia da civilizagdo humana como
uma trajetoria evolucionista que parte de um estado de natureza anterior/primitiva/
irracional/atrasada/mitico-magica/tradicional e culmina na Europa, posterior/civilizada/

racional/nova/cientifica/moderna; e o segundo, o de outorgar sentido as diferencas entre
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Europa e ndo-Europa como diferencas raciais e ndo relativas as condigdes materiais de
existéncia e as relacdes estabelecidas entre um grupo de dominadores e outro de
dominados, ou seja, de historia e poder. Ambos os mitos podem ser reconhecidos no
fundamento do evolucionismo, do tecnicismo cientificista € do dualismo, trés dos
elementos nucleares do eurocentrismo e de sua ldgica instrumental.

Os fatos relatados ajudam a entender por que os europeus ocidentais imaginaram ser a
culminagdo da trajetoria civilizacional humana, passando para a historia como os modernos
da humanidade, isto ¢, como o novo € a0 mesmo tempo o mais avangado da espécie,
imaginando-se, portanto, os Unicos portadores da modernidade e seus exclusivos criadores
e protagonistas. O notavel disto “ndo ¢ o fato deles se pensarem assim, mas sim o de
convencerem o restante da humanidade de que assim eram e sdo”, ou seja, de difundir e de
estabelecer essa perspectiva historica como hegemonica dentro do universo intersubjetivo
do padrao mundial de poder, hoje globalizado. (MIGNOLO, 1995).

Assim, portador dos valores da civilizagdo e da historia, o colonizador europeu,
branco, capitalista e racista, realiza uma missao: tem o mérito de iluminar as infames trevas
dos povos por ele dominados. Esté justificada sua dominagao.

Os defensores da Europa como a primeira e Unica civilizagdo evoluida da
modernidade costumam apelar para a historia cultural do antigo mundo greco-romano e ao
mundo do Mediterraneo antes da América, para legitimar sua defesa da exclusividade
européia dessa condi¢do. Neste sentido, Anibal Quijano desconstroi esta argumentagao
tedrica eurocentrista com simplicidade e clareza:

“Se o conceito de modernidade refere-se tinica ou fundamentalmente
as idéias de novidade, do avangado, do racional-cientifico, laico, secular,
que sdo idéias e experiéncias normalmente associadas a esse conceito, ndo
cabe duvida de que ¢ necessario admitir que ¢ um fenémeno possivel em
todas as culturas e em todas as épocas historicas. Com todas as suas
respectivas particularidades e diferengas, todas as chamadas altas culturas
(China, [ndia, Egito, Grécia, Maia-Asteca, Tauantinsuio) anteriores ao atual
sistema-mundo, mostram inequivocamente os sinais dessa modernidade,
incluindo o racional cientifico, a secularizagio do pensamento, etc.”
QUIJANO (2005, p. 239-240).

“O curioso desse argumento € que escamoteia, primeiro o fato de que
a parte realmente avancada desse mundo do Mediterraneo, antes da
América, area por area dessa modernidade, era islamica-judaica. Segundo,
que foi dentro desse mundo que se manteve a heranca cultural greco-
romana, as cidades, o comércio, a agricultura comercial, a mineragdo, os
téxteis, a filosofia, a histéria, quando a futura Europa Ocidental estava
dominada pelo feudalismo e seu obscurantismo cultural. Terceiro, que
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muito provavelmente, a mercantilizacdo da forca de trabalho, a relagdo
capital-salario emergiu, precisamente, nessa darea ¢ foi em seu
desenvolvimento que se expandiu posteriormente em direcdo ao norte da
futura Europa. Quarto, que somente a partir da derrota do Islao e do
posterior deslocamento da hegemonia sobre o mercado mundial para o
centro-norte da futura Europa, gragas a América, comega também a
deslocar-se ao centro da atividade cultural a essa nova regido. Por isso, a
nova perspectiva geografica da histéria e da cultura, que ali é elaborada e
que se impde como mundialmente hegemdnica, implica, obviamente, uma
nova geografia do poder. [...] Nesse sentido, a pretensdo eurocéntrica de ser
a exclusiva produtora e protagonista da modernidade, e de que toda
modernizag¢do de populagdes ndo-européias €, portanto, uma europeizagao,
¢ uma pretensdo etnocentrista ¢ além de tudo provinciana.” (QUIJANO,
2005, p. 240-241).

Segundo o antropologo Kapengele Munanga, o etnocentrismo “é tdo antigo quanto a
propria humanidade e sempre teve matrizes raciais. No entanto, o etnocentrismo torna-se
perigoso quando transformado em uma arma ideologica a servico do imperialismo”
(MUNANGA, 1984, p. 40). Para este autor, essa transformagdo ideoldgica, embora aceita
como um produto do século XIX, teve uma longa elaboracdo, com raizes mais antigas do
que as propostas por Anibal Quijano, as situando na Antiguidade Cléssica.

Segundo o autor citado, os filésofos iluministas europeus, ao criarem uma ciéncia
geral do homem, ndo apenas incorporaram os mitos deixados por antigos viajantes dos
séculos anteriores sobre os negros e outros povos diferentes dos europeus, como também
reforgaram esses mitos, transformando-os em teses e verdades cientificas. A justificativa
cientifica da pretendida superioridade do branco sobre as outras ragas ndo-brancas
culminou, entre outras, com as idéias do ingl€s Robert Knox (Races of Men, 1850) e do
francés Arthur de Gobineau (1816-1882), considerado o pai das doutrinas racistas, que
entre 1853 e 1855 escreveu Essai sur l'Inégalité dés Races Humaine (Ensaio sobre a
desigualdade das ragas). O primeiro criou o mito racial do génio saxdo e anglo-saxao, € o
segundo o mito do génio racial ariano. Ambos os mitos tinham uma finalidade ideologica,
na visdo de Munanga: Knox, defendendo a expansdo do imperialismo, procurava provar
que o homem saxao era democrata por natureza e, por isso, o futuro dominador da Terra;
Gobineau, por outro lado, ndo gostava da democracia e procurou provar que seu
surgimento, e, conseqiientemente, o do imperialismo, era um sinal certo da decadéncia e da
morte iminente da civilizagdo, defendendo a tese segundo a qual a raca suprema era a

ariana, que teria virado uma espécie de fonte de irradiagdo de toda a civilizagdo. Em ambos
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os casos, as racgas diferentes eram relegadas a uma posi¢ao inferior, como simbolos dos
elementos primitivos e ndo criativos da natureza humana. (MUNANGA, 1984, p. 40-44).

Se para Anibal Quijano (2005, p. 227-278) as especulagdes ocidentais racistas sobre o
negro comegaram no final do século XV, para Kapengele Munanga (1984) elas iniciaram
bem antes que os europeus visitassem a Africa, e foram baseadas nos escritos dos antigos
autores gregos € romanos que tiveram contatos com a parte norte do continente africano.
Segundo Munanga, Herddoto, o grande historiador grego, ao falar de negro africano,
escreveu: “[...] sdo seres que se alimentam de gafanhotos e cobras, partilham as mesmas
esposas e se comunicam através de gritos agudos como os morcegos”. Todas as descrigdes
da época mostram os habitantes do interior do continente africano como sendo parecidos
com monstros e animais selvagens, gente sem cabec¢a, com chifres na testa ou com olhos no
peito. Nas palavras de Munanga: “[...] gente com rosto de cdo faminto e coisas desta
natureza dominam os escritos ocidentais sobre a Africa nos séculos XV, XVI e XVII.
(MUNANGA, 1984, p.40-41). ®

Nao ¢ por acaso, entdo, segundo Munanga, que na primeira classificacdo racial
publicada em 1684, por Francgois Bernier, nota-se que na classificacdo das ragas inferiores,
primeiro vem os indios, depois os negros e imediatamente depois deles vém os
orangotangos.

Os gregos também defendiam a escravidao como coisa normal, da natureza. Em seu
tratado Leis, Platdo ndo v€ outra possibilidade de equilibrio social sem a escraviddo. Ela
entra como elemento essencial na organizacdo da sociedade. Assim, a sociedade, por
natureza, seria dividida em classes e castas. Justica, para Platdo, era cada um ficar feliz em
seu lugar: “o guerreiro deve ficar feliz guerreando; o dirigente, dirigindo; o escravo, sendo
escravo” (SILVA, 1995, p. 31). Aristoteles, por exemplo, que minimizou tanto a mulher a
ponto de chama-la de “homem imperfeito”, a escravidao ¢ alguma coisa que faz parte da
natureza, que teria produzido duas ragas de homens: uma, para mandar e ser servida; outra,
para servir e ser dominada. Segundo Calisto Vendrame, para Aristoteles o escravo nasceu

para ser escravo e € na sua fungdo de escravo que ele realiza a finalidade para qual existe.

% Anibal Quijano reconhece que os europeus conheciam os africanos desde a época do império romano. Mas
defende a tese de que nunca se havia pensado neles em termos raciais, ndo antes da aparigdo da América, a
partir da época das grandes navegacdes, no final do século XV inicio do século XVI. (QUIJANO, 2005, p.
229).

33



Assim, ao falar de escravos Aristoteles declara: “a propria natureza, em sua sabedoria,
dispds que a familia se compusesse de trés seres: o0 homem que a governa, a mulher que a
perpetua, e o escravo que a serve. Todo o problema estd em té-los submissos e obedientes”
Este filosofo, cujo pensamento dominou o ocidente por mais de mil anos, admitia ainda que
havia trés coisas a se considerar no escravo: o trabalho, o castigo e o alimento.
(VENDRAME, 1981, p. 44).

Também a Biblia, que em Eclesiastes comparou o escravo ao asno, assinala que se
“desse ao escravo, pao, correcdo e trabalho” ou “Ao escravo malévolo, tortura e ferros”.
Neste sentido, a religido foi usada pelos dominadores europeus para justificar a pratica de
escravizar e castigar homens, e mesmo legitimar a escravizacdo de negros, considerados
inferiores e malditos, devido a associacao destes com os descendentes da tribo de Cam, que
teriam sido amaldigoados por Noé. (SILVA, 1995; LOPES, 2007). Desde muito antes da
Conquista, os catdlicos acreditavam que os negros seriam descendentes de uma raga
maldita, dotada de uma suposta “maldade congénita”, pois os associavam a maldi¢ao
biblica ligada a Cam, um dos filhos de No¢, que ao ver seu pai dormindo nu, riu dele, tendo
sido entdo amaldigoado:

80s filhos de Noé, que sairam da arca, foram estes: Sem, Cam e Jafé; e
Cam é o antepassado de Canaa. "Esses trés foram os filhos de Noé, e a
partir deles foi povoada a terra inteira. *’Noé, que era lavrador, plantou a
primeira vinha. *'Bebeu o vinho, embriagou-se e ficou nu dentro da
tenda. 2Cam, o antepassado de Canad, viu seu pai nu e saiu para contar a
seus dois irmdos. *Sem e Jafé, porém, tomaram o manto, puseram-no
sobre seus proprios ombros e, andando de costas, cobriram a nudez do
pai; como estavam de costas, ndo viram a nudez do pai. **Quando Noé
acordou da embriaguez, ficou sabendo o que seu filho mais jovem tinha
feito. *°E disse: “Maldito seja Canad. Que ele seja o tltimo dos escravos
para seus irmios”. *E continuou: “Seja bendito Javé, o Deus de Sem, e
que Canai seja escravo de Sem. “’Que Deus faga Jafé prosperar, que ele
more nas tendas de Sem, e Canaa seja seu escravo”. (Gen 9, 18-27).

Cam, e seu filho Canad, sdo tidos, segundo algumas interpretacdes do Génesis, como

os ancestrais mais antigos do povo negrog. Neste sentido, a “maldi¢do de Cam” recaiu

® Conforme a tradicdo do Génensis, Cam foi pai de Cuxe, Mesraim ou Egito, Fut ou Libia, e Canai. Todos
esses nomes designaram regides da Africa Oriental e da Arabia, o que poderia indicar, em termos historicos, a
existéncia real desses personagens e seu papel como herdis fundadores. Entretanto, segundo modernas
interpretacdes, Sem, irmdo de Cam, ¢ abengoado por Noé porque dele se formara o povo de Isracl. Cam é o
antepassado dos cananeus, adversarios ferrenhos de Israel. A associagdo de Cam, ou Canad, ao povo negro ¢é
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sobre todo o povo africano, e foi abusivamente interpretada na histoéria como maldi¢ao da
raca negra (LOPES, 2007, p. 17-18).

Assim, amparada pela Biblia, a Igreja Catodlica buscou legitimar a instituicdo da
escravidao através de bulas papais. Para isso, surge em 1454 a bula papal Romanus
Pontifex, do Papa Nicolau V, dando exclusividade aos portugueses nos negocios da Africa,
inclusive o de aprisionar negros ¢ manda-los para o Reino de Portugal. Os seguidores de
Nicolau V afirmavam que, “em todo o caso, os negros seriam batizados € a sua captura e
escravidao serviriam, portanto, para salvar-lhes as almas”. A escravidao de negros foi
também apoiada por outros papas depois de Nicolau V, tais como Calixto III e Xisto IV, ao
emitirem em 1456 e 1481, pelo menos duas bulas reafirmando que o ouro e os escravos
eram os principais produtos da costa da Africa (CHIAVENATTO, 1980, p. 46;
MALHEIRO, 1976, vol II, p. 40). Ademais, havia uma crenca, admitida por muitos
missiondrios, segundo a qual a escraviddo era permitida, e at¢ mesmo desejada por Deus.
Os chamados “Pais da Igreja”, doutrindrios cristdos que escreveram até o século VII,
decidiram que a raiz da escraviddo era o pecado. Essa idé¢ia ficou definitivamente
incorporada a teologia catdlica, tendo sido consagrada por Tomas de Aquino, que escreveu:
“quando um sujeito ¢ dominado, a culpa reside nele. Existem homens de menor valor que
outros, para os quais a coagdo e a violéncia deverdo ser usadas. Sao escravos natos”. Os
povos que Tomas de Aquino chama de inferiores sdo “os primitivos, que nao conhecem a
Escritura, dai viverem na imbecilidade e praticarem costumes animalescos” (LEON
POMER, 1983, p.68). A historiadora Emilia Viotti da Costa reforca este relato de Leon
Pomer, informando que:

“havia a crenga segundo a qual era a vontade de Deus que alguns
nascessem nobres, outros vildes; uns ricos, outros pobres; uns livres, outros
escravos. De acordo com essa teoria, ndo cabia aos homens modificarem
sua origem social. A instituicdo da escraviddo seria, para os missionarios,
uma forma milagrosa e magica de salvar os escravos, dai a versdo de que,
se permanecessem na Africa, livres, continuariam praticando religides
pagds e nao poderiam se salvar” (COSTA, 1982, p. 17).

Justificada pela religido e sancionada pela Igreja e a Coroa, ambos na época

considerados representantes de Deus na Terra, a escraviddo de homens negros nao foi,

uma falsificagdo historica, ideologicamente usada apenas como uma justificativa para a escraviddo ¢ a
inferiorizag@o dos africanos. (LOPES, 2007, p. 17-18).
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portanto, questionada socialmente por quase cinco séculos. Segundo SILVA (1995, p. 130-
131), atrds dessa teoria estava o interesse religioso e econdmico da Igreja, pois além de
todo o poder que a Igreja adquiria estando ligada aos interesses da Coroa, os escravos dos
missionarios, chamados “escravos dos santos” eram explorados da mesma maneira que
todos os outros cativos. Além disso, a escraviddo seria, para os missionarios catolicos, uma
“forma milagrosa e magica de salvar os escravos da vida selvagem e primitiva que tinham
na Africa” e angariarem mais fiéis. Dai a versdo, difundida na época, de que se
permanecessem na Africa, livres ou escravos de outros pagdos, continuariam praticando
religides pagds e ndo poderiam se salvar. Tido como inferior, pagio, selvagem e primitivo,
como simbolo da incapacidade intelectual, da pregui¢a, da sexualidade lasciva, da
estupidez, da falta de carater, ao negro tudo foi negado: nome, familia, cultura e religido.
Segundo o autor citado, foi assim que a Igreja e a Coroa, portanto toda a sociedade na
época, passaram a admitir e a considerar o principio da oralidade da cultura africana e o
suposto politeismo de suas religides como casos anormais, fendmenos patoldgicos e
inadmissiveis para o padrdo civilizado euro-ocidental. Por isso passaram a condenar e
perseguir, com total apoio social, todas as tentativas de valorizacdo da historia do povo
negro ou quaisquer iniciativas religiosas de origem africana, “que passaram, desde entdo, a
serem consideradas como caso de policia”. (SILVA, 1995, p. 42).

Foi deste contexto que surgiram as diversas denominagdes depreciadores da religido
do negro: “magia negra”, “supersticao”, “animismo”, “fetichismo”, “macumba” e outros
termos de cunho pejorativo. Segundo SILVA (1995, p. 131):

“[...] ndo raro as religides africanas se preservaram no Brasil. Foram
mantidas, inclusive, através da tatica do siléncio, disfarcando-se quando
queriam e silenciando quando deviam. Mas a supremacia branca deu-lhes
dois destinos tragicos: em primeiro lugar, conseguiu transforma-las em
lastimavel objeto suspeito de perseguicdo criminal, onde o segmento social
negro virou fatalmente clientela de “ilicito penal”, passando a ser
processado e, mais das vezes, condenado; em seguida, foram transformadas
em objeto de preocupagdes “cientificas” e as vezes magicas, em estudos
dos mais notaveis doutores em psiquiatria e outras ciéncias.
Transformaram-se, assim, em objeto da ciéncia”.

Segundo LOPES (2007, p. 15), existem varias formas e manifestacdes de racismo,

desde o preconceito, que ¢ apenas um julgamento que se faz antecipadamente, passando

pela discriminagdo, que é a forma de tratamento desigual, pela segregagdo, que ¢é a
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separagdo fisica de grupos baseada no racismo, passando pelo molestamento, que € a
agressao fisica por motivos raciais, podendo chegar ao genocidio, assassinato em massa de
grupos raciais ou étnicos.

O racismo também pode ser individual, institucional ou cultural (SILVA, 1995, p.
111-124). Na modalidade individual, estao socializados ¢ mentalizados entre brancos,
negros, mesticos e outros segmentos, os mais diferenciados estereotipos e atitudes,
aparecendo no cotidiano de variadas maneiras, onde todas as mazelas e corrupgoes,
maldades e desobediéncias sdo associadas a cor negra, ou melhor, preta, e freqlientemente
se manifestam por expressdes pejorativas como: nuvem negra, mercado negro, cambio
negro, buraco negro, ovelha negra, lista negra, entre outros. No racismo institucional, o
negro, o indio, o judeu, o cigano, os retirantes, os boias-frias, os mendigos, os bébados, os
gigolos, homossexuais, a mulher (principalmente se negra, pobre e favelada) e todos os
grupos marginalizados (postos & margem da sociedade), destituidos e enjeitados sdo ocultos
ou abertamente discriminados, seja na hora de conseguir um emprego, ter acesso a servigo
de saude, educacao, justica, moradia, na politica, etc. Na modalidade cultural do racismo, a
evidéncia esta na discriminagdo através da religido, da lingua, da musica, na filosofia, nos
valores, na estética, nas crengas, nas necessidades, etc., e pode aparecer sob a forma de leis,
eliminando a manifestacdo cultural, como a provisdao de 1727, que proibiu o bilingliismo no
Brasil, ou as leis que proibiam as praticas religiosas afro-brasileiras e a capoeira, e que
foram vigentes até meados do século XX.

Nao podemos deixar de citar também o que Albert Memmi chama de racismo
caridoso, que colore todas as acdes chamadas paternalistas: uma vez que sdo superiores, 0s
mais civilizados e os donos da patente da modernidade, o colonizador branco europeu, e
todos aqueles que ainda hoje adotam a atitude mental paternalista, possuidor da missdo de
civilizar o mundo e iluminar “as infames trevas” dos povos primitivos e atrasados (ou seja,
todos aqueles a quem dominam e oprimem), realiza um bem por pura generosidade de sua
alma, nunca por dever. Segundo MEMMI (1985, p. 112), o paternalista ¢ aquele que, uma
vez admitidos o racismo e a desigualdade, se pretende generoso para além deles. Se faz
algo em beneficio de um empregado, servo ou escravo, trata-se de doagdo e nunca de dever.
Pois se reconhecesse que tem deveres, precisaria admitir que o colonizado, servo, escravo

ou empregado tem direitos.
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A resisténcia intelectual e cultural a essa perspectiva historica emergiu na América de
diversas maneiras a partir do século XIX (embora haja registros de quilombos e mocambos
desde o século XVII), afirmando-se, sobretudo, durante o século XX e, em especial, depois
da Segunda Guerra Mundial, vinculada a luta por direitos civis e ao debate sobre a questao
do desenvolvimento-subdesenvolvimento.

Movimentos sociais diversos e povos originarios e tradicionais do mundo inteiro
comecaram a se organizar e denunciar a colonialidade do poder em suas diferentes
expressoes, do racismo a expropriacdo de terras, as desigualdades na distribuicdo dos
residuos toxicos e poluentes gerados pelo modelo de desenvolvimento capitalista e
eurocentrado, os quais produzem impactos socioambientais diversos sobre etnias
vulnerabilizadas, provocando mesmo a extingdo de culturas diversas, entre outras
denuncias. Muitos destes movimentos persistem ainda hoje em lutas contra a dominagao
dos colonizadores, trabalhando para verem reconhecidas a sua soberania, assim como para
verem reconhecidos e protegidos seus direitos, tratados, culturas e terras sagradas.

Um exemplo destas lutas e organizacdes, que serdo tratadas em detalhes nos demais
capitulos dessa Dissertacdo, pode ser dado pelo Movimento por Justica Ambiental.
Segundo BULLARD (2005, p. 269), o movimento pela justiga ambiental surgiu entre os
negros norte-americanos no final da década de 70, em meio as lutas pelos direitos civis,
tendo-se materializado mesmo enquanto tal em 1983, em Warren County, Carolina do
Norte (EUA), liderado por um padre negro, o reverendo Benjamin Chavis, que denunciou
publicamente que eram nos locais de moradia da populacdo afro-descendente que se
depositava o lixo toxico produzido naquele pais. Chamaram a isso de injustica ambiental e
fundaram o Movimento pela Justica Ambiental. No Brasil, o campo da justica ambiental
tomou forma durante semindrio em que nasceu a Rede Brasileira de Justica Ambiental, em
2001, e que chamou de injustica ambiental “o mecanismo pelo qual sociedades desiguais,
do ponto de vista economico e social, destinam a maior carga dos danos ambientais do
desenvolvimento as populagoes de baixa renda, aos grupos raciais discriminados, aos
povos étnicos tradicionais, aos bairros operdrios, as populagoes marginalizadas e
vulneraveis”.

A Rede Brasileira de Justiga Ambiental — RBJA surgiu em 2001, a partir da

associacdo de movimentos sociais, ONG's, sindicatos e pesquisadores/as de todo o Brasil,
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com o objetivo de: 1) denunciar que a destruicdo do meio ambiente e dos espagos coletivos
de vida e trabalho acontecem predominantemente em locais onde vivem populagdes negras,
indigenas ou sem recursos economicos e, 2) fortalecer a¢des coletivas que possam se
contrapor a esse processo. Apresentada como uma rede virtual, a RBJA constitui-se como
um forum de discussdes, de dentncias, de mobilizagdes estratégicas e de articulagdo
politica, no sentido de ampliar e dar visibilidade as lutas encampadas por entidades e
populagdes envolvidas. E um espaco de identificacdo, organizacdo, unificacio e
fortalecimento dos principios e das lutas contra as desigualdades e injustigas ambientais no
Brasil.

A Justica Ambiental tornou-se, nos ultimos anos, um importante campo de estudos e
pesquisas para diversas areas do saber, em especial a area das Ciéncias Sociais (Sociologia,
Antropologia, Psicossociologia, Geografia), do Direito e das Ciéncias Biologicas. E neste
campo que se inserem os estudos relativos aos conflitos socioambientais € ao racismo
ambiental, ambos objetos da presente pesquisa, que perpassam o conjunto dos argumentos

produzidos ao longo da dissertacao.

2. Territorialidades do Poder: Areas Protegidas e Injustica Ambiental.

A criagdo das unidades de conservacao no mundo atual vem se constituindo numa das
principais formas de interven¢do governamental, visando reduzir as perdas da
biodiversidade face a degradagdo ambiental imposta pelo modelo de desenvolvimento de
corte neoliberal e potencial altamente destruidor, que tem deixado suas marcas pelo mundo
de maneira globalizada. Entretanto, esse processo tem sido acompanhado por conflitos e
impactos decorrentes da des-territorializagdao de grupos sociais e comunidades (tradicionais
ou ndo) em varias partes do mundo (VALLEJO, 2002).

Por conflitos socioambientais entendem-se um tipo de conflito social que expressa
uma luta entre interesses (opostos ou nao) que disputam o controle dos recursos naturais € o
uso do meio ambiente comum (ACSELRAD et al., 1995). O estudo dos conflitos, neste
sentido, procura “captar o conteudo especifico das disputas que tém os elementos da

natureza como objeto e que expressam relacdes de tensdo entre interesses coletivos/espacos

39



publicos X interesses privados/tentativas de apropriacdo de espagos publicos” (SCOTTO e
LIMONCIC, 1997, p. 19).

SABATINNI (1996), estudando conflitos ambientais no Chile, define-os como
conflitos entre atores de uma localidade, provocados basicamente por interesses
contrapostos em torno do impacto ambiental de uma determinada atividade. MOORE (apud
SCOTTO e LIMONCIC, 1997, p. 18), estudando conflitos ambientais no Zimbabwe,
define-os como luta pela terra e recursos ambientais, sendo simultaneamente luta sobre
significados culturais.

Na presente pesquisa, serd usado o conceito proposto por ACSELRAD (1995) e
desenvolvidos por SCOTTO & LIMONCIC (1997), acrescido daquele proposto por
MOORE, ou seja, os conflitos socioambientais que envolvem o Parque Nacional da Tijuca
sao entendidos como conflitos que expressam uma luta entre interesses conflitantes de
atores sociais (preservacionistas do Parque X publico religioso afro-brasileiro usuario) que
disputam o controle e o acesso dos recursos ambientais ora protegidos por legislagdo
nacional especifica, sendo esta luta travada entre dois modos diferentes de se ver e pensar o
mundo: a razdo instrumental do Estado (representada pelo IBAMA/PNT) e a razdo historica
dos povos de santo'” e comunidades de terreiros, considerados pela presente pesquisa como
comunidades tradicionais brasileiras e como etnicidades ecologicas conforme conceito
proposto por Pramod Parajuli (2005, p. 100-118), o qual sera discutido em outro item do
presente capitulo.

Racismo Ambiental ¢ outro tema da presente pesquisa e que também estd no campo
de debates e estudos ligados a Justica Ambiental, sendo atualmente discutido por diferentes
escolas do pensamento em diferentes paises do mundo, tendo mesmo se convertido em
politica publica ao tornar-se um programa de a¢do do governo federal dos Estados Unidos,
através da EPA, agéncia de protecao ambiental norte-americana. (MADEIRA F°, 2002).

No Brasil, chama-se Racismo Ambiental “as injusticas sociais e ambientais que
recaem de forma desproporcional sobre etnias vulnerabilizadas” (HERCULANO &
PACHECO, 2005, p. 25), sendo destacado por Tania Pacheco que “o Racismo Ambiental

ndo se configura apenas por meio de agdes que tenham uma intengdo racista, mas

% Sobre os conceitos de razdo instrumental do Estado-nagdo e razdo historica dos povos tradicionais ver
QUIJANO (1988). Mais tais conceitos serdo discutidos em outro item do presente capitulo.
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igualmente por meio de a¢des que tenham impacto racial, ndo obstante a inten¢do que lhes
tenha dado origem”. (PACHECO, 2006, p. 153).

Nas declaracdes de PACHECO (2006) sobre o processo de defini¢do do conceito
feito pelo Grupo de Discussao sobre Racismo Ambiental da Rede Brasileira de Justica
Ambiental - RBJA, ndo se utilizou o termo “etnias vulnerabilizadas™ por acaso. A intenc¢ao
foi, de um lado, combater o racismo nas suas diferentes expressdes, mas, de outro, recusar a
nocao de “raga” no que diz respeito aos seres humanos. Nas palavras de Tania Pacheco,
uma das pesquisadoras e articuladoras da RBJA:

“Ao mesmo tempo, fazemos questdo de estabelecer de forma
inquestionavel que essas ‘etnias’ compreendem mais que os afro-
descendentes, a comecar pelos povos indigenas, ‘donos’ originais deste
territério. O preconceito vai bem mais longe, no seu componente de
ignorancia, de incapacidade de reconhecer, de respeitar e de aprender
com o outro. E, assim, ¢ dirigido igualmente contra outros grupos, que,
independente das cores de suas peles, t€ém em comum as dificuldades na
luta pela sobrevivéncia. PACHECO (2006, p. 150)”.

Assim, o estudo e a pesquisa sobre racismo ambiental, no Brasil e no Mundo,
envolvem ndo apenas grupos negros ou indigenas, mas também inclui outras identidades
culturais tais como pescadores, caigaras, populagdes ribeirinhas, marisqueiros, catadoras de
coco de babacu, extrativistas, camponeses, catadores de sementes, extrativistas, povos de
santo e comunidades de terreiro, entre outros povos e comunidades tradicionais que t€ém em
comum no século XXI a luta cotidiana pela sobrevivéncia (material e cultural). Tais
identidades culturais sdo também identificadas por PARAJULI (2005) como “etnicidades
ecol(')gicas”1 1, a qual, como dito anteriormente, serd discutida mais adiante.

Tampouco o campo de estudo do Racismo Ambiental, como Tania Pacheco coloca,
se refere apenas a praticas e agdes que tenham tido intengdo racista, mas que igualmente
causem impacto racial, ndo importando a inten¢do que as originou. Isso amplia o leque de
casos de racismo ambiental praticadas no pais, incluindo aqueles onde grupos étnicos em
estado de vulnerabilidade sdo removidos, expulsos e descartados de seus territorios de

origens e pertencimento, ou mesmo sendo impactados por praticas capitalistas de interesse

" Para aprofundamentos ver PARAJULIL Pramod. “Ecological Ethnicity in the Making: Developmentalist
Hegemonies and Emergent Identities in india.” In Identities: Global Studies in Culture and Power 3:1-2:15-
59, 1996; PARAJULI, Pramod. Retornando ao lar Terra: etnicidade ecologicas e diversidades bioculturais na
idade da ecologia. In HERCULANO, Selene ¢ PACHECO, Ténia (Orgs.). Racismo Ambiental. I Seminario
Brasileiro sobre Racismo Ambiental. Projeto Brasil Sustentavel e Democratico — Rio de Janeiro: FASE, 2006.
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de mercado, e também outros praticados contra povos afetados e atingidos por politicas
publicas governamentais que instituem areas protegidas com o objetivo exclusivo de
preservacao da biodiversidade em territorios de uso tradicional.

E o caso dos quilombolas do rio trombetas, atingidos pela presenca de empresa
mineradora e de reserva bioldgica, que proibiu as atividades extrativistas tradicionais de
pesca e caga. Ou o caso dos indios Kaiowds e Guaranis de Mato Grosso do Sul que sofrem
com os diversos processos de ampliagdo de fronteiras e ocupacao de seus territorios desde o
século XIX, seja pelo aparelho estatal ou empresarial, que desalojou-os e reassentou-os em
diversos periodos, provocando interferéncias na estrutura social interna das comunidades e
em seus modos de vida (HERCULANO & PACHECO, 2005). Ou mesmo o caso dos
“povos de santo” e “comunidades de terreiros”, compostos por comunidades religiosas de
candomblé e de umbanda, e que tém seu acesso a areas protegidas restrito, ou mesmo
impedido, devido as praticas religiosas que realizam, sofrendo constrangimentos diversos.

Tais exemplos mostram que estes povos ndo apenas t€m sido impactados por projetos
de cunho desenvolvimentista, mas também, pela instituicdo de areas protegidas com a
finalidade de preservacdo da vida selvagem, ou protecdo da biodiversidade, como
modernamente tem sido chamado o objetivo principal desta pratica, que igualmente afetam
e atingem o modo de organizacdo e de vida destas populagdes e comunidades tradicionais,
suas identidades culturais e as relagdes tradicionais que estabeleceram com seus territorios
de origem e identidade. Segundo BRAND (2005, p. 88-99), “mais do que alterar seus
modos de vida, tais projetos comprometeram, de forma crescente, a autonomia desses
povos”.

Nesse contexto, pode-se dizer que o Ministério do Meio Ambiente, através do seu
braco operacional IBAMA, com a pratica de institui¢do de areas protegidas pode incorrer
em injustica ambiental e praticar racismo ambiental, uma vez que tais praticas atingem
etnias vulnerabilizadas, desterritorializando-as de seus territérios de origem, de
pertencimento e identidade, causando impactos diversos sobre seus modos de vida. Por
outro lado, no mesmo movimento de des-territorializagdo dos povos tradicionais, o Estado
permite e mesmo legitima a reterritorializacdo de uma outra cultura, de racionalidade
eurocentrista e cientificista que ¢ legitimada (através de leis, portarias, normas, diretrizes,

planos, congressos, simpdsios, etc) no mesmo espaco e lugar da cultura tradicional expulsa.
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Esse processo, segundo a perspectiva antropoldgica de LITLLE (2002), esta ligado
aos movimentos de expansdo de fronteiras do Estado-nagdo brasileiro, que invade os
territorios sociais dos povos tradicionais desde a época da Conquista e formacdo da
América. Pois se o Brasil ¢ portador de rica diversidade biologica, também ¢ de
extraordinaria diversidade sociocultural, acompanhada de igualmente extraordindria
diversidade fundiaria, devido a ac¢do dos povos e comunidades tradicionais que criam

territorios diversos.

2.1 - Territorio, cultura e desterritorializacao.

Ao analisar os trabalhos publicados e que abordam o conceito de territdrio observa-se
que ha diferentes concepgoes de territorio. O geodgrafo HAESBAERT, da Universidade
Federal Fluminense, analisando trabalhos publicados sobre as varias concepgdes de
territorio usadas hoje agrupou-as em quatro vertentes basicas: 1) juridico-politica: a mais
difundida, onde territorio ¢ visto como um espago delimitado e controlado, por meio do
qual se exerce um determinado poder, na maioria das vezes visto como poder politico do
Estado; 2) cultural(ista): prioriza a dimensdo simboélico-cultural, mais subjetiva, na qual o
territorio € visto sobretudo como produto da apropriagdo/valorizagdo simbolica de um
grupo sobre o espaco; 3) economica: bem menos difundida, enfatiza a dimensao espacial
das relagdes econdmicas no embate entre classes sociais e na relagdo capital-trabalho; 4)
natural (ista): mais antiga e pouco veiculada hoje, em que se utiliza uma nogao de territorio
com base nas relagdes sociedade-natureza, especialmente no que se refere ao controle e
usufruto dos recursos naturais (HAESBAERT, 2001, p.118).

Para este autor, o territorio ndo deve ser visto estritamente como um objeto em sua
materialidade ou como simples recurso analitico elaborado por pesquisadores. Embora por
tradicdo a dimensdo privilegiada nos estudos sobre territorio seja a dimensdo politica, o
simbdlico-cultural sempre estard presente. Assim, “uma nog¢do de territorio que despreze
sua dimensdao simbdlica, mesmo entre aquelas que enfatizam seu carater politico, ird
compreender apenas uma parte dos complexos meandros do poder”. (HAESBAERT, 2001,
p. 119).
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Neste contexto, embora valorizem sobretudo o controle € o dominio proporcionados
pela territorialidade, muitos gedgrafos também apontam para a base cultural presente na
nocao de territorio:

“Onde jazem os restos das geragdes precedentes, [...] surgem lagos
religiosos com certos lugares sagrados, lagcos muito mais solidos do que o
simples costume do trabalho comum” (RATZEL, 1988, p. 22).

“Assim como a cultura, a tradigdo e a historia medeiam a mudanga
econdmica, também medeiam o modo como as pessoas ¢ os lugares estdo
ligados, o modo como as pessoas usam a territorialidade e o modo como
elas valorizam a terra. [...] A territorialidade, como um componente do
poder, ndo é apenas um meio de criar ¢ manter a ordem, mas ¢ estratégia
para criar ¢ manter grande parte do contexto geografico por meio do qual
nés experimentamos o mundo e o dotamos de significado” (SACK, 1986,
p. 219).

“O territério é uma ordenagdo do espaco no qual a ordem esta em
busca dos sistemas informacionais dos quais dispde o homem enquanto
pertencente a uma cultura. O territorio pode ser considerado como o espago
informado pela semiosfera” (RAFFESTIN, 1993, p. 177).

“O territorio envolve sempre, ao mesmo tempo [...], uma dimensio
simbolica, cultural, por meio de uma identidade territorial atribuida pelos
grupos sociais, como forma de controle simbolico sobre o espago onde
vivem (sendo também, portanto, uma forma de apropriagdo), ¢ uma
dimens3o mais concreta, de carater politico-disciplinar: a apropriagdo e
ordenagdo do espago como forma de dominio e disciplinarizagdo dos
individuos” (HAESBAERT, 1997, p. 42).

“O territorio encerra a materialidade que sustenta a vida, condiciona
as praticas sociais e referencia processos identificatorios, embora ndo seja a
materialidade em si: o territorio ¢ um campo de forca, uma proje¢do de
relagdes de poder sobre um substrato espacial referencial. E em torno de
territorios, ou melhor, do que eles contém ou simbolizam, que muitas
identidades particulares, associadas a culturas ou a sub-culturas,
constroem-se ¢ reconstroem-se todo o tempo” (SOUZA, 2001, p. 160).

“Para um gedgrafo, a cultura ¢ apreendida 'no solo’, como um feixe
de valores amarrados no espago-territotio. O que significa dizer, falando
geograficamente, que ndo podem existir grupos coerentes, nem de etnia ¢
talvez nem mesmo de cultura, sem um territorio-portador. Inversamente, os
territorios, os lugares e a paisagem nao podem ser compreendidos sendo em
referéncia ao universo cultural. A reflexdo sobre cultura leva a aprofundar
o papel do simbdlico no espago, onde os simbolos ganham maior forga e
realce quando se encarnam em lugares [...] a idéia de territério fica entdo
associada a idéia de conservagdo cultural”. (BONNEMAISON, 2002, p.
110-111).

Pode-se afirmar, portanto, que o territorio é, a0 mesmo tempo, “um recurso ou
instrumento de poder ¢ um valor”, que vai além do valor de uso ou troca, estendendo-se

pela valorizacdo simbolica, identitario-existencial. Rompe-se, com isso, a divisdo entre
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territério politico e territorio de identidade, como alguns autores propdem, ja que, segundo
HAESBAERT (2001) “confundem o territério enquanto ou recurso politico ou estratégia
identitaria apenas”. HAESBAERT (p. 122).

E importante destacar que numa analise complexa e critica de territério, ha que se
vincular as quatro dimensdes de territorio como aspectos relacionais indissocidveis, mas,
diante do caso em estudo, ¢ valorizada a dimensdo simbdlica e cultural por sua centralidade
nos conflitos de uso religioso em Parques Nacionais.

Estudos realizados pelo antropdlogo Paul Little (2002), e que abordam a diversidade
fundiaria no Brasil como problema antropoldgico, mostram como o processo de expansdo
de fronteiras que ocorre no Brasil desde sua fase colonial tem ameacgado e impactado o que
ele chama de “territorios sociais dos povos tradicionais”, comprometendo sua autonomia e
cultura. Tais processos de expansdo de fronteiras vém provocando o que muitos geografos
tém definido como des-territorializagdo, ou perda do territorio, e que tem sido analisadas,
segundo HAESBAERT (2001, p. 123) sob dois enfoques: o que parte do territorio como
espacgo fisico, substrato material da atividade humana, e o que v€ o territério como locus de
relagdes de poder e estratégias de identidade.

No primeiro caso, a des-territorializagdo pode ser vista como anulagdo das distancias
ou enfocada como desmaterializacdo das relacdes sociais (ou como perda de referenciais
concretos).

No segundo caso, ha duas leituras: a des-territorializagdo como enfraquecimento das
fronteiras politicas subentende o territorio em seu sentido mais tradicional, como territorio
estatal-nacional, ou como area de acessibilidade controlada (na defini¢ao de SACK, 1986),
onde a definigdo de limite ¢ vista como um elemento fundamental na constituicdo de
territorios, na medida em que serve de constrangimento ao livre acesso e a livre circulacao
(de bens, pessoas, capital, informacdo, etc). Aqui, sdo os limites e fronteiras, e nao
propriamente o nucleo do territorio, que importam para definir des-territorializagao.

Na leitura de territério que enfatiza a dimensao cultural, tem-se a des-territorializacao
vinculada ao desenraizamento e ao enfraquecimento das identidades territoriais, onde as
pessoas, pelas dificuldades ou mesmo proibicao, ndo mais desenvolveriam lagos simbolicos
e afetivos com os lugares que antes freqiientavam ou viviam, e que foram importantes na

constru¢do de suas identidades culturais. Cada vez menos haveria a participagdo das
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referéncias espaciais ou relacdo com o espaco de referéncia identitaria, podendo ocorrer a
possibilidade de fragmentacdo de identidades culturais, nos termos propostos por HALL
(2001). E importante destacar que o mesmo processo de des-territorializagio de uma
cultura permite a reterritorializacdo de uma outra, que passa a ocupar o lugar da anterior e
ser legitimada nele.

E nesta tltima categoria de des-territorializagdo (vertente culturalista) que se inclui o
caso abordado pela presente pesquisa e que engloba os territérios sociais dos povos de
santo ¢ comunidades/povos de terreiro, falados anteriormente, os quais constroem sua
identidade cultural diretamente associada a natureza, dotando-a de significados diversos de
acordo com o seu universo simbdlico religioso, ou seja, territorializam os diversos
ambientes naturais de acordo com seus hdbitos e costumes culturais e encontram-se
ameacados de des-territorializacdo por processos de expansdo de fronteiras por parte de
instituigdes privadas (que se instalam em territérios tradicionais, muitas vezes com a
conivéncia de governos) ou por parte de institui¢des publicas (desapropriagdo de terras, e
instituicdo de areas protegidas e unidades de conservacdo da natureza). Cachoeiras,
pedreiras, praias, rios, matas e florestas que antes foram espagos de referéncia identitaria,
deixam de ser, quando atua a logica instrumental do Estado-nacdo brasileiro ou do

capitalismo mundial (colonial/moderno e eurocentrado, na perspectiva de Anibal Quijano).

2.2 - Territorios Sociais: territorialidade dos povos tradicionais e a problematica

fundiaria do Estado-Nacao brasileiro.

Segundo LITTLE (2002), as sociedades indigenas, cada uma delas com formas
proprias de inter-relacionamento com seus respectivos ambientes geograficos, formam um
dos nucleos mais importantes da diversidade biocultural'? brasileira, enquanto as centenas
de remanescentes das comunidades dos quilombos, espalhadas por todo o territorio
nacional, formam outro. Essa diversidade fundiaria inclui também as chamadas “terras de
preto”, “terras de santo” e as “terras de indio” de que falam ALMEIDA (1989) e WAGNER

(2008). Mas ainda ha as distintas formas fundiarias mantidas pelas comunidades de

12 Sobre o conceito de diversidade biocultural ver PARAJULI (2206, p. 100-118).
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acorianos, babagueiros, caboclos, caigaras, caipiras, campeiros, jangadeiros, pantaneiros,
pescadores artesanais, praieiros, sertanejos e varjeiros (DIEGUES E ARRUDA, 2001),
além dos ciganos, pomerandos, faxinais, comunidades de terreiro e outras categorias
consideradas como “povos e comunidades tradicionais” pelo Decreto Federal N°
6.040/2007, que estabelece a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos
e Comunidades Tradicionais”’, ¢ como etnicidades ecoldgicas na visio de PARAJULI
(2006, p. 100-118).

Esse grande leque de grupos humanos costuma ser agrupado (seja por estudos e
pesquisas, seja por leis, decretos, planos e outras politicas publicas) sob diversas categorias
— “populagdes”, “comunidades”, “povos”, “sociedades”, “culturas”, “grupos” — cada uma
das quais tende a ser acompanhada por um dos seguintes adjetivos: “tradicionais”,
“autoctones”, “rurais”, “locais”, “permanentes”, “residentes” [nas areas protegidas]
(VIANNA, 1996; BARRETTO F°., 2001 apud LITTLE, 2002 p. 2).

Segundo LITTLE (2002), qualquer dessas combinagdes pode ser problemética devido
a abrangéncia e diversidade de grupos que engloba.

“De uma perspectiva etnografica, por exemplo, as diferencas entre as sociedades
indigenas, os quilombos, os caboclos, os caicaras e outros grupos ditos
tradicionais — além da heterogeneidade interna de cada uma dessas categorias —
sdo tdo grandes que ndo parece viavel trata-los dentro de uma mesma
classificagdo.”

Mas, se analisadas sob a perspectiva da territorialidade (como ¢ descrita pela
geografia cultural e pela antropologia“), ha muitas semelhancas importantes entre estes
diversos grupos, € que ficam ocultas quando se empregam outras categorias. Em vez de

discutir agora a validade ou ndo dessas classificacdes, por ndo ser objeto da presente

pesquisa, sera utilizado o conceito de “povos tradicionais”, para retomar essa discussao no

3 Decreto Federal N° 6.040, de 7 de fevereiro de 2007, que Institui a Politica Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais.
Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ At02007-2010/2007/Decreto/D6040.htm

" A teoria de territorialidade na antropologia tem como ponto de partida uma abordagem que considera a
conduta territorial como parte integral de todos os grupos humanos, tendo um papel importante na
constitui¢do dos grupos sociais. O antrop6logo Paul Little define a territorialidade como “o esfor¢o coletivo
de um grupo social para ocupar, usar, controlar ¢ se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente
biofisico, convertendo-a assim em seu “territorio” ou homelandl” (SACK, 1986, p. 19 apud LITTLE, 2002,

p- 3).
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final do capitulo quando havera mais subsidios tanto tedricos quanto etnograficos para
esclarecer o que esta em jogo.

Até recentemente, a diversidade fundiaria do Brasil foi pouco conhecida no pais e,
mais ainda, pouco reconhecida oficialmente pelo Estado brasileiro. Ao incluir os diversos
grupos ndo-camponeses na problemadtica fundidria, como os povos tradicionais — no que
BROMLEY (1989, apud LITTLE, 2002 p.2) chama de uma “outra reforma agraria” —, a
questdo fundidria no Brasil tem ido além do tema de redistribuicao de terras e se tornado
uma problematica centrada nos processos de ocupacdo e afirmagdo territorial, os quais
remetem, dentro do marco legal do Estado, as politicas de ordenamento e reconhecimento
territorial das chamadas “terras tradicionalmente ocupadas” de que fala WAGNER (2008).

Essa mudanca de enfoque surge de mudancas no cenario politico do pais ocorridas
nos ultimos vinte anos'>. Nesse tempo, essa outra reforma agraria ganhou muita forca e se
consolidou no Brasil, especialmente no que se refere a demarcacdo e homologagdo das
terras indigenas, ao reconhecimento e titulacdo dos remanescentes de comunidades de
quilombos e ao estabelecimento das reservas extrativistas, para citar os marcos legais mais
importantes, mas também as chamadas terras de preto, terras de indio (que ndo se
enquadram na classificagdo de terras indigenas, porquanto ndo ha tutela sobre aqueles que
as ocupam permanentemente), terras de santo (que emergiram com a expulsdo dos jesuitas
e com a desagregacdo das fazendas de outras ordens religiosas) e congéneres, que variam
segundo circunstancias especificas, a saber: terras de caboclos, terras da santa, terras de
santissima (que surgiram a partir da desestruturacdo de irmandades religiosas), terras de
herdeiros (terras sem formal de partilha que sdo mantidas sob uso comum), terras de
ausentes ¢ outras mais. (WAGNER , 2008; ALMEIDA, 1989).

Essas territorialidades especificas distinguem-se da nogdo estrita e literal de "terra" e
atém-se a expressdes que manifestam elementos identitarios ou correspondentes a sua

forma especifica de territorializa¢do. Segundo WAGNER (2008):

“A Constituigdo de 1988 e a Convencdo 169 da OIT logram contemplar estas
distintas situagdes sociais referidas as regides de colonizag@o antiga, assim como aquelas
que caracterizam regides de ocupagdo recente, ao colocar no tempo presente o sentido de
"terras tradicionalmente ocupadas", libertando-o da "imemorialidade", da preocupacdo

'S Para maiores aprofundamentos ver artigo do antropélogo Alfredo Wagner “Processos diferenciados de
territorializagdo: as terras tradicionalmente ocupadas”.
Disponivel em http://www.limitedapropriedadedaterra.org.br/noticiasDetalhe.php?id=5
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com a "origem", do passado, ou seja, de uma linearidade temporal e de categorias que
lhes sdo correlatas.”

O fato de que um territorio surge diretamente das condutas de territorialidade de um
grupo social implica que qualquer territorio € um produto histérico de processos sociais e
politicos. Para analisar o territorio de qualquer grupo, portanto, precisa-se de uma
abordagem histérica que trata do contexto especifico em que surgiu e dos contextos em que
foi defendido e/ou reafirmado.

Como a territorialidade humana, na perspectiva da antropologia, tem uma
multiplicidade de expressdes que produzem um leque muito amplo de tipos de territorios,
cada um com suas particularidades socioculturais, a analise da territorialidade precisa
também de abordagens etnograficas para entender as formas especificas dessa diversidade
de territdrios. No intuito de entender a rela¢do particular que um grupo social mantém com
seu respectivo territorio, sera utilizado o conceito de cosmografia definido por LITLLE
(1994) como “os saberes ambientais, ideologias e identidades — coletivamente criados e
historicamente situados — que um grupo social utiliza para estabelecer e manter seu
territério”. O autor mostra que a cosmografia de um grupo inclui seu regime de
propriedade, os vinculos afetivos que mantém com seu territorio especifico, a historia da
sua ocupacao guardada na memoria coletiva, o uso social que da ao territorio e as formas de
defesa dele.

Com base nesse enfoque, o proximo item do capitulo analisara alguns dos “territorios
sociais” que existem no seio do territorio do Estado-Nagdo brasileiro e suas principais
caracteristicas, para depois focalizar os seus confrontos contemporaneos com o0
desenvolvimentismo, o preservacionismo, o socioambientalismo e o Estado tecnocratico.
Dai, o capitulo retomara a polémica em torno do conceito de povos tradicionais a luz dos
pontos anteriores. Mas antes, uma breve contextualizagcdo historica dos processos de

territorializagdo no Brasil colonial e imperial faz-se necessario.

2.3 - As Ondas Historicas de Territorializacao no Brasil.

Segundo LITTLE (2002), as transformacgdes territoriais que a area que hoje é o Brasil

sofreu nos ultimos séculos estdo intimamente relacionadas com o processo de
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colonializacdo do pais e seus incessantes processos de expansdo de fronteiras. Para este
autor, a histéria das fronteiras em expansdo no Brasil é, necessariamente, uma historia
territorial, ja que a expansdo dos colonizadores europeus quando aqui chegaram no século
XVI, com sua propria conduta territorial, entrou em choque com as territorialidades dos
grupos sociais que aqui residiam. Nesta dindmica, pode-se identificar as origens do que
OLIVEIRA (1998) chama de “processos de territorializacdo” que surgem em “contextos
intersocietarios” de conflito. Nesses contextos, a conduta territorial surge quando as terras
de um grupo estdo sendo invadidas, numa dindmica em que, internamente, a defesa do
territorio torna-se um elemento unificador do grupo e, externamente, as pressoes exercidas
por outros grupos ou pelo governo da sociedade dominante moldam (e as vezes impdem)
outras formas territoriais.

Ao pesquisar os diversos processos de expansdao de fronteiras no Brasil colonial e
imperial, e Paul Little (2002) cita alguns deles, — a colonizagdo do litoral no século XVI,
seguida por dois séculos das entradas ao interior pelos bandeirantes; a ocupacdo da Mata
Atlantica ¢ da Amazonia e a escravizagao dos indios nos séculos XVII e XVIII; o
estabelecimento das plantations agucareiras e algodoeiras no Nordeste nos séculos XVII e
XVIII baseadas no uso intensivo de escravos africanos; a expansao das fazendas de gado ao
Sertao do Nordeste e Centro-Oeste e as frentes de mineragao em Minas Gerais ¢ no Centro-
Oeste, ambas a partir do século XVIII; a expansdo da cafeicultura no Sudeste nos séculos
XVIII e XIX com o uso intenso do trabalho ndo pago dos escravos negros africanos —
pode-se entender como cada frente de expansdo produziu um conjunto proprio de choques
territoriais e conflitos e, como isto, provocou novas ondas de territorializagdo por parte dos
povos indigenas e dos escravos africanos. Nao € o caso desta pesquisa, mas para um
entendimento mais profundo desses processos, cada frente de expansdo, para ser entendida,
precisaria ser contextualizada com respeito ao momento histérico no qual acontece, a
regido geografica que serve como seu palco principal, aos atores sociais presentes no
processo, a tecnologia a sua disposi¢do e as cosmografias que promovem.

Uma das respostas mais comuns na historia da expansdo de fronteiras é colocada por
LITTLE (2002) como a resisténcia ativa as invasdes por parte dos grupos sociais
envolvidos anteriormente com dado territério. Quinhentos anos de guerras, confrontos,

extingdes, migragdes for¢adas e reagrupamento étnico envolvendo povos tradicionais
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(especialmente aqueles relacionados aos indigenas e negros), e forgas invasoras de
portugueses, espanhdis, franceses, holandeses e, nos ultimos dois séculos, brasileiros, dao
testemunho da resisténcia ativa desses povos para a manutengdo do controle sobre suas
areas. No caso dos escravos africanos, a histéria da colonia e do império estd repleta de
casos de rebelides, fugas, luta armada e aliancas entre quilombos e povos indigenas.

Esses multiplos, longos e complexos processos resultaram na criagdo de territorios de
diferentes grupos sociais € mostram como a constitui¢do e a resisténcia cultural de um
grupo social sdo dois lados de um mesmo processo. Além do mais, o territorio de um grupo
social determinado, incluindo as condutas territoriais que o sustentam, pode mudar ao longo
do tempo dependendo das forgas historicas que exercem pressdo sobre ele (CARNEIRO,
1966 apud LITTLE, 2002).

Nesse sentido, conforme analisa LITTLE (2002), os constantes processos de
miscigenagdo bioldgica e sincretismo cultural também criaram novas categorias étnicas e
raciais, a0 mesmo tempo em que os processos de etnocidio sofridos pelas distintas
sociedades indigenas e negras muitas vezes deram lugar a novos processos de etnogénese
(criagdo de culturas). Os quilombos, mocambos, comunidades de terreiro e outras “terras de
negro”, que surgiram ao longo dos séculos XVII, XVIII e XIX, seja a partir da fuga das
plantagdes e dos engenhos de actcar e café, das atividades de mineragdo, da apropriagdo
efetiva das grandes propriedades que entraram em decadéncia ou faliram, assim
“aquilombando a casagrande”, representam outros casos de etnogénese cuja consolidagao
como grupo social se deu com o estabelecimento de territérios autobnomos no interior da
Colonia e a posterior defesa desses territorios frente a ataques externos, sendo a Republica
de Palmares o caso mais conhecido (FREITAS, 1973; ALMEIDA, 2000, p. 173). Outro
caso, nao tdo conhecido, ¢ o da comunidade de terreiro Ala Keto, que foi fundada em 1636,
na cidade de Salvador, Bahia, conseguindo sobreviver por quase 400 anos por meio de
estratégias tanto de invisibilidade como de visibilidade (a partir da segunda metade do
século XX), além da capacidade de adaptagdo e modernizagio de suas praticas.'®

Assim, de um modo geral, a sobrevivéncia desses territorios durante séculos deveu-

se, em parte, a estratégia da invisibilidade, tanto simbolica quanto social, empregada pelos

' Depoimento de Aderbal Moreira, (ashogun do Ala Keto e filho de Méie Beata de Yemonja, Mae de Santo
do Candomblé Keto etnia nagd/Ioruba) registrado em HERCULANO & PACHECO, 2005, p. 183.
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indios, quilombolas, povos de santo e outras comunidades tradicionais. (CARVALHO,
1996). Vinculado a invisibilidade esta a marginalidade econdmica destes distintos grupos
sociais “e sua localizagdo em areas periféricas dos centros econdmicos, em terras que nao
estavam na mira das forcas econdmicas hegemonicas de sua época, ¢ foram salvas da
cobiga pelos seus recursos”. (LITTLE, 2000).

Para LITTLE (2002, p. 5-6), o importante ¢ que, apesar dos diversos tipos de
resisténcia e territorialidades construidas ao longo do processo, constitui-se fato inegavel
que “o resultado geral do processo de expansao de fronteiras foi a instalagdo da hegemonia
do Estado-Nacdo e suas formas de territorialidade”. Mesmo que esse processo ndo tenha
sido homogéneo nem completo, como resumidamente pretendeu-se mostrar, a nova
entidade territorial do Estado-Nacao se imp0s sobre uma imensa parcela da area que hoje ¢
o Brasil, de tal forma que todas as demais territorialidades sdo obrigadas a confronta-la

ainda hoje, incluindo as diferentes formas de territorialidades negras.

2.4 - A Colonialidade do Poder e a Razido Instrumental do Estado-nacido frente a

Razao Historica.

No primeiro quarto do século XIX, a entidade politica do Estado-nac¢do surgiu na
América como uma nova forma de agrupamento social e geografico, mas logo depois se
converteu na forma hegemonica de controle territorial em todo o continente e, depois, no
mundo (ANDERSON, 1991 apud LITTLE, 2002, p. 6)".

Neste processo, os Estados-nagdo introduziram uma série de particularidades na sua
forma de territorialidade que hoje em dia formam parte dessa hegemonia no pensamento
territorial. ESTEVA FABREGAT (1996 apud LITTLE, 2002, p.6) mostra como uma
“ideologia territorial” fundamenta o estabelecimento e expansdo dos Estados-nagcdo. Em
primeiro lugar, a ideologia territorial do Estado-na¢do ¢ vinculada ao fendmeno do
nacionalismo, que reivindica um espago geografico para o uso exclusivo dos “membros” de

sua comunidade nacional (GELLNER, 1983). Em segundo lugar, esta ideologia territorial

1 . . . A . ..

7 Segundo Paul Little (2002), essa hegemonia chegou a tal ponto que, para a maior parte das ciéncias sociais
contemporaneas, o conceito de territorialidade ¢ diretamente vinculado as praticas territoriais dos Estados-
nagdo e tende a ocultar outros tipos de territorios, como os territorios sociais negros sob analise aqui.
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se fundamenta no conceito legal de soberania, que postula a exclusividade do controle de
seu territorio nas maos do Estado.

A existéncia de outros territorios dentro de um Estado-nagdo, sejam eles as
autoproclamadas “nacdes”, ‘“nacionalidades”, “povos” ou “territérios sociais” como ¢
analisado por LITTLE (2002), representa um desafio para a ideologia territorial do Estado,
particularmente para sua nocdo de soberania. Na perspectiva desse autor, esse ponto de
vista representa uma das razdes pela qual o Estado brasileiro teve, e ainda hoje tem,
dificuldade em reconhecer os territdrios sociais dos povos tradicionais como parte da sua
problematica fundiaria. Ao mesmo tempo, a hegemonia territorial do Estado-nagao requer
que os outros territdrios que existem no seu seio sejam tratados na sua relacdo com este.
Por essa razido, a analise neste momento tomard o Estado-nagdo brasileiro como seu
universo de analise, confrontando-o com alguns povos tradicionais, tais como os dos indios,
quilombolas e povos de santo, estabelecendo os parametros legais definidos pelo regime de
propriedade vigente no Brasil.

De modo geral a terra ¢ dividida no Brasil em duas categorias basicas: terras privadas
e terras publicas. As terras privadas sdo presididas pela logica capitalista e individualista,
segundo a qual o dono consegue o direito do controle exclusivo sobre a parcela que lhe
pertence, da sua exploracdo para fins econdmicos, de vendé-lo e de reivindicar
judicialmente sua propriedade se ela estiver injustamente em poder de outro (BRITO,
2000). A mais radical inovagdo desse conceito esta no poder de adquirir ou alienar a terra
através do processo de compra e venda no mercado, convertendo assim a terra em
mercadoria (POLANYI, 1980 apud LITTLE, 2002).

A nocao de terras publicas, por outro lado, ¢ associada diretamente com o controle da
terra por parte do Estado. Nessa concepcao, a terra pertence, ao menos formalmente, a
todos os cidaddos do pais, porém, ¢ o aparelho de Estado que determina os usos dessas
terras, supostamente em beneficio da populagdo em seu conjunto. Na realidade, esses usos
tendem a beneficiar alguns grupos de cidaddos e, ao mesmo tempo, prejudicar outros.
Conseqiientemente, o usufruto particular das terras publicas se converte numa luta pelo
controle do aparelho do Estado ou, no minimo, pelo direcionamento de suas a¢des em
beneficio de um ou outro grupo especifico de cidadaos (LITTLE, 2002). Isto pode ser visto

no caso das areas protegidas de usufruto indireto, como os parques nacionais, onde o grupo
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de cientistas e pesquisadores ligados ao 6rgdo gestor tem permissdo de acesso, uso e
mesmo controle dos recursos das unidades diferenciados de outros grupos.

Para Anibal Quijano (1988), os conceitos de privado e publico, tal como sao usados
atualmente na América Latina, mantém as sociedades latino-americanas presas a esquemas
que ndo correspondem as necessidades de seus diversos membros, nem a sua realidade
quotidiana. O bindmio privado-publico, para Quijano, representa “duas caras da mesma
“razdo instrumental”, cada uma encobrindo a dos agentes sociais que competem pelo lugar
de controle do capital e do poder: a burguesia e a burocracia” (p.24). Em contraposi¢ao a
razdo instrumental, Quijano identifica uma “razdo histérica” que, embora subordinada a
razdo instrumental, continua possuindo uma forte presenca entre os povos marginalizados
pelos sistemas atuais de poder e age como resisténcia “contra o poder existente” (p.17).

No caso dos povos tradicionais do Brasil, uma grande semelhanca pode ser detectada
nas distintas formas de propriedade social, que as afastam da razdo instrumental
hegemonica com seu regime de propriedade baseado na dicotomia entre o privado e o
publico. Todavia, como mostra LITTLE (2002), a razao historica a elas subjacente
incorpora alguns elementos que muitas vezes sdo considerados como publicos — isto ¢, bens
coletivos —, mas que ndo sdo tutelados pelo Estado, ou seja, essa razdo historica introduz
coletividades que funcionam em um nivel inferior ao nivel do Estado-nagao. Por outro lado,
incorpora elementos comumente considerados como privados, no caso de bens (materiais
ou simbolicos) pertencentes a um grupo especifico de pessoas, mas que existem fora do
ambito do mercado'®. Como os territorios desses grupos se fundamentam, segundo a razio
instrumental, no arcabouco da lei consuetudindria hoje vigente no pais (e raras vezes
reconhecida e respeitada pelo proprio Estado) as articulagdes entre esses grupos sao
marginais aos principais centros de poder politico. Mas ¢ igualmente claro no registro
etnografico sobre os povos tradicionais que eles estabelecem territorios no sentido definido

por Paul Little e defendido nesta pesquisa.

18 oA . . S o ~ . N

A existéncia de propriedade social no interior do territério de um grupo ndo necessariamente implica que
toda a propriedade ¢é coletivizada e que ndo ha propriedade individual. Cada grupo possui regras especificas
de acesso aos recursos naturais (incluindo a terra) que podem variar de inimeras maneiras.
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2.5 - Os Regimes de Propriedade Comum das Etnicidade Ecologicas.

Ao se analisar as multiplas formas de apropriagdao do territorio por um determinado
grupo social, a cosmografia representa uma peca fundamental na definicdo e modo de
exploragdo dos recursos naturais. Como indica GODELIER (1986), as variadas nogdes de
propriedade que sdo estabelecidas por um grupo social funcionam por dentro de um
territorio e se referem as maneiras que os membros de uma sociedade “usam suas regras
para organizar seus atos concretos de apropriagdo [da natureza]” (p.83). O regime (ou
regimes) de propriedade que existe(m) dentro de um territorio determinado constitui “uma
parte essencial do que chamamos a estrutura economica de uma sociedade, visto que
constituem a condi¢do legal — embora nao necessariamente legitimada para todos — que
governa 0 acesso aos recursos € aos meios de produgdo” (p.84).

Nos ultimos quinze anos a teméatica dos chamados “regimes de propriedade comum”
tornou-se uma importante linha de pesquisa dentro das ciéncias sociais. Um dos resultados
mais significativos desses estudos foi a demonstragdo etnografica de que tais regimes estao
presentes em paises de todas as partes do mundo (MCCAY & ACHESON, 1987 e
BROMLEY, 1992 apud LITTLE, 2002, p. 8). PARAJULI (1998, 2006) elaborou o
conceito de “etnicidades ecoldgicas™ na tentativa de mostrar a importancia desses regimes
de propriedade comum na propria constitui¢do identitaria dos grupos categorizados como
tradicionais.

Segundo BONNEMAISON (2002, p. 93), “uma etnia existe, primeiramente, pela
consciéncia que tem de si mesma e pela cultura que produz. E em seu seio que se elabora e
se perpetua a soma das crengas, rituais e praticas que fundam a cultura e permitem que os
grupos se reproduzam”. Mas para este autor, o conceito de etnicidade esta intimamente
ligado ao de espaco e de territorio, pois “a etnia se cria e se fortalece pela profundidade de
sua ancoragem no solo e pelo grau de correspondéncia mais ou menos elaborada que
mantém com um espacgo — que ela divide em areas, originando uma malha — e polariza de
acordo com suas proprias finalidades e representagdes simbolicas” (p. 99). Nesse sentido, a
territorialidade ¢ compreendida muito mais pela relagdo social e cultural que um grupo
mantém com a trama de lugares e itinerdrios que constituem seu territorio do que pela

referéncia aos conceitos habituais de fronteiras fixas. Para as etnicidades, o territorio nio €
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um territorio fechado. Na visao de BONNEMAISON “ele ¢ muito mais um nucleo do que
uma muralha” (p. 101). Neste sentido fica mais facil entender o regime de propriedade
comunal estabelecido pelos diferentes povos tradicionais, pelas diferentes etnicidades
ecologicas.

O conceito de etnicidade ecoldgica foi langado pela primeira vez em 1996 pelo
indiano Pramod Parajuli, e ganhou logo de inicio projecdo nos circulos académicos e do
ativismo de base. Apds mais de uma década de seu surgimento o conceito foi revisitado,
ampliando sua esfera de entendimento. Sob o guarda-chuva da etnicidade ecologica, o autor
inclui mais de 500 milhdes de nativos espalhados pelo mundo, talvez 2 milhdes de
camponeses € outros grupos sociais que, segundo Gary Paul Nabhan, vivem em “culturas
de habitat” (NABHAN, 1987 apud PARAJULI, 2006, p. 100). Nesta categoria os
indigenas formam uma parte importante, mas nao sdo o elemento Unico constituinte das
etnicidades ecoldgicas. Nela o autor inclui pescadores, guardadores de sementes, habitantes
das florestas, pastores nomades, cagadores e coletores, e outras tantas comunidades e
grupos culturais tradicionais. Pramod Parajuli refere-se a essas comunidades como
etnicidades ecologicas porque “as categorias convencionais baseadas tdo somente na raca,
casta, tribo ou na lingua ndo sdo adequadas para descrever suas agonias e suas lutas de
hoje”. (PARAJULLI, 2006, p. 98).

A nocdo de etnicidade ecoldgica refere-se a qualquer grupo de pessoas que deriva seu
sustento e sobrevivéncia (material ou cultural) da negociagcdo cotidiana com o ambiente
imediato. Seu modo de usar a natureza e de criar diversidade biocultural ¢ distinto daqueles
que podem ser considerados como “pessoas biosféricas”, no sentido de que, ao contrario
das etnicidade ecologicas, obtém e usam seus recursos de todo o globo e ndo dependem dos
constrangimentos do ecossistema, de seus ciclos, movimentos, fases, €pocas, estacoes
(PARAJULLI, 2006, p. 99).

Segundo o referido autor, a etnicidade hoje em dia se produz e se reproduz no ambito
do que ele chama de “diversidade biocultural”, definida por ele como uma pratica de
cultivar uma totalidade de espécies, populacdes, comunidades e ecossistemas, tanto
selvagens quanto domésticos, que constituem a vida de qualquer ecossistema. Para ele,

“[...] ndo por acaso abundam as evidéncias de que a diversidade
biocultural tem sido mantida no secio das habita¢des ¢ dos assentamentos
humanos e na intersecdo de fazendas e florestas. Uma alta diversidade
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populacional e de uso da terra ndo eliminam necessariamente plantas e
animais silvestres e outras espécies bidticas, podendo, ao contrario, levar a
incorporagdo de muitas delas, protegendo-as da competi¢do e por meio do
cultivo e do manejo consciente. E o caso da Amazonia, por exemplo, que
no discurso dominante ¢ supostamente o lugar mais intocado do planeta. E
ainda assim, os povos nativos de 1a dizem “sim, é uma floresta, mas uma
floresta cultivada, ndo apenas por humanos, mas pelos passaros, insetos,
plantas e mamiferos” (PARAJULI, 2006, p. 100).

Para ilustrar, Parajuli apresenta dados de um estudo onde dos nove paises nos quais
60% das 6.500 linguas remanescentes do mundo sdo faladas, seis deles aparecem também
como centros de megadiversidade. Esses seis paises sdo: México, Brasil, Indonésia, [ndia,
Zaire e Australia. Além disso, na superposicao dos 25 paises com maior nimero de linguas
endémicas, 16 deles também tinham o nimero mais alto de espécies selvagens endémicas.
(HARMON, 2001 apud PARAJULI 2006, p. 101). Em termos globais, ha 10 mil grupos
identificados com base na etnia, na lingiiistica e na religido, espalhados por mais de 168
estados-nacdes. Apesar de diminuidas, ha ainda 6.500 linguas orais sendo faladas hoje do
total de 15 mil linguas fortes existentes quando Colombo navegou para o Novo Mundo em
1492. E para continuar existindo, uma vez que se encontra severamente ameacgado hoje,
este mosaico da diversidade biocultural mundial necessita de mais atencdo de todos os
paises. (BOULDING, 1993, p. 213 apud PARAJULLI, 2006, p. 100).

O que ¢ importante nisso, ¢ ser reconhecido que tal abundincia ndo ¢ um ato da
natureza apenas, mas realmente o resultado de milhares de anos de inova¢des humanas e de
interacdo interdependente com a natureza.

Usando esses referenciais teoricos, pode-se agora analisar alguns dos regimes de
propriedade de alguns povos tradicionais do Brasil, e que ajudam a entender a
complexidade e a diversidade da sua razdo historica, se confrontadas com a razdo
instrumental do Estado-nacao brasileiro.

Segundo os dados compilados pelo Instituto Socioambiental, existem, na atualidade,
216 povos indigenas no Brasil localizados em 563 terras indigenas, que apresentam uma
grande diversidade lingiiistica, religiosa, politica, social, demografica e fundidria (ISA,
2001). De uma perspectiva geral sobre essas sociedades, RAMOS (1986, p. 13-16) ressalta
que:

“a terra n3o ¢ e nao pode ser objeto de propriedade individual. De
fato, a nogdo de propriedade privada da terra ndo existe nas sociedades
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indigenas. (...) Embora o produto do trabalho pudesse ser individual, ou,
melhor dizendo, familiar, o acesso aos recursos era coletivo. (...) A terra ¢
seus recursos naturais sempre pertenceram as comunidades que os utilizam,
de modo que praticamente ndo existe escassez, socialmente provocada,
desses recursos”.

As maneiras especificas como essa coletividade funciona variam enormemente
segundo o povo indigena especifico, como ja foi efetivamente registrado na vasta literatura
etnografica sobre essas sociedades. Em muitos casos, essas formas coletivas sdo
fundamentadas em séculos de praticas e refinamentos. Florestan Fernandes (1989, p. 122-
128), em sua revisdo das fontes historicas sobre os Tupinambd, descreve as “formas
coletivas de apropriacdo dos recursos naturais, em conexao com as regulamentacdes do
comportamento reciproco a elas associadas”, indicando que “esses padrdes de cooperacdo e
“entre-ajuda” econdmica davam origem a um sistema intergrupal de equilibrio econdmico,
através do qual se processava uma redistribui¢do das utilidades econdmicas”.

Os regimes de propriedade dos quilombos, as diversas “terras de preto” e as
comunidades cafuzas possuem diferengas marcantes em relagdo aos povos indigenas, mas
ainda assim podem ser classificadas dentro da ampla categoria de formas de propriedade
comum. Sobre as varias “comunidades negras rurais”, por exemplo, BANDEIRA (1991, p.
8) afirma: “o controle sobre a terra se faz grupalmente sendo exercido pela coletividade que
define sua territorialidade com base em limites étnicos fundados na afiliagdo por
parentesco, co-participacdo de valores, de praticas culturais e principalmente da
circunstancia especifica de solidariedade e reciprocidade desenvolvidas no enfrentamento
da situagdo de alteridade proposta pelos brancos”.

Tratando das populacdes tradicionais, DIEGUES (1996, p. 428) descreve as variadas
“formas comunitarias de apropriacdo de espacos e recursos naturais” baseadas num
“conjunto de regras e valores consuetudindrios, da ‘lei do respeito’, e de uma teia de
reciprocidades sociais onde o parentesco e o compadrio assumem um papel preponderante”.
Existem formas de apropriagdo articuladas em funcdo de seus usos, significados e
conhecimentos dos elementos naturais. A familiaridade de cada grupo com determinada
area em particular cria territorios que sao incorporados a sua tradicao.

O mesmo acontece nos casos das comunidades de terreiro, onde o controle sobre a

terra (no caso o terreiro/templo) e seus recursos ¢ também familiar e social, realizado sobre

58



limites étnicos e hierarquicos fundados na afiliagdo por parentesco, no caso, a “familia de
santo”, sendo a posse regida por regime de propriedade comum, respeitados as hierarquias
religiosas tradicionais. Nos terreiros de candomblé mais tradicionais, ainda hoje ¢
assegurado a cada “filhos-de-santo” (“feito” na casa/terreiro, portanto da “familia de
santo””) um lugar para morar se for preciso, reproduzindo-se a territorialidade das antigas
aldeias africanas, como muito bem demostra Aurcanice Correa ao analisar a Irmandade da
Boa Morte. (CORREA, 2004).

E, para além dos espagos do terreiro/templo religioso, todos os ambientes naturais
viram territorialidades para esses “povos de santo”, pois toda a natureza ¢ considerada
sagrada, estando os elementos e paisagens relacionados com as divindades (orixds, vodus,
inquices e encantados) através do que BONNEMAISON (2002, p. 83-131) chama de
geosimbolos (pode ser uma trilha, lugar, pedra, paisagem, planta, erva, ou outro
elemento/simbolo natural). Ou seja, a natureza/espaco, carregada de afetividade e
significagdes, passa a ser portadora de simbolos de significado religioso sendo, portanto,
significada e sacralizada conforme a tradi¢do, e passa a ser um territorio de pertencimento e
identidade para estes grupos, um territdrio-santuario na perspectiva de Joel Bonnemaison
(2202) e de Aureanice Corréa (2006), onde seus bens sdo coletivizados para uso comum de
todos, dentro de regras e limites culturalmente pré-estabelecidos.

Ou seja, para os povos de santo € comuniodades-terreiros a apropria¢ao da natureza, o
acesso e uso dos recursos ambientais sdo tratados na esfera coletiva, respeitados os limites e
possibilidades existentes. Nas palavras de PARAJULI (2006, p. 105) “ouvem a sabedoria
da terra e fazem aquilo que ¢ possivel em uma area particular. Dito de forma simples,
sabem o que nao fazer e quando parar”. Neste sentido, os povos de santo e as comunidades
de terreiro podem ser consideradas como etnicidades ecoldgicas no sentido proposto por
Pramod Paranjuli, possuindo uma razdo historica que se confronta com a logica
instrumental do Estado brasileiro, a qual se expressa na instituicdo de areas protegidas,
ameacando-os de des-territorializacdo e transformando-os em uma nova modalidade: em
“povos afetados/atingidos por areas protegidas”.

Na mesma medida em que ¢ um recurso ou um espago para as praticas socioculturais,
o territdrio encompassa também a nocao de /ugar, conceito fundamental para a geografia e

a antropologia, mediante a qual os povos tradicionais definem e delimitam a natureza (ou
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semiografam segundo a geografia), dando forma e contorno também a suas proprias
identidades culturais, transformando-se naquilo que Hassan Zaoual (2006) chama de “Sitios

Simbdlicos de Pertencimento”.

2.6 - Lugar, Memoria e Identidade: Os Sitios Simbdlicos de Pertencimento.

Outro elemento fundamental dos territorios sociais € das etnicidade ecolodgicas ¢
encontrado nos vinculos sociais, simbdlicos e rituais que os diversos grupos sociais
diferenciados mantém com seus respectivos ambientes biofisicos. TUAN (1983, 1980) e
HOLZER (2001, p. 103-122) fazem a distin¢ao entre o “espago” abstrato e genérico e um
“lugar” concreto e habitado. Na obra Topofilia'®, Yi-fu Tuan desenvolve o conceito de
lagos topofilicos, entendidos como todo tipo de ligacdo afetiva entre os seres humanos e o
meio ambiente, vinculos esses que “diferem profundamente em intensidade, sutileza e
modo de expressao”, onde o contato fisico, a percep¢do, a apreciacdo estética, a
familiaridade, a afeigcdo, e também o patriotismo, dos seres humanos com relagdo aos seus
ambientes constituem-se como fundamentais, e transformam um espagco qualquer em um
lugar (TUAN, 1980, p. 106-128). Por topofilia este autor entende “as manifestagdes
especificas do amor humano por um lugar” (TUAN, 1980, p. 106; 1983). Ja o filésofo
Bachelar a define como “o sentimento despertado pelo espacgo apropriado, da convivéncia e
da felicidade, que se contrapde ao espaco indiferente, abandonado a medida gedmetra”
(BACHELAR, 1978, p. 43).

O lugar, de acordo com Tuan, pode aflorar em escalas diversas: a casa, o bairro, a
escola, sdo lugares diretamente experenciados, assim como a cidade e a nacdo, ¢ podem
passar a serem estimados por uma série de elementos simbdlicos, de identidade, de
pertencimento, e que emocionam o individuo. Entendido como lar, o lugar ¢ visto como
“um centro pleno de valores e aspectos familiares indissociaveis, assim como de evocagdes
que permitem a pessoa sentir-se em casa” (TUAN, 1983, p. 26 ). Para MELLO (2001, p.

88) os lugares atraentemente vividos e do bem-estar viram abrigos, aposentos e refiigios.

' Langada em 1974 ¢ editada no Brasil em 1980 pela DIFEL. O livro ¢ considerado uma das obras classicas
da geografia.
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A identificagdo de lugares sagrados por um grupo determinado representa uma das
formas mais importantes de dotar um espago com sentimento e significado, transformando-
o em um lugar (DELORIA 1994 apud LITTLE, 2002, p. 10). A noc¢do de lugar também se
expressa nos valores diferenciados que um grupo social atribui aos diferentes aspectos de
seu ambiente. Essa valorizagdao ¢ uma fun¢ao direta do sistema de conhecimento ambiental
do grupo e suas respectivas tecnologias, incluidas aqui as tecnologias sociais (culturais).
Essas variaveis estabelecem a estrutura e a intensidade das relagdes ecoldgicas do grupo e
geram a categoria social dos ‘recursos naturais’ (RAFFESTIN, 1993, p. 223-8).

A situacdo de pertencer a um lugar refere-se a grupos que se originaram em um local
especifico, sejam eles os primeiros ou ndo, ou que passaram a freqiientar por determinado
tempo, tendo este tempo sido importante para as construgdes simbolicas e imaginarias que
deram significagdo ao espaco, tornando-o um lugar. Tempo e espaco estariam, pois, ligados
na transformacao de espaco em lugar.

A nocdo de pertencimento a um lugar agrupa tanto os povos tradicionais quanto
qualquer outro, pois ser de um lugar ndo requer uma relagdo necessaria com etnicidade ou
com raca, que tendem a ser avaliadas em termos de pureza, mas sim uma relacdo com um
espago fisico determinado. Todavia, a categoria de identidade se amplia, a medida que a
identidade de um grupo passa, entre outras coisas, pela relagdo com os territdrios
construidos com base nas suas respectivas cosmografias (LITTLE, 2002), ou seja, o lugar
vivido, concebido, percebido, sentido, seja ele mitico, sagrado ou profano, transitorio ou
eterno, a0 mesmo tempo em que ¢ construido, constrdi a identidade cultural das pessoas,
onde o que se passa no plano abstrato encontra-se misturado no plano concreto através dos
comportamentos e crencas individuais e coletivos. (MELLO, 2001, p. 94).

Esta visdo, de valorizagdo do local como o sitio produtor de identidade, vai de
encontro a perspectiva dos sitios simbolicos de pertencimento, defendida por ZAOUAL
(2006). Neste sentido, nada € neutro, tudo se constroi in situ, inclusive as leis.

De acordo com a orientagdo da abordagem dos sitios, nota-se que para o pensamento
tradicional, o Homem se mostra multiplo, diverso, singular. Isto explica a variedade
simbdlica das situacoes vividas e dos percursos, que foram moldando e situando sua
existéncia. O pensamento dos sitios associa os mundos simbdlicos e morais dos homens a

suas praticas cotidianas e espagos onde essas praticas foram vivenciadas. “Sao relagdes
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geralmente ocultas que a nocdo de Homo situs redescobre: o homem concreto em seu
espaco vivido, isto €, em seu sitio simbolico” (ZAOUAL, 1994, 1998, 2002 apud
ZAOUAL 2006, p.31).

O conceito dos sitios aproxima-se da noc¢ao castoriadiana de imaginério, mas ¢ mais
abrangente. Para CASTORIADIS (1982 [1975]), cada sociedade particular se auto-institui
ao criar significagdes imaginarias sociais, nas formas de valores, mitos e o que ele chama
de weltanschauungen, que, por assim dizer, emprestam sentido a todos e a cada processo da
vida social do individuo. O conjunto articulado dessas significagdes imagindrias sociais
forma o imaginario da sociedade em questdo, em cujo interior sdo socializados e modelados
sob o aspecto de seres sociais. O Imaginario entdo, seria o nucleo que da sentido ao
conjunto da vida social. O conceito de imagindrio também revela-se aparentado com o de
cultura, mas esta ultima ¢ mais ampla também, pois cultura compreende ndo apenas as
significagdes imaginarias sociais em si, mas também as praticas sociais (sistemas de
relacdo, formas de conduta, etc) e os artefatos gerados/produzidos de acorda com valores
dotados de significagdes.

Na abordagem dos sitios, o “espaco pensado” deve corresponder ao espaco em que 0s
homens acreditam e vivem, indo além da nogdo castoriadiana de imaginério e, no processo,
se encontrando com o modelo proposto por BONNEMAISON (2002, p. 83-131), de
natureza geosimbolizada, significada através de marcos geograficos. Essa exigéncia
pressupde, por si sO, o abandono do recorte tradicional das ciéncias sociais € uma
orientagdo conceitual muito mais flexivel e voltada para o que Hassan Zaoual chama de
“imaginrios de situagdo”. E uma maneira de repensar os /ugares em sua especificidade,
levando em conta os sistemas de representacdo dos atores. Por isso os sitios ndo sdo
espagos geométricos e vazios de sentido, como um nao-lugar. Como diz ZAOUAL (2006,
p. 32) “o0 Homo situs ¢ o homem da situacdo, um homem situado” e bem localizado em seu
espaco vivido.

De modo essencial, cada sitio ¢ uma entidade imaterial que impregna o conjunto da
vida em dado meio. Segundo Zaoual, ele possui um tipo de “caixa preta” feita de crengas,
mitos, valores, revelagdes, revolugdes, sofrimentos e experiéncias passadas, conscientes ou
inconscientes, ritualizadas. E o aspecto simbélico, freqiientemente oculto, das praticas

locais. Ao lado desse aspecto feito de ritos e mitos, o sitio possui também sua “caixa
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conceitual”, que contém seus conhecimentos empiricos e/ou tedricos, um saber social
acumulado durante sua trajetdria, e uma “caixa de ferramentas” contendo seus modos de
organizacdo, seus modelos de comportamento e de agdo, seu saber-fazer, suas técnicas. O
todo ¢ estruturado sob a forma de um conjunto integrado, singular e aberto aos multiplos
ambientes (local, regional, mundial) com os quais interage. O sitio cria seu mundo,
organiza-o € se organiza no mesmo movimento, num fendmeno de auto-organizacio
continuo. (ZAOUAL, 2006, p. 33).

Os sitios impregnam o conjunto das dimensdes dos territorios da vida: relacdo ao
tempo, a natureza, ao espaco, ao habitat, a arquitetura, ao vestudrio, as técnicas, ao saber-
fazer, ao dinheiro, etc. Antes de se materializar nos feitos e gestos dos atores, ou em
qualquer outra materialidade visivel a olho nu, os sitios sdo entidades imateriais
fornecedoras de balizamentos para os individuos e suas organizagdes sociais. Assim,
constituem o /ocus da identidade para as pessoas; sdo comunidades de sentido, sistemas de
pertencimento, universos simbolicos, que influenciam a construgdo social da realidade.

As sociedades sdo feitas de trocas, permutas, num constante ir € vir, mas também de
enraizamentos ¢ de valores ndo intercambidveis. Numerosos estudos economicos,
sociologicos ou antropoldgicos evidenciam o necessario enraizamento dos individuos e das
organizagdes em seus territorios imaginarios e espaciais. Esses pontos de enraizamento sao,
para Hassan Zaoual justamente os sitios: fornecem areas de estabilidade aos fendmenos
sociais, incluindo aqui os processos econdomicos. Maurice Godelier resume bem:

“Fundamentalmente, nossas analises nos levam a concluir que ndo
existiria sociedade humana sem dois dominios, (a) o das trocas, seja qual
for a forma dessa troca, [...], (b) o no qual individuos e grupos conservam
preciosamente coisas, narrativas, nomes, formas de pensamento para eles
mesmos, para depois transmitir a seus descendentes ou aqueles que
compartilham a mesma fé. O que se guarda sempre constitui “realidades”
que vinculam os individuos e os grupos a um outro tempo, ou os remetem
as suas origens, a origem. E com base nesses pontos de ancoragem dessas
realidades “incrustadas na natureza das coisas”, que se constroem, se
desdobram as identidades individuais e coletivas.” (GODELIER, 2001, p.
281).

Os territorios sociais dos povos tradicionais, em especial as comunidades de terreiro e
os povos de santo, se fundamentam em décadas, em alguns casos, séculos de ocupagado
efetiva. A longa duragdo dessas ocupacdes fornece um peso historico as suas reivindicagdes

territoriais, e os sitfua numa outra ldgica, que ndo a do Estado, com suas leis e principios
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regulamentadores da ordem, tais como tratados, portarias, politicas e planos, com sua
gestdo expressa em agdes de comando/controle/fiscalizagdo. O fato de que seus territdrios
ficaram fora do regime formal de propriedade da Coldnia, do Império e, até recentemente,
da Republica, ndo deslegitima suas reivindicagdes, simplesmente as situa dentro de uma
razdo historica e nao instrumental, a0 mesmo tempo em que mostra sua forga historica e sua
persisténcia/resisténcia cultural. A expressdo dessa territorialidade, entdo, ndo reside na
figura de leis ou titulos, mas se mantém viva nos bastidores da memoria coletiva, nos
sistemas imagindrios e simbolicos, nos seus sitios simbodlicos de pertencimento, que
incorpora dimensdes simbolicas e identitarias na relagdo do grupo com sua area, o que da

profundidade e consisténcia temporal ao territorio.

2.7 - Unidades de conservacao e populacgdes: razio instrumental X razio historica

O crescimento e a consolidagdo do movimento ambientalista foram outros fatores que
modificaram a dindmica territorial no Brasil nos ultimos cingiienta anos, tendo seu impacto
maior sendo registrado de trinta anos para c4. Apesar do movimento ambientalista moderno
ter suas origens no século XIX (THOMAS, 1988 [1983]; DEAN, 1997), sendo antes
(GROVE, 1995; PADUA, 2002, 2004), somente chega a ter uma expressio
verdadeiramente mundial em meados do século XX, quando experimenta um crescimento
rapido em todos os continentes, associado com outras lutas sociais, principalmente aquelas
ligadas aos direitos civis. Em relacdo aos territdrios sociais do Brasil, conforme coloca Paul
Little (2002), duas vertentes sdo de particular importancia: o preservacionismo € o
socioambientalismo, cada uma produzindo impactos diferenciados e interagindo de formas
unicas com os distintos povos tradicionais.

Embora tenha suas bases ideoldgicas construidas por europeus ao longo dos séculos
XVI, XVII e XVIII, o preservacionismo surgiu instituido como tal no século XIX,
paralelamente nos Estados Unidos e Gra Bretanha (THOMAS, 1988 [1983]), mas foi nos
EUA onde a nogdo de preservagdo de wilderness (natureza em seu estado selvagem)

conseguiu se estabelecer e se instituir primeiro e com mais forga.
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O estabelecimento de areas protegidas com a finalidade de preservacdo dos espacos
selvagens, ou seja, dos wilderness (ideologicamente idealizados como grandes e extensas
areas naturais sem populacdo) a partir de 1864 na Califérnia (Yosemite Valley e Mariposa
Grove), seguido pela criacdo do Yellowstone National Park em 1872 (na cordilheira dos
Grand Tetons), deu a essa vertente do ambientalismo uma clara dimensao territorial, na
qual o valor da apreciagcdo da natureza no seu estado “intocado” foi consagrado (MILLER,
1980; THOMAS, 1988 [1983]; DIEGUES, 1998; LITTLE, 2002).

No século e meio seguinte, areas protegidas por lei se expandiram por todas partes do
mundo, especialmente a categoria Parque Nacional (unidade de uso indireto), sendo que o
primeiro Parque Nacional no Brasil — Itatiaia — foi estabelecido em 1937. Paul Little (2002,
p. 16) chama essa vertente de “preservacionismo territorializante” devido a centralidade do
controle total sobre extensas areas geograficas na atuagao de seus militantes.

Trabalhos recentes nas ciéncias sociais chamaram a atengdo para esses territorios e
compreenderam as 4reas protegidas como construcdes humanas — “artefatos”, na
terminologia de BARRETTO F°. (2001a) — e ndo simplesmente areas naturais, como
preconizava a visdo eurocentrista € hegemonica dos preservacionistas. As dreas protegidas,
ou artefatos protegidos, representam um tipo especifico de territdrio que, seguindo as
defini¢des de QUIJANO (1988), caberia dentro da nogao de razao instrumental do Estado
por trés motivos: em primeiro lugar, as areas protegidas sdo criadas pelo Estado mediante
decretos e leis e conformam parte das chamadas Terras da Unido sendo, portanto, terras
publicas; em segundo lugar, a criacdo dessas areas inclui sofisticadas pesquisas cientificas
envolvendo um grande niimero de especialistas, mostrando o alto grau de conhecimento
humano e cientificismo implicado nelas. E em terceiro lugar, as d&reas protegidas
estabelecem regras em seus planos de manejo que especificam com minuciosos detalhes as
atividades permitidas e proscritas dentro desses territorios.

Essa razdo instrumental tem se confrontado com a razdo historica dos povos
tradicionais em todo o planeta (DIEGUES, 1998; LITTLE, 2002) como j4 foi e ainda sera
visto neste estudo. Nesse sentido, as areas protegidas tém se constituido em novos
instrumentos de dominagao e controle racial, mantendo uns e segregando outros, de acordo
com sua logica de base ideologica eurocentrista e racialmente exclusivista.

DIEGUES (1998, p.37) discorre bem sobre isso:
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“O modelo de conservacionismo norte-americano espalhou-se
rapidamente pelo mundo recriando a dicotomia entre “povos” e “parques”.
Como essa ideologia se expandiu sobretudo para os paises do terceiro
Mundo, seu efeito foi devastador sobre as populagdes tradicionais......E
fundamental enfatizar que a transposi¢do do “modelo Yellowstone” de
parques sem moradores vindos de paises industrializados e de clima
temperado para paises do Terceiro Mundo, cujas florestas remanescentes
foram e continuam sendo, em grande parte, habitadas e frequentadas por
populagoes tradicionais, esta na base ndo so6 de conflitos insuperaveis, mas
de uma visdo inadequada de areas protegidas. Essa inadequacédo, aliada a
outros fatores como: graves conflitos fundiarios em muitos paises; nocao
inadequada de fiscalizacdo; corporativismo dos administradores; expansao
urbana; (...) estdo na base do que se define como a “crise da conservagao”.

Dentro do processo de expansdo da fronteira desenvolvimentista promovida pelos
governos militares, a partir da década de 1970 houve um crescimento extraordinario no
estabelecimento de novas dreas protegidas no Brasil — uma espécie de “frente
preservacionista” criada com a intencdo de salvar ecossistemas importantes da destruicao
completa —, que produziu um grande impacto fundiario no pais devido ao alto indice de
sobreposi¢cdo das novas areas protegidas com os territdrios sociais dos povos indigenas, dos
quilombolas, das comunidades extrativistas, dos pescadores, caigaras e dos ribeirinhos,
principalmente. Nos quinze anos de 1975 a 1989, foram criados no Brasil 17 Parques
Nacionais, 21 Estacdes Ecoldgicas e 22 Reservas Biologicas, que produziu o
quadruplicamento da area total de Unidades de Conservagdo de Uso Indireto no pais
(CULTURAL SURVIVAL QUARTERLY, 1985).

Nesse sentido, para Paul Little, as areas protegidas representam uma vertente
desenvolvimentista baseada nas noc¢des de controle e planejamento (LITTLE, 1992, 2002),
que desterritorializa uns (populacdes pobres e etnias em vulnerabilidade socioambiental
com seu modo tradicional de pensar e agir no mundo) e reterritorializa outros
(pesquisadores preservacionistas com sua racionalidade cientificista e eurocentrada).

Como as Unidades de Conservagdo de Uso Indireto ndo permitem a presenca de
populagdes humanas dentro de seus territorios, sendo isto na visao antropoldgica uma de
suas regras cosmograficas mais firmes, a solu¢do inicialmente encontrada pelos
preservacionistas, e legitimada em leis e decretos, foi a expulsdo dos habitantes de “seus”
novos territorios, seja por indenizagdo ou por reassentamento compulsorio, tal como se

fazia com as barragens e os outros grandes projetos de desenvolvimento realizados no
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periodo de governo militar. Na linguagem dos preservacionistas, esses habitantes viraram
“populagdes residentes”, “permanentes” ou “locais” (ISA, 2001; WEST & BRECHIN,
1991 apud LITTLE, 2002), categorizando-lhes assim em funcao da logica instrumental das
novas dareas protegidas e, no processo, ignorando a existéncia prévia de regimes de
propriedade comum, relagdes afetivas com o seu lugar e memorias coletivas sobre esses
mesmos espagos.

Em resumo, o governo brasileiro com seu projeto de expansao de fronteiras e com sua
logica instrumental, ao longo dos ultimos 70 anos, vem desterritorializando uma imensa
massa de culturas tradicionais diversas, territorializando e consagrando nos mesmos
espagos outras culturas: a dos preservacionistas, que passaram a ser legitimados legalmente
em nome da protec¢do da biodiversidade, e a dos capitalistas, que passaram a ser legitimados
legalmente em nome do crescimento, desenvolvimento e da modernizacao do pais.

No Brasil, entre os casos principais e mais conhecidos de disputa estdo os de
superposicao entre Terras Indigenas e Unidades de Conservagao nos Parques Nacionais do
Araguaia (TO), Monte Pascoal (BA), Superagiii (PR) e Pico da Neblina (AM), situagdes
que colocaram os 6rgdos ambientais do Estado contra esses povos, que, repentinamente,
foram proibidos de realizar suas atividades habituais de uso do meio biofisico para sua
subsisténcia. (LITTLE, 2002). O caso das comunidades de remanescentes de quilombos do
rio Trombetas € outro exemplo, tendo sido denunciado no I Seminario Brasileiro de
Racismo Ambiental (2005), onde os quilombolas se encontraram em situagdo igualmente
constrangedora com a criagdo de uma Reserva Biologica e uma Floresta Nacional, além da
instalacdo de uma mineradora, em suas areas tradicionais de usufruto, de tal forma que o
IBAMA se tornou para os negros o simbolo do poder opressor do Estado, criando
obstaculos para a utilizagdo tradicional dos recursos naturais de seu territdrio, a0 mesmo
tempo que facilitava a exploracdo desse territorio pelos mineradores privados e
preservacionistas estatais. (O'DWYER, 2006, p. 53-72; ACEVEDO E CASTRO, 1998)

Segundo a analise de LITTLE (2002), na procura de uma saida para esses embates
duas trilhas foram abertas no Brasil: uma de conflito aberto e outra, mais recente, de
aliangas e negociacdes, onde observa-se a negociacdo para inclusdo destes grupos no
regime de co-gestdo dos territorios ou na gestdo participativa dos artefatos de conservacao

da natureza.
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A partir de meados da década de 1980, a existéncia e gravidade dos conflitos entre
populacdes tradicionais e areas protegidas ndo podiam ser mais ignoradas pela vertente
preservacionista do ambientalismo brasileiro € mundial. A partir do III Congresso Mundial
de Parques Nacionais, realizado na Indonésia em 1982, foi divulgado que 86% dos Parques
da América do Sul eram ocupados por populagdes, conceituadas na época como populagdes
permanentes. O documento final do Congresso recomendou maior respeito pelas
populagdes tradicionais possuidoras de um conhecimento secular sobre os ecossistemas ao
qual pertencem, rejeitando estratégias de reassentamento em outras areas e, sempre que
possivel, recomendando sua insercdo na drea do parque a ser criada. Firmou-se ainda uma
nova estratégia em que os parques nacionais e outras unidades de conservagdo so teriam
sentido com a elevacdo da qualidade de vida da populacdo dos paises em vias de
desenvolvimento. Também reafirmaram-se os direitos das comunidades tradicionais e sua
determinagdo social, econdmica, cultural e espiritual, recomendado-se aos responsaveis
pelo planejamento e manejo das areas protegidas que respeitassem a diversidade dos grupos
étnicos e utilizassem suas habilidades a favor da conservagdo. As decisdes de manejo
deveriam ser conjuntas com as autoridades, considerando-se a variedade de circunstancias
locais. Na perspectiva de LITTLE (2002), no III Congresso Mundial de Parques Nacionais
questionou-se definitivamente a visdo romantica das areas de preservagdo como paraisos
protegidos e intocaveis, um dos ideais eurocentristas norteadores da criagdo do Parque
Nacional de Yellowstone.

Assim, no IV Congresso Internacional de Parques Nacionais de 1992, ocorrido em
Caracas, Venezuela, a presenca das populacdes residentes foi discutida amplamente e
algumas novas categorias, como a de “preservagdo cultural”, foram propostas (McNEELY
et. alli., 1994 apud LITTLE, 2002). Mas apesar das intengdes de busca de solugdo, o
“nacleo duro” da cosmografia preservacionista — Unidades de Conservacao de Protegdo
Integral (modelo moderno de wilderness) ndo permitem a presenca humana — continuou a
provocar choques no continente inteiro e, em particular, no Brasil (AMEND E AMEND,
1992; BRANDON et.alli., 1998).

Um dos palcos deste embate foi a tramitagdo do projeto de lei do Sistema Nacional de
Unidades de Conservacao, que foi debatido por dez anos no Congresso Nacional até sua

aprovacdao em 2000 (Lei n°® 9.985). Os debates mais acirrados em torno do projeto de lei
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foram travados entre as vertentes preservacionista e socioambientalista do movimento
ambientalista brasileiro, sendo uma das clausulas mais discutidas a defini¢do da categoria
de “populagdo tradicional”. Mas como nao houve acordo entre as partes interessadas, a
clausula foi vetada do texto final da lei*". Algumas categorias de prote¢io que permitiam a
presenca humana e sua cultura foram propostas, mas de todas as apresentadas, entre elas os
parques naturais étnicos e culturais, apenas duas passaram para o texto final da lei: reservas
extrativistas e reservas de desenvolvimento sustentavel, categorias ndo-restritivas € de uso
direto. Ou seja, o nucleo duro da cosmografia ambientalista territorializante (a dos
preservacionistas) foi aqui também preservado — unidades de uso restrito ndo permitem
populagdes residentes.

As tensdes e divergéncias existentes nessa disputa também podem ser vistas no
abaixo-assinado aprovado no II Congresso Brasileiro de Unidades de Conservagao,
ocorrido em Campo Grande no ano 2000. Este documento fez fortes criticas aos povos
indigenas com presenga em Unidades de Conservacdo, chegando a manifestar sua
“profunda preocupagdo com as invasoes de Unidades de Conservagdo por grupos indigenas,
cada vez mais freqlientes e graves” e pedindo a “imediata retirada dos invasores e a
restauragdo da ordem juridica democratica” (LITLLE, 2002, p. 17). A reagdo do
movimento indigena e dos socioambientalistas foi imediata: condenaram a intransigéncia e
a falta de sensibilidade social dos preservacionistas.

O importante destes relatos ¢ que esses debates dao visibilidade ao choque entre a
razdo instrumental do Estado, que se manifesta também na institui¢do de areas protegidas, e
a razdo historica dos povos tradicionais. Isto ainda serd visto com mais detalhes em outro

item do proximo capitulo.

2.8 - A Co-gestao de Territorio.

2 No vetado inciso XV, do Artigo 2°, do Capitulo I, lia-se: “POPULACAO TRADICIONAL: grupos
humanos culturalmente diferenciados vivendo ha, no minimo, trés geragdes, em um determinado ecossistema,
historicamente reproduzindo seu modo de vida, em estreita dependéncia do meio natural para sua subsisténcia
e utilizando os recursos naturais de forma sustentavel”. O ponto de choque no confronto, e que motivou o
discenso, foi o conceito de tradicional ser relacionado a trés geragdes, como se 0 merecimento ao direito para
0 acesso e uso estivesse relacionado ao niimero longinquo de geragdes.
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Outra vertente importante do movimento ambientalista ¢ a socioambientalista, que se
consolidou no Brasil nos anos oitenta e teve na esfera politica da sociedade civil um lugar
importante de atuagdo (LEIS & VIOLA, 1996). Em muitos ambitos, houve um notéavel
aumento da visibilidade e do poder politico dos movimentos sociais e organizacdes nao
governamentais. Os povos tradicionais ndo estavam alheios a este processo e a ele
rapidamente ser incorporaram, o que transformou de forma fundamental suas lutas
territoriais. Aqui constam ag¢des como o estabelecimento de associacdes locais, a
emergéncia de movimentos sociais regionais € nacionais que promoveram seus interesses,
sua articulagdo politica com ONGs que possuiam interesses ou estratégias afins e a
subsequente colaboragdo conjunta em campanhas e outras atividades politicas.

Exemplo disso pode ser dado nas articulagdes entre o Instituto Socioambiental — [SA
com as diversas etnias indigenas da Amazonia, nas da FASE e KOINONIA com os
quilombolas da Marambaia (RJ), nas dos caigaras e pescadores tradicionais da Ilha Grande
com as ONGs SAPE?' ¢ CODIG* de Angra dos Reis, e nas dos pescadores ¢ caigaras do
Saco do Mamangua (Parati/RJ) com a associacao ambientalista Defensores da Terra. Todas
articulacdes entre instituicdes ambientalistas de carater socioambiental e populacdes
tradicionais. Vale dizer que a articulagdo entre os Defensores da Terra e os pescadores
tradicionais do Saco do Mamangud foi muito bem sucedida, realizando a instituigcdo
estudos, a partir dos casos analisados das populacdes de pescadores e caicaras da Praia do
Sono e da Ponta da Cajaiba, comunidades atingidas pela criacdo da Reserva Ecoldgica da
Joatinga em areas ocupadas por eles, que originaram dois projetos de Lei que davam o
direito de uso da terra as populacdes tradicionais residentes em unidades de conservacgao.
Apos cinco anos de luta na defesa dos direitos dessas populagdes as terras que ocupam, 0s
projetos viram Leis e se transformaram em exemplos para outras populagdes e estados.

Paralelamente, a consagracdo do conceito de desenvolvimento sustentdvel como
elemento de um suposto novo paradigma de desenvolvimento criou possibilidades para
novas aliangas (RIBEIRO, 1992; LITTLE, 1995). Na busca por uma alternativa viavel de
desenvolvimento sustentavel, os povos tradicionais foram considerados pelos

socioambientalistas como parceiros com muitas afinidades, devido a suas praticas historicas

2! Sociedade Angrense de Prote¢io Ecolégica.
22 Comité de Defesa da Ilha Grande.
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de adaptacdo. Ou seja, a dimensdo ambientalista dos territdrios sociais se expressa na
sustentabilidade ecoldgica da ocupagdo por parte desses povos durante longos periodos de
tempo, baseada nas formas de exploragdao e uso pouco depredadoras de seus respectivos
ecossistemas. A profundidade historica dessa sustentabilidade ¢ complementada por sua
abrangéncia geografica, encontravel nos mais diversos ecossistemas do pais. Essa
sustentabilidade foi um elemento chave no estabelecimento de novas parcerias entre alguns
desses grupos sociais e setores do movimento socioambientalista, e conduziu a
implementa¢do de formas de co-gestao de territdrio, onde o governo — principalmente seus
orgdos ambientais — e um grupo social determinado entram em parceria na prote¢ao € uso
de uma érea geografica especifica (LITTLE, 2001, p. 154-86).

Possibilidade aberta pelo Decreto no 4.340, de 2002, o qual regulamenta artigos da
Lei 9985/00, que institui o Sistema Nacional de Unidades de Conservagao — SNUC, a co-
gestdo ou gestdo compartilhada de unidades de conservacdo tem sido vista como um
formato mais democratico de gerenciamento de areas protegidas, e que envolve diferentes
interessados. O interesse comum gera tanto afinidades como conflitos, sendo justamente
esse jogo de negociacdo que representa o grande desafio nesse processo. Mas essa nova
forma de gestdo de unidades de conservagdo ainda se encontra em processo de construgdo
no Brasil. Talvez por isso venha enfrentando entraves burocraticos e dificuldades durante o
processo de negociagdo da participacdo da sociedade civil estando ainda muito centralizado
no IBAMA.

Um caso destes entraves e dificuldades foi descrito por SOUZA (2003) que analisou
o processo de negociagao ocorrido em 1998, entre IBAMA, grupos ambientalistas de Nova
Iguagu e uma empresa, que se articularam entre si visando a criacdo de um grupo de
institui¢cdes para contribuir com a preservacao da Reserva Bioldgica do Tingud, a COM-
REBIO do Tingua. Os conflitos foram tantos, gerados entre outras coisas pelo excesso de
burocracia, que o grupo se desfez.

No Brasil, experiéncias brasileiras, norte-americanas e latino-americanas de casos de
areas protegidas em regime de co-gestdo entre governo e sociedade civil foram debatidas
durante semindrio realizado no dia 5 de maio de 2003, promovido pela Secretaria do Meio
Ambiente do Estado de Sao Paulo, o Instituto Florestal de Sdo Paulo, a Fundagdo SOS

Mata Atlantica, o Instituto Socioambiental — ISA - e o Instituto de Pesquisas Ecoldgicas -
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IPE®. Segundo o ISA, o encontro foi fruto de uma parceria entre o governo estadual e as
ONGs para propor um modelo que viesse a disciplinar a co-gestdo de Unidades de
Conservacao no Estado de Sao Paulo,

No semindrio, dois casos brasileiros foram apresentados: o primeiro relatando a
experiéncia do Parque Nacional do Iguagu (PR), que ¢ nacionalmente reconhecido pelo
numero de visitantes que atrai e pela qualidade da infra-estrutura disponivel para atender a
essa demanda, que ¢ implantada e explorada por particulares, por meio de contratos de
concessao. Embora ndo seja propriamente um caso de gestdo compartilhada, foi
apresentado como um modelo de atuacdo conjunta entre o poder publico e a iniciativa
privada para melhor sustentar uma unidade de conservag¢do. O segundo caso relatou a
experiéncia da FUNATURA no Parque Nacional Grande Sertio Veredas (MQG), que,
embora também nao seja oficialmente denominado como gestdo compartilhada, na pratica
funciona assim.

Oscar Nuiles, da ONG Defensores de la Naturaleza, apresentou a experiéncia de sua
organizacdo na gestdo de algumas areas protegidas da Guatemala. L4, ao contrario do
Brasil, ¢ possivel transferir completamente a gestdo de uma area protegida para uma
instituicdo da sociedade civil, que assume até atividades como fiscalizagdo, manutencao de
infra-estrutura, entre outras. Para Nufies, a co-gestdo deve ser entendida como "um
processo dinamico entre Estado e entidade civis com a finalidade de compartilhar
responsabilidades no campo legal, técnico e financeiro para a implantacdo do plano de
manejo ou plano operativo", ressaltando que "o processo ¢ dindmico, j4 que ndo serd um
contrato, mas um trabalho compartilhado entre o Estado e vdarios grupos organizados da
sociedade".

O caso norte-americano foi apresentado por Paul Haertel, administrador do Acadia
National Park (Maine/EUA), que falou da experiéncia no Parque Nacional Acadia, que
recebe atualmente 3 milhdes de visitantes por ano e conta com o apoio de diversas
comunidades locais, que vivem no entorno de uma area de 45 mil hectares, com 108

pessoas fazendo a fiscalizacdo e o seu monitoramento. Haertel destacou que nos Estados

3 Detalhes sobre o evento podem ser obtidos em http://www.socioambiental.org/nsa/detalhe?id=649. Acesso
em 5 de fevereiro de 2006.
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Unidos hd o que eles chamam de co-gestdo verde, onde o proprio governo estabelece
propostas que sdo oferecidas para agéncias ou ONGs que se interessem pelo projeto.

No mesmo evento, Claudio Maretti, da Unido Internacional para a Conservacao da
Natureza - IUCN discutiu modelos possiveis de gestdo compartilhada destacando aspectos
mais conceituais de como deve ser construido um modelo ideal para a realidade brasileira.
Maretti explicou que a co-gestdo ¢ um tipo de parceria e, portanto, implica um objetivo
comum. "Mas ¢ acima de tudo um processo dinamico. Nesse modelo, existem areas onde o
Estado ndo delega autoridade e ha atividades que o setor privado pode cobrir. Assim a
unido entre o publico e o privado ¢ definida no campo da gestdo compartilhada, e ndo de
outros casos como numa terceirizagdo ou numa privatizagao".

Neste contexto, ¢ importante dizer que no mundo inteiro (Asia, Africa, América
Latina, Europa e Oceania) hd inimeros casos relatados que indicam experiéncias bem
sucedidas de co-gestdo de areas protegidas entre governos e populagdes tradicionais, nao
apenas com as instituigdes estilo ONGs ou OCIPs**. Alguns desses casos foram
selecionados pela presente pesquisa e trés deles estdo expostos a seguir a titulo de
exemplificagdo. O contexto de criacdo desses acordos serdo mais bem discutidos no
proximo capitulo, pois envolvem dareas protegidas consideradas sagradas para populagdes
tradicionais locais, que se envolvem na gestdo desses artefatos naturais legais numa
tentativa de defesa de suas culturas e permanéncia em seus territorios de identidade. Sao
eles:

FLORESTA SAGRADA DE OXUM-OSOGBO: Localizada nos arredores da
cidade de Osogbo, ¢ uma das ultimas remanescentes das grandes florestas do sul da
Nigéria, Africa. Considerada a morada da deusa/orixa da fertilidade Oxum, pertencente ao

pantedo dos deuses iorubas, a paisagem da floresta e do rio que a atravessa ¢ dotada de

¥ A publicagdo da UNESCO Conserving Cultural and Biological Diversity: The Role of Sacred Natural Sites
and Cultural Landscape, publicada pela Organizagio em 2006, relata inimeros casos do mundo de Areas
Protegidas que sdo consideradas como Sitios Naturais Sagrados e sdo geridas em regimes de co-gestdo entre
governos locais e populagdes tradicionais. Os casos descritos foram apresentados durante um simposio
internacional que levou o mesmo nome da publicagdo, e que ocorreu em Tokio, no Japao, entre os dias 30 de
maio e 2 de junho de 2005. Ha ainda uma outra publicagdo da UNESCO, mais antiga, que igualmente relata
casos dessa natureza na Africa, Asia e América Latina: The Importance of Sacred Natural Sites for
Biodiversity Conservation, publicada em 2003 apds o Worshop On the Importance of Sacred Natural Sites
for Biodiversity Conservation, ocorrido na sede da Reserva da Biosfera de Kunming and Xishuangbanna, na
Republica popular da China, entre os dias 17 e 20 de fevereiro de 2003. A referéncia completa das
publicagdes encontram-se na parte desta dissertagdo relativa as referéncias bibliograficas utilizadas na
pesquisa.
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santuarios, esculturas e trabalhos artisticos em honra de Oxum e de outras divindades
iorubds. A floresta, que ¢ ¢ vista como um simbolo de identidade cultural para todos os
iorubas, e € provavelmente a ultima floresta sagrada dessa cultura. Tem sido conservada em
regime de co-gestao entre a populacao tradicional e o governo do Nigéria. Ela ¢ testemunha
ainda viva da antiga pratica comum da cultura africana de estabelecer florestas sagradas
proximas das cidades.

FLORESTA SAGRADA DE MADAGASCAR: Localizadas no sul de Madagascar,
na regido Spiny Forest, uma das reservas de terra firme biologicamente mais ricas do
mundo, essas florestas sagradas ocupam hoje uma area total de 60.000 hectares. H4 muito
poucas florestas ribeirinhas remanescentes em Madagascar. A quarta maior ilha do mundo
j& perdeu pelo menos 80% das suas florestas - mais da metade das perdas aconteceram nos
ultimos cem anos.

E as florestas sagradas ndo ficaram de fora como exce¢do, principalmente por dois
motivos: primeiro, devido a chegada do mundo moderno a Madagascar, que além de
aumentar o corte de arvores e a coleta de plantas medicinais para comercializagdo, também
influenciou as comunidades locais. Algumas das gera¢des mais novas passaram a ignorar as
regras, crengas ¢ o0 mundo de seus antepassados, e a adotar um estilo de vida e de consumo
mais alinhado com a modernidade; segundo, Madagascar ¢ uma das partes do mundo com
maiores desvantagens econOmicas, € tem um clima que nem sempre ¢ apropriado para o
cultivo da terra. Quando as pessoas precisam se alimentar, os tabus a respeito dos animais
caem, e as florestas que ja eram um depoésito de plantas medicinais e uma farmacia para as
populacdes locais, em tempos de fome viraram seu fornecedores de comida também.

Para garantir uma conservac¢do mais efetiva e sustentdvel dos ultimos remanescentes
florestais da ilha, foi necessario entregar o controle € o manejo destes recursos naturais a
seus administradores tradicionais, a populacdo local Mahafaly, O que o governo
madagascarense fez em junho de 2004. Os Mahafaly agora tém o controle do manejo, algo
com 0 que o governo teve pouco sucesso no passado, quando o corte e a coleta ilegal de
plantas medicinais aumentou, sendo executado de maneira predatoria. Através dos comités
locais de manejo, criados pela populacdo tradicional e o governo local, os Mahafaly
executam o manejo sustentavel de sua floresta segundo os conhecimentos tradicionais e

sagrados de sua cultura, em cooperagdo com as autoridades locais.
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Isto representou uma saida significativa dos paradigmas preservacionistas anteriores
que determinavam que a forma de proteger as florestas era criar parques nacionais que
deixavam de fora as populagdes locais. Sem duvida, este método de conservagdo nao ¢

19

novo para os Mahagasy: eles t€ém o ditado “'tontolo iainana” que significa “o mundo a
nosso redor” — um conceito que envolve seres humanos e natureza vivendo juntos em
harmonia.

FLORESTA SAGRADA DA COSTA DO MARFIM: No Parque Nacional de Tai,
que possui 454 mil hectares e fica localizado no sudeste da Costa do Marfim, uma
comunidade africana vem lutando para proteger areas naturais proximas da vila de
Zaipobly, situada no lado oriental do Parque. Este parque € hoje o resto do que foi a maior
floresta tropical imida original da Africa ocidental. Foi designado Reserva da Biosfera pela
UNESCO em 1978, e reconhecido pela UNESCO como Patrimdnio Mundial em 1982, por
causa de sua extraordindria riqueza biologica e quantidade de espécies endémicas presentes.
No comego do ultimo século era uma zona uniforme de floresta, mas os sistemas agricolas
introduzidos e a excessiva exploragao da floresta reduziram-na aos pequenos fragmentos
atuais existentes, que hoje compde o Parque. A maioria destes fragmentos florestais
sobreviveu porque sdo considerados sagrados, sendo venerados pela cultura Zaipobly, que
lutou muito com o governo da Costa do Marfim contra a excessiva exploracdo da floresta e
para ter reconhecido seu direito de acesso e uso do territorio, até conquistarem o direito a
gestdo da floresta mais diretamente ligada a comunidade.

O remanescente florestal que ¢ gerido pela comunidade de Zaipobly abrange uma
area de 12.30 hectares do Parque Nacional de Tai, onde todos os lugares estdo disponiveis
para acesso, porém a flora e a fauna sdo protegidas estritamente. A floresta estd muito
ligada a vida da vila de Zaipobly, onde cumpre muitas fungdes: serve como protegao,
fornece plantas medicinais e alimento e ¢ um lugar para a conservacao da flora e da fauna.
Além disso, cria um microclima umido favoravel para atividades rurais nas terras
circunvizinhas e constitui um lugar para reunides e festas socio-culturais importantes. Os
atores principais dentro da sociedade da vila envolvida em conservar a floresta sagrada sdo:
A sociedade de Kwi, autoridades tradicionais detentoras dos conhecimento sagrados
ancestrais; a comunidade dos grass-roots, de que o sucesso do sistema depende e um

funcionario do governo (agente policial).
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Os trés casos relatados mostraram que os sistemas tradicionais da cultura africana,
longe de constituirem-se como obstidculo a prote¢do ambiental, tem sido, ao longo do
tempo, a melhor garantia da protecao dos ecossistemas e conservagdo da biodiversidade. E
estas experiéncias mostram que os lugares sagrados podem se transformar em reservas reais
de biodiversidade no continente africano, mostrando que a conservagao de lugares sagrados
podem contribuir para a manutengio da diversidade biocultural do planeta. E a sacralizagdo
da natureza como caminho da e para a conservagao.

Mas nao se v€ no Brasil um tnico ambiente natural reconhecido com territorio
sagrado para as religides de matriz africana, os chamados povos de santo e povos de
terreiro, como a umbanda ¢ o candomblé, nem uma unica unidade de conservacdo da
natureza onde tenham sido reconhecidos e legalmente registrados como sagrados lugares
onde esses povos realizam seus rituais ancestrais, € onde constroem suas identidades
culturais, e por isso, ndo ha casos de co-gestdo de lugares naturais sagrados legalmente
instituidos entre as institui¢cdes publicas e os povos de santo.

O que se observa no pais sdo tensdes e conflitos envolvendo uso publico
religioso/cultural de areas protegidas, e uma demora das instituigdes responsaveis pelas
areas protegidas brasileiras em realizar a¢cdes que estreitem os elos entre a diversidade
bioldgica e a diversidade cultural, de maneira que promova tanto a conserva¢do do
patrimonio natural como do patrimoénio cultural, material e imaterial dessas areas, ou seja,
que promova a biosocioconservacao, a conservagao com justica social.

Ha alguns estudos de caso realizados, e divulgados em papers e congressos, de uso
publico religiosos de areas protegidas brasileiras, onde se observa que o conflito tem sido
enfrentado com a inclusdo e a participacao de religides afro-brasileiras em acdes tanto de
defesa e protecdo como de gestdo de parques. Podemos citar o caso do Parque Municipal de
Piraja, conhecido como Parque de Sao Bartolomeu (sincretizado com o orixa iorubano
Oxumaré, representado pelo arco-iris), em Salvador, Bahia, muito bem analisado na
Dissertacdo de Mestrado do hoje Ministro da Cultura, Sr. Juca Ferreira, onde de 2002 pra
cd observa-se a participagdo crescente de comunidades de terreiro de candomblé e
umbanda, articuladas com associagdo ambientalistas bahianas, na defesa e gestdo dos
recursos naturais do parque, morada de seus deuses, abandonados pelo poder publico

municipal, chegando mesmo a propor a inclusdo, para dentro dos limites do Parque, de
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outras areas proximas e recursos naturais importantes para as tradigdes religiosas afro-
brasilieras locais, e que ficaram de fora da Lei de criacdo da unidade. Ou o caso do Parque
Municipal de Nova Iguagt, analisado por Katia Perobeli, hoje secretaria de meio ambiente
do Municipio de Mesquita/RJ, na sua pesquisa de Mestrado em Ciéncia Ambiental da UFF.
Ou mesmo o caso do Parque Nacional da Tijuca, objeto desta pesquisa, mas cujo conflito
envolvendo uso publico religioso vem sendo trabalhado desde 1996, tendo sido relatado no
Congresso Brasileiro de Unidades de Conservagdo, acontecido em Curitiba em 1997.

Mas mesmos nestes exemplos, ndo ocorre a co-gestao formal do territério como a que
estd sendo executada na Africa, ou que ¢ definida no Decreto 4. 340/02%, quando grupos
culturais assumem o controle do territério, mas apenas uma participacdo em acdes de
gestdo. E embora haja nestes exemplos brasileiros recantos e lugares tidos como Sagrados
para as tradi¢des religiosas afro-brasileiras, este reconhecimento se d4 na informalidade,
com muito poucas, ou mesmo quase nenhuma, politicas de reconhecimento e salvaguarda
sendo executadas.

O importante disso tudo ¢ registrar que Estado brasileiro, através de suas instituigdes
responsaveis, perde a oportunidade de cumprir seu dever legal de defender e promover a
salvaguarda de um conjunto de manifesta¢des, valores e simbolos da memoria de todo um
grupo étnico componente do povo brasileiro. Desse modo, pratica-se o Racismo
Institucional e Ambiental que, como ja foi visto, referem-se a politicas institucionais que,
sem o suporte da teoria racista de intencdo, produzem conseqiiéncias desiguais para os
membros das diferentes categorias raciais. (REX, 1987).

Mas numa época em que a globalizagdo estd engolindo tudo e convertendo em
mercadoria, é oportuno olhar estes exemplos, tais como os apresentados na Africa, onde a
biosociodiversidade ¢ vista em uma dimensdo mais larga do que aquela presente
materialmente nos seus componentes. Isto torna possivel estabelecer uma ligacdo e um
didlogo entre dois codigos distintos, o da conservacdo e o do sagrado, os quais serdo

discutidos no préximo capitulo.

% Decreto que regulamenta artigos da Lei 9.985/00, que institui o Sistema Nacional de Unidades de
Conservagdao — SNUC.
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3. Cultura e Natureza: Preservacio de Territorios Sagrados como Caminho para e da

Conservacao.
3.1 - Patriménio imaterial enquanto perspectiva simbdlica de natureza.

Como visto no capitulo anterior, principalmente nos estudos relatados por
PARAJULI (2006, p. 100-118), s@o nos territdrios tradicionais onde se encontram a maior
riqueza biocultural planetaria. Isto ndo ¢ mera coincidéncia. Existe um vinculo histérico
entre diversidade sociocultural e biodiversidade. Na antropologia, trabalhos recentes de
etnocientistas e arquedlogos mostram como a existéncia de biodiversidade pode ter
resultado das distintas formas de apropriagdo e prote¢ao da natureza por parte de diferentes
grupos sociais — isto ¢, a sociodiversidade — em processos de “co-evolu¢dao” (NEVES, 1992
apud LITTLE, 2002). Além disso, os saberes e fazeres ambientais e culturais desses grupos
representam conhecimentos de alto valor, que ja sdo reconhecidos legalmente no Brasil e
no resto do mundo como bens e formam o que tem sido chamado no pais de Patrimonio
Imaterial, ou Intangivel, de que fala o Capitulo 8 (item j) da Convencdo para Diversidade
Biologica — CDB?®. Entretanto, ndo deixam de ser uma maneira capitalista e instrumental
de se ver e valorar a diversidade biocultural, uma vez que os conceitos de valor, bens,
patrimonio e recurso sdo utilizados nos discursos, teses, leis, recomendacdes e convengoes
sobre o assunto, convertendo a natureza e a cultura em mercadoria.

Antes de se discutir a questdo de preservacao dos territorios sagrados serd pertinente
introduzir a tematica de patrimonio imaterial e bens de natureza imaterial e as formas legais
de acdes de salvaguarda.

Segundo a UNESCO?;

“E amplamente reconhecida a importincia de promover e proteger
a memoria ¢ as manifestacdes culturais representadas, em todo o mundo,
por monumentos, sitios historicos e paisagens culturais. Mas ndo s6 de
aspectos fisicos se constitui a cultura de um povo. H4 muito mais,
contido nas tradi¢des, no folclore, nos saberes, nas linguas, nas festas e
em diversos outros aspectos e¢ manifestagdes, transmitidos oral ou
gestualmente, recriados coletivamente e modificados ao longo do tempo.

26 Reconhecida no Brasil através do Decreto Legislativo N° 2, de 5 de junho de 1992. Publicada pelo
Ministério do Meio Ambiente em 2000.

27 Declaragio exibida no site eletronico da UNESCO, disponivel em:
http://www.unesco.org.br/areas/cultura/imaterial/pimaterial/mostra_documento. Acessado em 4 de janeiro de
2008.
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A essa por¢ao intangivel da heranga cultural dos povos, da-se o nome de
patrimoénio cultural imaterial”. (Grifo nosso).

A UNESCO define como Patrimonio Cultural Imaterial "as praticas, representagdes,
expressoes, conhecimentos e técnicas - junto com os instrumentos, objetos, artefatos e
lugares culturais que lhes sdo associados - que as comunidades, os grupos e, em alguns
casos, os individuos reconhecem como parte integrante de seu patriménio cultural”®.

A definicao da UNESCO de patrimonio imaterial incorpora aspectos tradicionalmente
ligados ao conceito de folclore, como artesanato popular e danga e, virtualmente, a toda
forma de saberes e fazeres® transmitidos culturalmente no 4mbito das comunidades.

O Patrimdnio Imaterial ¢ transmitido de geracdo em geragdo e constantemente
recriado pelas comunidades e grupos em fungdo de seu ambiente, de sua interagdo com a
natureza e de sua histéria, gerando um sentimento de identidade e continuidade,
contribuindo assim para promover o respeito a diversidade cultural e a criatividade humana.

Para muitas pessoas, especialmente as minorias étnicas e os povos tradicionais, o que
a UNESCO define como patrimonio imaterial e a CDB chama de “aspecto intangivel da
biodiversidade” ¢ uma fonte de identidade e carrega a propria histéria destas populacdes. A
filosofia, os valores e formas de pensar refletidos nas linguas, tradicdes orais e diversas
manifestagdes culturais, entre elas a religido, constituem para estes grupos o fundamento da
vida comunitaria. Num mundo de crescentes interagdes globais, a revitalizagcdo de culturas
tradicionais e populares assegura a sobrevivéncia da diversidade de culturas dentro de cada
comunidade, contribuindo para o alcance de um mundo plural.

Segundo Roberto Benjamim, Presidente da Comissdo Nacional do Folclore “A
necessidade de preservacao dos bens da cultura imaterial vem se intensificando com o
incremento do turismo, da espetacularizacao dos rituais e folguedos, da padronizag¢do do

”30, ilustrando com clareza o

artesanato, da acdo da industria cultural e da globalizagao
contexto histérico de inser¢do da discussdo sobre patrimonio imaterial no Brasil e no

mundo.

28 Citado na Revista Eletronica do IPHAN em http://www.revista.iphan.gov.br/ , acessada em 23 de outubro
de 2007.

» A expressio é de Mario de Andrade, em seu anteprojeto para o SPHAN, em 1936
(FONSECA, 1997, p. 172).

¥ Citado por Fugénia Lacerda, em matéria de 2004, na Revista Eletronica do IPHAN em
http://www.revista.iphan.gov.br/ , acessada em 23 de outubro de 2007.
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Ciente da importancia dessa forma de patrimonio e da complexidade envolvida na
definicdo dos seus limites e de sua protecdo, a UNESCO vem, hd quase meio século,
discutindo o tema e se esfor¢ando para criar e consolidar instrumentos € mecanismos que
conduzam ao seu reconhecimento e defesa. Em 1989, a Organizagdo estabeleceu a
Recomendagdo sobre a Salvaguarda da Cultura Tradicional e Popular e vem, desde entdo,
estimulando a sua aplicacdo ao redor do mundo. Esse instrumento legal fornece elementos
para a identificagdo, a preservacao e a continuidade dessa forma de patrimonio, assim como
de sua disseminagao.

De modo a estimular os governos, ONGs e as proprias comunidades locais a
reconhecer, valorizar, identificar e preservar o seu patrimonio intangivel, a UNESCO criou,
em 2001, um titulo internacional concedido a destacados espagos (locais onde sdo
regularmente produzidas expressoes culturais) e manifestagdes da cultura tradicional e
popular. E a Proclamagdo das Obras-Primas do Patriménio Oral e Intangivel da
Humanidade . O Brasil tem dois bens culturais imateriais reconhecidos pela UNESCO
nesta modalidade, um ligado a cultura indigena e outro a afro-brasileira - a arte Kusiawa
dos indios Wajipi e o samba de roda do Reconcavo Baiano®'.

Em 2002, o Brasil apresentou a sua primeira candidatura, preparada pelo Museu do
indio que retratou as expressdes orais ¢ a linguagem grafica dos indios Wajapi, tribo tupi-
guarani que vive no Amapa. Um ano depois, a arte grafica Kusiawa, técnica utilizada na
pintura corporal e na decoragdo de artefatos dos indios Wajapi do Amapa foi premiada pela
Unesco. A arte kusiawa compreende um repertorio de codigos que tém os animais como
motivos mais freqiientes - borboletas, cobras, peixes, jacarés e macacos. As tinturas
vegetais, aplicadas no corpo, sd3o compostas por sementes de urucum, gordura de macaco,
suco de jenipapo verde e resinas perfumadas. Segundo seus mitos, a comunidade Wajapi
considera esses desenhos como tragos materiais dos primeiros seres com vida, que contam a
apari¢dao da humanidade e a separacdo do mundo animal e do natural.

Na 3* Proclamagdo de Obras-Primas do Patrimonio Oral e Imaterial da Humanidade,
em 2005, o Samba de Roda do Reconcavo Baiano, uma mistura de musica, danga, poesia e

festa, foi incluido na lista. O samba de roda é uma das matrizes do samba carioca e

3 Maiores informagdes ver em:
http://portal.unesco.org/en/ev.php-URL_ID=10257&URL _DO=DO_TOPIC&URL_SECTION=201.html e
no site http://diversao.uol.com.br/ultnot/lusa/2007/08/29/ult3680u731.jhtm, acessadas em 11 de abril de 2008.
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encontra-se em obras de compositores baianos como Dorival Caymmi, Jodo Gilberto e
Caetano Veloso, e nas alas das baianas das escolas de samba. Esta presente em todo o
Estado da Bahia, particularmente na regido do Reconcavo, que contorna a baia de Todos os
Santos e retine 33 municipios, nos quais sao desenvolvidas atividades tradicionais como a
agricultura de subsisténcia, artesanato e a pesca. De cardter essencialmente ludico, o
Samba-de-Roda ndo tem data nem local para acontecer e o seu mais importante instrumento
de acompanhamento ¢ a viola.

Além das gravagoes, registros e arquivos, a UNESCO também considera que uma das
formas mais eficazes de preservar o patrimonio intangivel é garantir que os portadores
desse patrimdnio possam continuar o produzindo e transmitindo. Assim, a Organizagdo
desenvolve o programa de Tesouros Humanos Vivos, que estimula os paises a criarem um
sistema permanente de identificacdo de pessoas (artistas, artesdos etc.) que encarnam, no
grau maximo, as habilidades e técnicas necessarias para a manifestacdo de certos aspectos
da vida cultural de um povo e a manutengdo de seu patrimonio cultural material.

Em 2003, apds uma série de esfor¢os que estdo relatados no anexo I, e que incluiram
estudos técnicos e discussdes internacionais com especialistas, juristas e membros dos
governos, além de um caloroso enfrentamento com a Copyright (que discutia as questdes
ligadas a direitos autorais) que tinha interesses puramente econdmicos € nao se
salvaguarda, a UNESCO adotou a Convengdo para a Salvaguarda do Patrimonio Cultural
Imaterial. Essa convencdo regula o tema do patrimonio cultural imaterial, e assim
complementa a Conven¢do do Patrimdnio Mundial Cultural e Natural de 1972 que cuida
dos bens tangiveis (materiais), de modo a contemplar toda a heranca cultural da
humanidade.

Assim, a preservacao pode compreender toda e qualquer acdo do Estado que vise
conservar a memoéria de fatos ou valores culturais de uma Nacdao (CASTRO, 1991),
materializados em seus bens de natureza material ou imaterial.

O Brasil, a exemplo de numerosos paises, preocupou-se também em proteger as
tradi¢des de sua cultura popular, desde a Constitui¢do até a regulamentagdo em Decreto.
Mas as politicas de preservagdo no pais, durante muito tempo, foram marcadas pela
valorizagdo de edificagdes historicas (os sitios de pedra e cal e as igrejas), o que valeu aos

orgdos de patrimdnio inimeras alusdes ao carater elitista das escolhas em processos de
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tombamento. Entretanto, nos ultimos anos, as politicas de preservacao do legado cultural do
povo brasileiro tém sido orientadas a valorizagdo de manifestagdes que expressam
imaterialmente a alma do povo brasileiro nao representado historicamente pelas decisoes de
preservagdo por parte do Estado®”. Desse modo, a heranca cultural legada pelos africanos
em toda a didspora negra, constituinte de um dos aspectos mais significativos nos processos
de construgdo de identidades e referenciais, tem tido expectativas referentes a sua
valorizagdo como um indicador do deslocamento da politica oficial brasileira.

A incipiente consolidacdo de uma politica cultural democratica em um pais
multiétnico como o Brasil exigiu a ampliacdo do universo de atuacdo dos Orgdos
envolvidos para garantir a preservacdo do patrimdnio cultural. A insuficiéncia das politicas
de preservacdo outrora praticadas no Brasil, as quais vao lentamente cedendo espago a
novas atitudes, reside exatamente na impossibilidade de reconhecer e valorizar os aspectos
da produgdo cultural das comunidades negras e de outros grupos sociais em desvantagem.

Na Carta Magna de 1988, o artigo 216 estabelece que o patrimonio cultural brasileiro
¢ constituido de bens de natureza material e imaterial, portadores de referéncia a identidade,
a acdo e a memoria dos diferentes grupos formadores da identidade brasileira. As formas de
se salvaguardar o patrimdnio cultural no Brasil hoje sao:

e Inventario;

e Registro;

e Planos de salvaguarda;

e Tombamento e desapropriagdo do imovel;

e Exercicio do poder de policia administrativa;

e Politicas especificas de parcelamento do solo, zoneamento urbano,
transferéncia do direito de construir, operagdes urbanas consorciadas, outorga
onerosa do direito de construir, privilegiando areas onde estdo situados
imoveis associados a bens culturais imateriais;

e Renuncia fiscal de imposto predial e territorial urbano;

32 Acgdes de salvaguarda de bens culturais imateriais, fazeres (exs.:. Paneleiras de Goiabeiras do
Espirito Santo, artesanato do Bico de Singeleza das Alagoas) concorrem com o reconhecimento de
manifestagdes (Samba de Roda do Reconcavo Baiano e Cirio de Nazaré) como patrimdnio cultural imaterial
do Brasil para exemplificarem esse fendmeno de inclusdo do intangivel, do imaterial, das popula¢des ¢ dos
seus respectivos saberes no rol dos bens culturais brasileiros.
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e Inclusdo, como critério de reparticdo de receitas tributarias, da adogao de
medidas de preservacao cultural pelo ente federativo destinatario

e Programas de financiamento de agdes das organizacdes nao-governamentais e
demais segmentos da sociedade civil direcionadas a preservagdo do

patrimdnio cultural.

Como visto, hd uma bifurca¢dao na relacao juridica quanto ao objeto da preservacao
no Brasil de um bem cultural material: uma enquanto coisa apropriavel, objeto do direito de
propriedade, outra, como bem ndo econdmico e de interesse difuso que, a partir do
reconhecimento de seu valor cultural deve ser protegido, o que normalmente ¢ feito através
do Tombamento.

Em 18 de agosto de 2000, o presidente da Republica assinou o Decreto n° 3.551, que
cria o Programa Nacional do Patrimonio Imaterial e institui o Registro de Bens Culturais
de Natureza Imaterial, que constituem patrimonio cultural brasileiro.

Se o Tombamento ¢ o principal instrumento legal de prote¢ao e salvaguarda de bens
materiais, o atual instrumento legal que assegura a preservagdo do patrimonio cultural de
natureza imaterial do Brasil ¢ o Registro, instituido pelo IPHAN — Instituto do Patrimdnio
Historico e Artistico Nacional a partir do Decreto. Uma vez registrado o bem, é possivel
elaborar projetos e politicas publicas que envolvam acdes de salvaguarda, ou seja, acoes
necessarias a preservacgao e continuidade da manifestagao.

Os bens imateriais sdo agrupados por categoria e registrados em livros, classificados
em: Livro de Registro dos Saberes, para os conhecimentos ¢ modos de fazer enraizados no
cotidiano das comunidades; Livro de Registro de Celebragoes, para os rituais e festas que
marcam vivéncia coletiva, religiosidade, entretenimento e outras praticas da vida social;
Livro de Registros das Formas de Expressdo, para as manifestagdes artisticas em geral; e
Livro de Registro dos Lugares, para mercados, feiras, santudrios, pracas onde sdo
concentradas ou reproduzidas praticas culturais coletivas.

O IPHAN entende por patrimonio cultural imaterial representacdes da cultura
brasileira como: as praticas, as forma de ver e pensar o mundo, as cerimonias (festejos e
rituais religiosos), as dangas, as musicas, as lendas e contos, a histdria, as brincadeiras e

modos de fazer (comidas, artesanato, etc.), junto com os instrumentos, objetos e lugares que
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lhes sdo associados — cuja tradi¢do ¢ transmitida de geracdo em geragdo pelas comunidades
brasileiras.

Com a inclusao da capoeira, em 15 de julho de 2007, ja existem quatorze bens
culturais registrados no Brasil®®, seis deles ligados a cultura afro-brasileira e dois a
indigena, sendo que um dos bens registrados no Livro de Lugares ¢ uma cachoeira,
reconhecida oficialmente pelo IPHAN como um Sitio Natural Sagrado para os povos
indigenas dos rios Uaupés e Papuri, em S3o Gabriel da Cachoeira, formados por dez
comunidades indigenas as margens do alto Uaupés, na linha da fronteira Brasil-Colombia,
no Alto Rio Negro (AM).

Pode-se se ver que a Cachoeira de lauareté foi registrada no pais como Lugar
Sagrado dos povos indigenas dos Rios Uaupés e Papuri da Amazodnia. Alis, € o tnico bem
imaterial ligado a um espago geografico registrado até agora. A nivel internacional, os
Lugares naturais sagrados recebem a denominagdo de Sitios naturais sagrados, e tais sitios
tém sido descritos ao longo de todo o planeta como espagos importantes para a conservacao

da natureza.

3.2 — Os Sitios Naturais Sagrados e seu Papel na Conservacio da Diversidade

Biocultural.

Um aspecto intangivel que envolve algumas areas naturais tem sido relacionado ao
carater sagrado, portanto simbolico, atribuido por culturas tradicionais aos diferentes
ambientes naturais ao longo do mundo, seja pela percepcao de deuses/espiritos que habitam
nestes /ugares, por considera-los como santuarios dedicados aos ancestrais ou como sitios

privilegiados para a contemplag¢do, a meditagdo e/ou para rituais religiosos. Tais sitios

33 Os bens imateriais ja registrados oficialmente pelo Instituto sdo: 1) Oficio das Paneleiras de Goiabeiras; 2)
Kusiwa — Linguagem e Arte Grafica Wajapi; 3) Cirio de Nossa Senhora de Nazaré; 4) Samba de Roda do
Reconcavo Baiano; 5) Modo de Fazer Viola-de-Cocho; 6) Oficio das Baianas de Acarajé; 7) Jongo no
Sudeste; 8) Cachoeira de lauareté — Lugar sagrado dos povos indigenas dos Rios Uaupés e Papuri; 9)Feira de
Caruaru; 10) Frevo; 11) Tambor de Crioula do Maranhdo; 12) Samba do Rio de Janeiro; 13) Modo Artesanal
de Fazer Queijo de Minas; 14) Capoeira. Maiores detalhes podem ser obtidos em:
http://portal.iphan.gov.br/portal/montarPaginaSecao.do?id=10852&retorno=paginalphan. Acessado em 23 de
outubro de 2007.
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apresentam-se como importantes lugares de conservagdo da diversidade biocultural e

- o 34
encontram-se especialmente vulneraveis. Segundo Thomas Schaaf™,

“Em muitas culturas do mundo os sitios sagrados constituem espacos
importantes para a conservagdo do meio ambiente. O respeito que as culturas
tradicionais tem com relagdo a natureza e as restricdes de acesso aos sitios
sagrados tém dado como resultado zonas muito bem conservadas e uma grande
diversidade biologica” (SCHAAF, 2002: Anexo III P. 243).

Outras declaragdes sobre o tema corroboram tal afirmac¢do, como as de Rigoberta
Menchu Tum, guatemalteca e vencedora do prémio Nobel da Paz de 1992: “pode parecer
acidental, mas nao €, que o local onde os indigenas vivem seja aquele de maior diversidade
biologica”. Ou de Klaus Topfer, diretor executivo do Programa das Nag¢des Unidas para o
Meio Ambiente — PNUMA: “Infelizmente, sitios sagrados também estdo ameacgados e ¢
preciso urgentemente ajudar os povos locais, tradicionais e indigenas a salvaguardar suas
herancas culturais, que por sua vez podem contribuir muito na conservagdo da diversidade
biolégica e genética da qual todos nds dependemos”. *°

Segundo SCHAAF (2002), o carater sagrado de um sitio o distingue dos espacos
circundantes que ndo sdo, € que constituem a maior parte da Terra. Por isso, um sitio
sagrado ¢, com freqiiéncia, um espaco relativamente pequeno, controlado por uma
sociedade determinada. Entdo, como sdo espacos normalmente fechados ao mundo ndo-
sagrado, onde geralmente o acesso ¢ muito restrito, sofrem menos impactos das atividades
econdmicas de exploragdo dos recursos naturais. Neste sentido, os sitios sagrados podem
conter importantes reservas para a diversidade biologica. Em sua qualidade de “santuarios
vegetais e animais”, podem preservar espécies vegetais € animais que poderiam ja estar
extintas em zonas ndo-sagradas.

Na defini¢do desses sitios naturais, o termo sagrado ¢ utilizado num sentido genérico
e ndo se refere unicamente ao aspecto religioso. Para SCHAAF (2002, p. 245), “um sitio
natural sagrado pode ser um sitio com significado espiritual ou simbolico, e pode ser
utilizado com fins religiosos, ou com objetivos contemplativos, comemorativos ou de

meditagdo, que os separam dos outros espagos que nao tem valor metafisico”.

¥ Divisdo de Ciéncias Ecolégicas, Programa sobre O Homem e a Biosfera (MAB) da UNESCO. Correio
eletronico: t.schaaf@unesco.org. Maiores detalhes podem ser obtidos em :
http://www.condesan.org/unesco/ZAnex0%2003%20Schaaf.pdf. Acesso em 5 de abril de 2006.

35 Declaragdes publicadas por Germana Barata, em 03/04/2006, na revista eletronica do IPHAN. Para maiores
detalhes ver http://www.revista.iphan.gov.br/materia.php?id=181. Acessada em 18 de agosto de 2007.
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Curandeiros e sacerdotes utilizam-se de algumas espécies vegetais em suas praticas
rituais, e se preocupam em cuidar da conservacgdo destes sitios por considerar estas plantas
sagradas. Além disso, para algumas tradi¢cdes, até mesmos os animais tem uma fungao e
uma importancia religiosa ou sagrada e seus habitat podem mesmo se constituir num sitio
sagrado. Dessa maneira, os sitios sagrados podem se constituir num objeto singular de
veneragdo: uma pedra sagrada, uma arvore (por exemplo, os Baobas na Africa ou a
Gameleira, no Brasil), ou um animal (as lhamas em algumas partes dos Andes, os
crocodilos sagrados da Africa, os macacos na india) podem ser considerado sagrados. Para
eles ddo-se nomes e sobre eles contam-se histdrias, criam-se imagens, formam-se lendas.
Seus lugares (sitios) constituem-se no que BONNEMAISON (2002, p. 83-131) conceituou
como geossimbolo, “sdo a verificacdo terrestre de mitos, a fonte de poderes cosmicos € 0s
fundamentos da organizagao social” (p. 123).

Segundo SCHAAF (2002), existem sitios sagrados no mundo nos mais variados
ambientes naturais, especialmente montanhas, rios, lagos e lagoas, florestas e matas
(bosques), cavernas e ilhas. Também templos religiosos e seus jardins podem desempenhar
um importante papel na prote¢do dos recursos genéticos vegetais € animais por conterem
em seus territdrios matrizes genéticas que nos arredores ja nao existem mais.

Na maioria das culturas, as montanhas constituem sitios sagrados por sua propria
natureza. Desde os tempos imemoriais que muitas sociedades tradicionais consideram que a
existéncia humana s6 ¢ possivel gragas a uma comunica¢do permanente com o mundo
celestial. Esta comunicagdo ¢ garantida pela existéncia de aberturas (no alto e embaixo),
através das quais colunas ou pilares cosmicos sustentam e ao mesmo tempo fazem a ligagao
entre 0 “nosso” mundo, 0 que esta acima e o que esta abaixo dele. Essas sociedades
consideram que este eixo (axis mundi) que liga e sustenta o Céu e a Terra possui uma
caracteristica importante: ele se situa no centro do mundo. Mas esse mundo, sagrado por
exceléncia, ndo ¢ uma mera fantasia, pois para essas sociedades, ¢ o sagrado que propicia o
verdadeiro sentido da realidade, isto ¢é, viver o mais proximo possivel dos locais das
manifestagdes dos mestres ou divindades, repetir seus gestos, suas palavras, praticar seus
ensinamentos, tudo isso faz com que essas pessoas possam viver em uma atmosfera
impregnada de realidade. Portanto, a manutencdo dessa ligagdo ¢ imprescindivel para a

existéncia dos “dez mil seres” (tudo que existe, na tradicdo taoista). Existem algumas
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imagens que exprimem a ligacdo com o mundo celestial além da coluna (ou pilar). Entre
elas estdo a escada, a arvore (ou tronco) e a montanha.

Muitas culturas falam de Montanhas Sagradas que se situam no “centro do mundo”,
como o Meru na India, o Harabereizati no Ird, o Gerizim na Palestina, o Kun Lun na China,
os Himalaias, entre tantas outras. Como sdo grandes massas de rocha e terra, as montanhas
inspiram um sentimento de distdncia, de separacdo e elevagdo em relacdo ao chao
“profano”. Podem estimular um sentimento de proximidade com as divindades que habitam
0 “céu”, e proporcionar visdes que geram experiéncias espirituais. Subir a montanha
Sagrada significa elevar-se espiritualmente, a0 mesmo tempo em que representa também
uma viagem ao centro (do mundo). E, se entendermos o centro como origem, entdo a busca
pela Montanha Sagrada significa também o “Caminho do Retorno”, o retorno a origem, ao
Tao. Um exemplo disso sdo as Black Hills, para os indios da etnia Sioux norte-americana,
que em seus rituais de iniciagdo sobem as montanhas em busca de visdes. Mas as
montanhas podem ser, também, a propria deidade, como no caso de Xango, orixa da cultura
nago/ioruba, pertencente ao elemento fogo, e associado as montanhas e vulcdes. Para os
praticantes do candomblé, olhar para um grande bloco de rocha ¢ estar olhando para uma
das faces de Xango.

Também as fontes, cachoeiras, rios, lagos e lagoas sdo considerados como sagrados
por muitas culturas do mundo atual. A agua ¢ a base da vida, e como tal, garantia de
sobrevivéncia de plantas e animais, sendo também de populacdes humanas. Em termos
simbolicos, a 4gua também ¢ um agente purificador que “lava e limpa os individuos e a
sociedade, protegendo-os dos males que as afetam” (SCHAAF, 2002, p. 246). Para algumas
tradigoes religiosas, como o candomblé e a umbanda, o elemento dgua ¢ a propria deidade,
chamada de orix4, vodun ou inquice, dependendo da etnia. Para o candomblé keto, de
influéncia nagd/ioruba, um rio ou uma cachoeira ¢ a propria Oxun (orixa feminino ligado as
aguas doces), e também, lugar de comunicacdo com ela ou contato com seu ax¢é (forga
vital). Tais sitios tornam-se sagrados para esses grupos por serem locais de contato com o
orixa e de reenergizacao de forgas.

As florestas, matas, selvas ou bosques também podem ser considerados como lugares
sagrados, constituindo-se para algumas tradi¢des na residéncia dos deuses e/ou por conter

um geossimbolo especifico considerado como deidade (uma arvore, pedra, animal) e que
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sdo venerados como deuses ou espiritos. Terrenos onde viveram ancestrais, ou ali foram
enterrados, € que com o tempo se transformam em florestas ou matas, também delimitam
lugares sagrados de nao-sagrados. Com freqiiéncia, tais lugares protegem fontes que sao
declaradas sagradas pela comunidade, e que irrigam as terras onde esses grupos habitam.

Ilhas e cavernas, e que podem ser centros endémicos importantes, pelo seu aspecto de
reclusdo, também podem se constituir em lugares sagrados.

Enfim, para muitas tradi¢des culturais onde ha vida, 14 estardo os seus deuses.

Montanhas, Rochas, Rios e Florestas Sagradas ja existem instituidas como tal em
alguns paises, como Franga, Nigéria, Kenya, Costa do Marfim, Madagascar, Japao, China,
Sri Lanka, Indonésia, Australia, Nicardgua, México, entre outros. Foi visto que um
ambiente natural ¢ considerado como sagrado por ser um lugar venerado e reservado para
as expressoes culturais de comunidades locais, € seu acesso € manejo geralmente sao
governados por forcas tradicionais. Na presente pesquisa ja foram descritos trés casos
africanos de floretas institucionalmente consideradas sagradas e geridas pelas comunidades
tradicionais, mostrando que a participacao dos grupos tradicionais na gestdo e preservacao
de territorios sagrados pode ser uma estratégia para ser ver conservado determinado
ecossistema.’®

Atentos ao fato de que a preservagao de locais sagrados contribui com a conservagao
da biodiversidade, alguns organismos internacionais t€ém desenvolvido programas com este
fim, principalmente neste inicio de século, pos realizagdo da Convencgao para a Salvaguarda
do Patrimo6nio Cultural Imaterial, ocorrida em 2003.

Um exemplo disto ¢ a UNESCO, que através do Programa Man and the Biosphere -
O Homem e a Biosfera -, desenvolve o projeto Sitios Sagrados — Integridade Cultural e
Diversidade Biolgica® , a fim de melhorar a conservagio do meio ambiente e preservar a
integridade socio-cultural em sitios de grande importancia cultural. O projeto objetiva
recuperar as areas degradadas dos ambientes que circundam sitios sagrados na Africa, Asia
e América Latina, utilizando os sitios como fornecedores de matrizes de sementes ¢

espécies vegetais locais.

3 Casos extraidos das publicagdes da UNESCO citadas na nota 24, pg 60 desta dissertacio.
¥ Discutido desde 1998, o Programa s foi langado em 2002, iniciando na 4rea andina. Para maiores detalhes
ver SCHAAF, Thomas. Paisajes Culturales en los Andes.
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O Programa MAB/UNESCO possui também uma linha de agdo que visa aumentar a
consciéncia publica sobre o papel dos sitios sagrados, das paisagens culturais e do
patrimonio imaterial na gestdo de ecossistemas e no uso sustentdvel da biodiversidade. A
Linha de acdo faz parte do eixo: “estreitar os elos entre a diversidade cultural e a
diversidade bioldgica”, mostrando que a Organizacdo tem se esforcado na busca de pontes
de unido entre as muitas dimensdes do humano e da natureza da qual ele ¢ e faz parte.

Também a IUCN desenvolve desde 2003, programas voltados para a preservagdo de
sitios sagrados como estratégia de conservacao da diversidade biologica. Em conjunto com
varios organismos internacionais de conservagdo, € com instituicdes nacionais dos
governos do Peru, Bolivia, Equador, Argentina, Chile e Colombia, a [UCN langou em
2003, durante o Congresso Mundial de Parques, ocorrido em Durban, Africa do Sul, uma
proposta de Conservagdo da Gran Ruta del Inca — a Grande Gruta dos Incas®®. A meta geral
do projeto ¢ desenvolver uma Rede de Areas Protegidas associadas com a Grande Gruta
Inca — RAPAGRI — envolvendo os paises cujos territdrios alcancam o império incaico.
Dentre os objetivos da Rede estao:

e O desenvolvimento sustentavel das comunidades andinas;

e A restauragdo e utilizagdo da gruta principal e sitios arqueoldgicos associados;
e A identificagdo e manejo especial de sitios naturais sagrados;

e A conservagao da biodiversidade e de bacias hidrogréficas criticas;

e O estabelecimento de corredores biologicos;

e A promogdo do ecoturismo e do turismo de aventura;

e A revalorizagdo da cultura andina;

e O estabelecimento de espagos de intercambio cultural para pesquisar

civilizagdes do passado e do presente, e seu significado para o futuro.

Vale ressaltar aqui que, apesar de colocar o interesse na revalorizagdo da cultura
andina, este projeto da [IUCN ndo buscou envolver as comunidades tradicionais na gestao
de seus territorios culturais, ou seja, ndo valorizou e nem legitimou a autonomia das

populagdes e os modos tradicionais de manejo.

38 . . - . . o .
Para  maiores  informagdes, contatar  Eduardo  Guerreiro no  correio  eletronico

eduardo.guerreiro@sur.iucn.org.
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Outro programa da [UCN com a finalidade de protecdo de sitios sagrados com vistas
a conservacdo da biodiversidade foi langado durante a 8 Conferéncia das Partes (COP 8)
da Convencio de Diversidade Bioldgica (CDB)*, ocorrida em 2006, onde a Organizacio
anunciou o Programa Conservagdo de Sitios Naturais Sagrados Ricos em Biodiversidade,
desenvolvido em parceria com a Fundagdo Rigoberta Menchu Tum (FRMT), criada pela
indigena maia-quiche da Guatemala, Rigoberta Menchu Tum, ganhadora do Nobel da Paz
em 1992, e o PNUMA — Programa das Nag¢des Unidas para o Meio Ambiente.

O programa, que tem um alcance mundial, j4 selecionou as primeiras areas de
importancia global para receber projetos-piloto, e envolvem o México, Peru, Equador,
india, Guiné Bissau e Quénia. Dentre elas esta a regido de Wirikuta, localizada no deserto
de Chihuahuan no México, um dos mais ricos € biologicamente diversos do mundo. O
ecossistema ocupa uma area de 140 mil hectares que abriga 70% das aves, 60% dos
mamiferos e metade de todas as espécies do deserto de Chihuahuan. O sitio recebe
anualmente os chamados jicareros, do povo Huichol, que conduzem um cerimonial no qual
0s novatos comem o cacto sagrado Lophophora williamsii que permite a comunhdo destes
com deuses e ancestrais. O sitio estd ameacado pelo excesso e descontrole do turismo,

agricultura e exploragdo de aqiiiferos subterraneos, caca e trafico ilegal de animais™*

® A Conferéncia das Partes (COP) ¢é o 6rgao supremo decisorio no ambito da Convengdo sobre Diversidade

Biolodgica - CDB. As reunides da COP sédo realizadas a cada dois anos. Trata-se de reunido de grande porte
que conta com a participagdo de delegacdes oficiais dos 188 membros da Convengdo sobre Diversidade
Biolbgica (187 paises e um bloco regional), observadores de paises ndo-parte, representantes dos principais
organismos internacionais (incluindo os 6rgéos das Na¢des Unidas), organizagdes académicas, organizagdes
nio-governamentais, organizacdes empresariais, liderangas indigenas, imprensa e demais observadores. Cada
reunido da COP tem duragdo de duas semanas, com duas sessdes de trabalho paralelas com tradugdo
simultanea para as seis linguas oficiais da ONU (inglés, francés, espanhol, arabe, russo e chinés).
Diariamente, sdo realizadas reunides preparatorias dos grupos politicos regionais da ONU (America Latina e
Caribe, Africa; Asia e Pacifico; Leste Europeu e Asia Central; e Europa Ocidental, Canadé, Japdo, Australia e
Nova Zelandia; bem como do Grupo dos 77 e China; e do Grupo dos Paises Megadiversos Afins). Sao
também realizados cerca de 100 eventos paralelos sobre temas e iniciativas especiais nos intervalos do almogo
e do jantar. Durante a COP, organiza-se amplo espaco de exposi¢des de paises e organizagdes internacionais e
nacionais, bem como amplas reunides de consulta de liderangas indigenas e organiza¢des ambientalistas.
Antes da reunido, ¢ organizado um amplo Forum Global de organizagdes ambientalistas ¢ académicas.
Durante a segunda semana de reunido, é organizado o Segmento Ministerial da COP, com a presenga de mais
de uma centena de ministros de meio ambiente de todos os continentes.

“ Entre os colaboradores do projeto estio inimeras organiza¢des voltadas a conservagdo da natureza, grupos
de povos indigenas, unidades das Nagdes Unidas e governos que se esforcam para angariar os mais de US$
1,7 milhdo necessarios para dar inicio as agdes. A Global Environment Facility, um fundo mantido por paises
ricos e institui¢des multilaterais, que concede financiamento para projetos que priorizem o meio ambiente ¢ as
comunidades locais em paises em desenvolvimento, ja deu seu apoio financeiro para o projeto.
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Segundo a IUCN, além de fortalecer iniciativas de conservagao e sustentabilidade de
areas sagradas para povos indigenas e tradicionais do mundo, o projeto ¢ uma medida para
se atingir as metas para 2010 para minimizar a perda de biodiversidade mundial,
envolvendo 4 componentes’': 1) Elevar o nivel de conhecimento sobre os sitios naturais
sagrados da comunidade conservacionista e das agéncias de governo, assim como melhorar
a informagdo sobre estes sitios como base para futuras agdes; 2) Reforgar iniciativas legais
e de politicas publicas; 3) Melhorar a capacidade institucional para implementar as agdes
no campo, a nivel local e nacional; 4) Documentar e difundir as licdes e ferramentas
experimentadas. Ou seja, nenhum objetivo real de empoderamento das comunidades locais
na gestdo de seus territorios sagrados. Encontram-se apenas objetivos ligados a uma razao
cientificista, pragmatica e instrumental.

Além dessa acdo, a [UCN participa da Iniciativa Delos*” para a protecdo de sitios
naturais sagrados em paises desenvolvidos. Um dos propdsitos das iniciativas de
preservacdo de areas sagradas da IUCN ¢, segundo as metas dos projetos citados,
identificar a pertinéncia e significado de sitios naturais sagrados e investigar se - € como -
os valores espirituais podem contribuir para a conservacdo € bom uso de area naturais
significativas nessas nagdes. Mas ndo ha uma meta que vise garantir a co-gestdo de areas
consideradas sagradas pelas comunidades tradicionais.

Ha quase 30 anos diversos encontros, seminarios, simposios, entre outras reunides de
especialistas da ciéncia t€ém ocorrido a nivel mundial para discutir o papel dos sitios
naturais sagrados na conservacdo da biodiversidade, patrocinadas em sua grande maioria
pela UNESCO, IUCN, PNUMA, CDB, e FAO, institui¢gdes internacionais de carater
eurocentrista e logica instrumental. A seguir sdo apresentados e discutidos alguns desses
encontros. E interessante observar ao longo da leitura que tais iniciativas muitas vezes
buscam reconhecer, por parte da comunidade cientifica, os valores imateriais das areas
protegidas em fun¢do das possibilidades estratégicas que tais valores podem significar para

a protecdo da biodiversidade, numa logica utilitarista destes valores. Entretanto, apontam

4l Uma sintese do Projeto de Conservagio de Sitios Naturais Sagrados dos Povos Indigenas e Tradicionais,
escrito por Gonzalo Oviedo Carrilo, conselheiro da IUCN em Politicas Sociais ¢ Mercedes Otegui Acha,
também da IUCN, pode ser obtida no sitio eletronico http://www.iucn.org/mesoamerica.

2 Disponivel em http://www.med-ina.org/delos/index.htm. A Iniciativa Delos foi apresentada no Simpdsio
“Conserving Cultural and Biological Diversity: The Role of Sacred Natural Sites and Cultural Landscape”
que ocorreu entre os dias 30 de maio e 2 de junho de 2005, no marco da World Expo 2005, em Aichi, Japdo.
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para um alargamento da perspectiva conservacionista com relagcdo as areas naturais e as
culturas tradicionais.

Vale ressaltar que na maioria desses encontros realizados os documentos finais
produzidos ndo defendem a autonomia dos povos, cujos valores culturais sdo apreciados
pelas institui¢des conservacionistas, na gestdo desses territorios. Pode-se citar apenas duas
excegoes: 1) o documento final do Simpdésio Internacional “Conservar a Diversidade
Cultural e Biologica: O Papel dos Sitios Naturais Sagrados e das Paisagens Culturais,
realizado em 2005, em Tokio, Japao, que declara “a importancia de se respeitar os direitos
destes povos a sua terra e conhecimento”; e 2) o documento final do Semindrio de
Montserrat sobre Natureza e Espiritualidade, ocorrido no Monastério de Montserrat na
Catalunha, Espanha, em novembro de 2006, intitulado Declarag¢do De Montserrat Para os
Espacos Naturais Sagrados nos Paises Tecnologicamente Desenvolvidos onde o tema de
gestdo participativa (veja que ndo € co-gestdo) ¢ apresentado em dois momentos, e ligados
ao planejamento da gestao:

“Recomendamos que uma meta futura seja o desenvolvimento e a
aplica¢do de planos de gestdo integral para espacos sagrados protegidos,
que levem em conta tanto os valores espirituais como os objetivos de
conservagdo, planos estes que tenham sido elaborados com a participagdo
plena de todos os envolvidos;

Assinalamos que qualquer medida de gestdo relativa aos valores
culturais, espirituais € naturais em espagos naturais sagrados tem de
respeitar os direitos universais de todas as pessoas, e basear-se em
planejamentos amplamente participativos”;

1. Reunides Preparatorias para o desenvolvimento do Projeto da UNESCO Sitios
Sagrados — Integridade Cultural e Diversidade Biologica:
e Reunido Especial informal de tempestade de idéias sobre Sitios Sagrados-
Integridade Cultural e Diversidade Biologica, ocorrida na sede da UNESO, em
Paris, nos dias 2 e 3 de dezembro de 1996;
e 4° Encontro da Associacdo Africana de Montanhas (AMA), ocorrido em
Antananarivo (Madasgascar), entre os dias 26 de maio e 1° de junho de 1997;
e Encontro Regional sobre “O papel dos bosques sagrados na conservagdo e gestdo
da diversidade biologica”, ocorrido no Instituto de Pesquisas Florestais de Kerala —

Kerala Forest Research Institute -, em Peechi (india), entre os dias 15 e 18 de abril

de 1998;

92



e Primeira Consulta Internacional sobre as Montanhas Sagradas, oorrida no
acampamento de montanhas do The Mountain Institute (TMI), em Spruce Knob
(EUA), entre os dias 15 ¢ 18 de Abril de 1998.

e Workshop Internacional sobre a Importancia dos Sitios Naturais Sagrados para a
Conservacao da Biodiversidade, realizado entre os dias 17 e 20 de fevereiro de
2003, na Reserva da Biosfera de Kunming e Xishuanbanna, Republica da China. O
Workshop foi dividido em trés grandes sessdes de apresentacdes de estudos de
casos: 1) Estudos de Casos da Africa e América Latina, com quatro trabalhos que
relataram estudos referentes a sitios sagrados de Madagascar, Kenya, Guatemala e
México 2) Estudos de Casos da Regido Asia/Pacifico, com oito apresentacdes sobre
sitios sagrados na Australia, India, Timor Leste, Japio, Mongolia e Himalayas; 3)
Estudos de Casos da China, com cinco apresentagdes sobre sitios sagrados da regido
nordeste e sudeste chinesa. As discussdes produzidas foram riquissimas, onde os
pesquisadores relataram os mais variados casos das estratégias tradicionais locais
para conservagdo dos sitios sagrados. Todo o conteudo das apresentacdes feitas

foram publicadas pela UNESCO e encontram-se a disposi¢do dos interessados.

2. V Congresso Mundial de Parques — Durban, Africa do Sul, realizado entre os
dias 8 e 17 de setembro de 2003. O Congresso cotou com uma oficina sobre o tema,
organizada pela For¢a Tarefa sobre Valores Culturais e Espirituais, da Comissao Mundial
de Areas Protegidas (WCPA) e da TIUCN®, onde foi anunciado o Programa da ITUCN para
conservacdo da grande Gruta Inca. O reconhecimento por parte da comunidade cientifica
dos valores imateriais das areas protegidas foi, sem divida, um dos destaques do congresso.
A necessidade de reconhecimento e integragdo dos valores imateriais nas politicas de
conservacdo das areas protegidas foi registrada nas Recomendagdes Finais do V Congresso,
e se dirigem a todas as categorias e a todos os sistemas de areas protegidas do mundo. De

acordo com a Recomendagdo 5.13.4 do V Congresso Mundial de Parques:

“a integracdo dos valores imateriais, tanto culturais quanto espirituais, nos
métodos, estratégias, planos de manejo e de gestdo dos espagos naturais
protegidos favoreceria a incorporacdo de setores sociais e sensibilidades

# As comunicagdes da Forga Tarefa sobre Valores Culturais e Espirituais podem ser consultadas no informe
“A Report on Contributions to the World Parks Congress”, publicado nos anais do V Congresso Mundial de
Parques.
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que té€m ficado historicamente excluidos das estratégias governamentais de
conservagdo da biodiversidade em geral, ¢ dos sistemas de areas protegidas
em particular”.

3. II Congresso Mesoamericano de Areas Protegidas — realizado em Abril de
2005, no Panami. O Congresso apresentou uma mesa de debates sobre o tema Areas
Protegidas e Sitios Sagrados, onde Anita Menchu, Diretora Executiva da Fundagdo
Rigoberta Menchu, da Guatemala, e Gonzalo Oviedo, Conselheiro Mundial da IUCN em
Politica Social debateram muito o tema. O interessante do encontro foi o posicionamento de
Anita Menchu, descendente de indigenas da etnia maia-quiche, com relacao as estratégias
de conservacdo de institui¢des cientificas com seus valores utilitaristas/tecnicistas
diferenciados do modo de pensar a natureza dos povos indigenas e comunidades
tradicioanis.

4. Simposio Internacional “Conservar a Diversidade Cultural e Biologica: O
Papel dos Sitios Naturais Sagrados e das Paisagens Culturais”, realizado entre os dias
30 de maio e 2 de junho de 2005, em Tokio, Japdo. O simpoésio foi organizado pela
UNESCO, em parceria com a IUCN, a CDB, a FAO — Organizacdo das Nacdes Unidas
para a Agricultura e Alimentagdo, e a UNU — Universidade das Nag¢des Unidas, que sediou
0 evento, entre outras institui¢oes.

O Simposio discutiu os sitios sagrados de vérias partes do mundo, associados a
montanhas, paisagens, rios, grutas, entre outros locais usados por diferentes tradigdes, além
das preocupacdes relativas a salvaguarda. O documento final do Encontro, intitulado
Declarag¢do de Tokio sobre o Papel dos Sitios Naturais Sagrados e das Paisagens
Culturais na Conservagdo da Diversidade Biologica e Cultural trds 20 itens entre
recomendacdes, consideracdes e solicitacdes relativas a prote¢do dos sitios naturais
sagrados e paisagens culturais dos povos indigenas e comunidades tradicionais.

Entre elas hd o reconhecimento que os sitios naturais sagrados e as paisagens
culturais sd3o de importancia vital para salvaguardar a diversidade bioldgica e cultural para
as geracgdes presentes e futuras, e que tais sitios sdo de grande significado para o bem estar
espiritual dos povos indigenas e comunidades locais, reconhecendo que se encontram

ameagados frente as “for¢as homogeneizadoras da globalizagao”.
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O documento também declara que “a conservagao conjunta da diversidade bioldgica e
cultural ¢ a chave para assegurar a resiliéncia dos sistemas sociais e ecoldgicos”,
reconhecendo que “o conhecimento tradicional e espiritual ligados aos povos indigenas e
comunidades tradicionais foram fundamentais para a conservagdao da biodiversidade
encontradas nos lugares habitados por estes grupos”, e a importancia de se respeitar os
direitos destes povos a sua terra e conhecimento. Foi neste evento que a IUCN apresentou a
Iniciativa Delos, falada anteriormente.**

5. 11° Congresso Europarc-Espanha — ESPARC 2005 -, realizado em Cangas del
Narcea, Principado da Astarias (Espanha), entre os dias 8 e 12 de junho de 2005. Este
Congresso contou com a Mesa Redonda: Valores ndo materiais ligados aos espacos naturais
protegidos. O interessante neste congresso foram as declaragdes de Jordi Falgarona,
pesquisador do Parque Natural da Zona Vulcanica da Garrotxa, entre elas:

“A gestdo efetiva dos espagos naturais protegidos trds consigo o
desenho e desenvolvimento de instrumentos técnicos cujo fundamento
exclusivamente cientifico ndo permite, por suas proprias limitagdes
metodoldgicas, levar em consideragdo aqueles aspectos da realidade que
escapam a essa forma de conhecimento empirico. Assim, se tem deixado

de fora as técnicas e esforcos de gestdo tanto os aspectos qualitativos da

natureza como os conheciemntos tradicionais vernaculares™®.

6. Reunido de Especialistas sobre Paisagens Culturais no Caribe: Estratégias de
identificacio e salvaguarda. Realizada pela UNESCO, em Santiago de Cuba, entre os dias
7 e 10 de novembro de 2005.

7. COP 8/CDB - §* Conferéncia das Partes da Convencao de Diversidade Bioldgica.
Foi realizada no Brasil, na cidade de Curitiba, Parana, entre 20 ¢ 31 de mar¢o de 2006, no
Centro de Convengdes Expotrade. Nas reunides do Grupo de Trabalho Aberto sobre
Conhecimentos Tradicionais, que trata do Capitulo 8 (item j), foi amplamente discutido o
papel dos sitios naturais sagrados e do conhecimento dos povos indigenas e comunidades

tradicionais para a protecao da biodiversidade. Neste evento, a [UCN anunciou o Programa

* 0 texto completo da Declaragio de Tékio sobre o Papel dos Sitios Naturais Sagrados e das Paisagens
Culturais na Conservagdo da Diversidade Biologica e Cultural pode ser encontrado em:
http://www.un.org/esa/socdev/unpfii/documents/tokyo_final declaration es.pdf

%5 Uma sintese pode ser obtida em:

http://www.europarc-es.org/intranet/ EUROPARC/preview/publicaciones Europarc-

Espana/actas ESPARC/esparc 2005/j falgarona.pdf. Acesso em 22 de outubro de 2007.

Sobre o ESPARC 2005 ver http://www.europarc-es.org/intranet/ EUROPARC/preview/publicaciones.html
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Conservagdo de Sitios Naturais Sagrados Ricos em Biodiversidade, desenvolvido em
parceria com a Fundagdo Rigoberta Menchu e o PNUMA, para prote¢ao dos sitios sagrados
dos povos indigenas da Guatemala.

8. Seminario de Montserrat sobre Natureza e Espiritualidade, ocorrido no
Monastério de Montserrat na Catalunha, Espanha, entre os dias 23 e 26 de novembro de
2006. Este semindrio forma o marco de trabalho da Iniciativa Delos, que constitui parte do
Grupo de Trabalho sobre Valores Culturais e Espirituais das Areas Protegidas, da
Comissdo Mundial de Areas Protegidas da Unidio Mundial para a conservagio — [UCN, da
qual participa a WWF. No documento final do encontro*, conhecido como Declaragio de
Montserrat para os espagos naturais sagrados nos paises tecnologicamente desenvolvidos,
as 40 pessoas participantes, representantes de oito paises, reconhecem entre outras coisas
que:

e A natureza tem valores e significados intrinsecos, dentro dos quais se incluem os valores
culturais e espirituais, de maneira que para os seguidores de diferentes crengas e tradigdes
espirituais a natureza ¢ entendida como uma manifestacdo divina de uma realidade sagrada
mais profunda, independente de como esta ¢ concebida;

e O sagrado tem sido uma das forgas e realidades mais poderosas para a conservacao,
inspirando sentimentos de assombro, veneracdo e respeito face a natureza. Os espagos,
paisagens, espécies e outros elementos sagrados tem sido, ao longo da historia, uma das
formas mais efetivas de conservagdo da natureza, algumas das quais tem tido importancia
local, ainda que outras tenham repercussdo em grupos mais amplos, em culturas e tradi¢cdes
de influéncia mais ampla;

e Para assegurar uma sustentabilidade a longo prazo, os objetivos, programas e mensagens de
conservagdo tém que apoiar-se nos valores, crengas, idéias e praticas mais profundas das
pessoas. Que os conservacionistas tem de reconhecer estes aspectos e dar a estes valores,
crengas, idéias e praticas mais profundamente arraigados, o lugar que merecem na
conservagdo das areas protegidas. E que esta conduta se transformara numa grande
oportunidade para que os movimentos de conservacdo da natureza passem a contar com

novos apoios, principalmente de instituicdes e agentes que até o presente ndo tem

4 A Declaragio de Montserrat para os espagos naturais sagrados nos paises tecnologicamente desenvolvidos
pode ser obtida em http://www.med-ina.org/delos/Declaracin%20de%20Montserrat%20(ESP).pdf. Ou no site
eletronico da IUCN em http://cmsdata.iucn.org/downloads/sp declaraciondemontserrat.pdf, ou no site
eletronico da UNESCO em http://www.unesco.org/mab/biodiv/Cdiversity/S_Montserrat.pdf
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participado de acdes de conservagdo por se sentirem excluidos pela visdo materialista que
muito freqiientemente € adotada pelos agentes conservacionistas;

Os aspectos espirituais dos espacos sagrados das areas protegidas podem contribuir de um
modo significativo e de diferentes maneiras na conservagdo do patrimonio natural,
principalmente incrementando a consciéncia dos crentes, inspirando-os e envolvendo-os em
iniciativas de conservagio;

Recomendam que se fomente e se reforce o didlogo entre os respectivos representantes de
ambos os lados — conservagao e tradicdo — de maneira que se entendam perfeitamente os
objetivos e requisitos que se estabelecam, e que se possa desenvolver uma linguagem
comum, ¢ um enfoque comum que integre ambos os pontos de vista;

Recomendam que uma meta futura seja o desenvolvimento e a aplicacdo de planos de
gestdo integral para espagos sagrados protegidos, que levem em conta tanto os valores
espirituais como os objetivos de conservagdo, planos estes que tenham sido elaborados com
a participagdo plena de todos os envolvidos;

Assinalam que qualquer medida de gestdo relativa aos valores culturais, espirituais e
naturais em espagos naturais sagrados tem de respeitar os direitos universais de todas as
pessoas, e basear-se em planejamentos amplamente participativos;

Pedem especial precaugdo e cuidado nas areas protegidas que englobam sitios sagrados para
os indigenas, comunidades tradicionais e outras minorias;

Indicam que a educacdo e a arte podem ter um papel chave na criagdo de uma atmosfera de

cooperagdo e entendimento no que se refere aos espagos naturais sagrados;

9. II Congresso Latino-americano de Parques Nacionais e QOutras Areas

Protegidas, realizado entre os dias 30 de setembro e 6 de outubro de 2007, em San Carlos

de Bariloche, 1.500 quilémetros a sudoeste de Buenos Aires, na provincia de Rio Negro,

Argentina. Do encontro participaram cerca de duas mil pessoas de 20 paises da América

Latina, Europa, Canadé e Estados Unidos. O interessante foi a participagdo macica de nao

académicos, entre indigenas, pescadores e comunidades locais. No evento foram

apresentados muitos dados sobre areas protegidas da América Latina. Os Dados da Rede

Latino-americana de Cooperacdo Técnica em Parques Nacionais, Outras Areas Protegidas,

Flora e Fauna Silvestre (Redeparques), mostraram que sua superficie na regido duplicou

entre 1992 ¢ 2002. A América Latina, com uma extensdo total de quase 21 milhdes de

quildometros quadrados, conta com mais de 2,1 milhdes de quildmetros declarados areas
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protegidas. A grande maioria em territérios ocupados por povos e comunidades
tradicionais. Também aumentaram as reservas co-administradas por governos e
comunidades. Os participantes discutiram entre outros temas a pobreza, impacto da
mudanga climatica sobre as populagdes em vulnerabilidade socio-ambiental, o impacto dos
projetos de infra-estrutura em ecossistemas criticos, a criagdo de uma rede de 4reas
marinhas protegidas para sustentar a pesca e as contribuicdes do conhecimento das
comunidades indigenas e tradicionais na conservagao destas areas .

Interessante ¢ analisar tais iniciativas mundiais sob a dtica da razdo historica dos
povos tradicionais. Na mesa de debates sobre o tema Areas Protegidas e Sitios Sagrados
realizada durante o /I Congresso Mesoamericano de Areas Protegidas de 2005, analisado
anteriormente, Anita Menchu, Diretora Executiva da Fundagdo Rigoberta Menchu da
Guatemala, denuncia as estratégias de conservagdo de instituicdes cientificas, como a
IUCN cujo representante estava na mesma mesa de debate, com sua logica instrumental e
economicista, que ndo entendem as visdes dos povos indigenas sobre as dreas naturais
sagradas e transformam a natureza em mercadoria a ser consumida por elites. Nas palavras
de Anita’:

“Para nosotros el planeta es nuestra madre tierra porque nos
proporciona lo necesario para vivir, la alimentacion, la capacidad de
subsistencia y permite que existieran y existan las generaciones pasadas,
presentes y futuras, por eso para nosotros es un sitio sagrado. Esta
concepcion integral es lo que marca la diferencia entre la vision indigena y
la manera de ver el mundo del modelo occidental. [...] Para los indigenas,
los altares y los centros ceremoniales son sitios que respaldan la memoria
de sus ancestros, puntos de concentracion energéticos donde hay un
reencuentro con quienes ya dejaron la vida material. En la cosmovision
maya, la muerte no significa un fin sino una transformacion, se acaba la
vida y nos transformamos en energia. [...] Yo creo que rescatar estos
sitios es realmente importante, desgraciadamente los Estados y
distintas instituciones le han dado un enfoque totalmente diferente a
estos lugares porque muchos de estos centros estin en dreas
protegidas. Los han convertido en polos de atraccion turistica y objeto
de recaudacion de fondos, lo que ha llevado a convertir estos sitios
sagrados en locaciones meramente folcloricas... por eso creo que es tan
importante empezar a entender, a comprender que no se puede seguir

1%

asi”. (grifos nossos).

47 Relato de Anita Menchu durante o IT Congresso Mesoamericano de Areas Protegidas, realizado no Panama
em 2005. Ver http://www.iucn.org/mesoamerica.
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Em acdes de resisténcia a estas iniciativas, e de forma a colocar sua autonomia
enquanto povos conhecedores de suas tradi¢des e donos de seus territdrios, alguns grupos
tradicionais, especialmente os ligados a etnias indigenas, tem realizado seus proprios
encontros e feito suas proprias declaragcdes concernentes a protecdo de seus sitios sagrados.
Exemplo disso pode ser encontrado na Resolugdo sobre a Proteg¢do dos Sitios Sagrados e
dos Direitos Culturais e Espirituais, tirada pelo Conselho Internacional de Tratados Indios
- CIT1, durante a sua XXX Conferéncia realizada em comemoracao ao seu 30° Aniversario,
ocorrida em territorio Ajumawi, em Falls River Mills, no Norte da Califérnia (EUA), entre
os dias 8 e 11 de julho de 2004. Na Resolucdo final do encontro a Comissdo sobre a
Protecdo de Sitios Sagrados e os Direitos Culturais e Espirituais da CITI, declara sua
autonomia e soberania e faz um chamado a todos os seus membros a reafirmarem todas as
resolucdes para a protegdo de sitios sagrados, direitos culturais e espirituais adotados em
suas Conferéncias anteriores, e adotarem as seguintes resolugdes, entre outras:

“Apoiar os povos, nagdes, tribos, bandas, clds familiares e
organizagdes indigenas em seus esforcos para definir, administrar,
proteger e conservar seus sitios sagrados da destrui¢do, perturbagio,
profanagdo e do desenvolvimento por atividades sociais, econdmicas ou
politicas, como os sitios relacionados com a terra, o vento, a agua, o
fogo, as plantas, os animais, aqueles incluidos na matriz da mulher e os
sitios de nascimento de todas as na¢des femininas”;

[...]

“Apoiar a adoc¢do de leis indigenas, regionais, nacionais ¢
internacionais, desenhadas para consolidar ¢ fazer cumprir as normas
para a absoluta protecdo e conservagdo dos sitios sagrados de modo
perpétuo, de modo que todos os lugares sagrados sejam protegidos e

. ’ 4
preservados no futuro para os povos indigenas e seus descendentes’™.

Vale dizer que a CITI ¢ uma organizagdo de povos indigenas do sul, centro e norte
América, do Caribe e do Pacifico, que trabalha pela soberania e a livre determinacao dos
povos indigenas, assim como pelo reconhecimento e protecdo dos direitos indigenas,
tratados, culturas tradicionais e terras sagradas. Entre os objetivos da CITI estdo: 1) Apoiar
a luta pelos direitos humanos, a autodeterminagdo e a soberania dos povos indigenas
rechacando o colonialismo em todas as suas formas e os efeitos que este tem sobre 0s povos
indigenas; 2) Representar, promover e fortalecer a participacao oficial dos povos indigenas

na Organizagdo das Nagdes Unidas e nas agéncias especializadas dela, e também em outros

0 texto completo pode ser encontrado em http://www.treatycouncil.org/homel.htm
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foruns internacionais; 3) Obter o reconhecimento internacional dos tratados e acordos entre
os povos indigenas e os diferentes Estados; 4) Fortalecer a solidariedade e as relagdes de
apoio mutuo entre os povos indigenas do mundo; 5) Difundir a informagao sobre a situagao
dos direitos humanos dos povos indigenas, suas lutas, inquietudes e perspectivas.
Os programas prioritarios da CITI envolvem:
1. O estabelecimento de normas internacionais em particular:
1) A implementacdao de um plano de acdo efetivo para o Directo Internacional dos
Povos Indigenas, criado em 19 de dezembro de 1994;
i1) A adogdo pela ONU da Declaragao pelos Direitos dos Povos Indigenas;
iii) A criagdo pela ONU de um féorum permanente para os Povos Indigenas dentro do
sistema da Organizagao.
2. Denunciar as violagdes dos direitos dos povos indigenas em relacao com:
1) A protecdo do meio ambiente e o desenvolvimento sustentavel,
i1) Direitos sobre os tratados, terras e agua;
111) Direitos culturais, lugares sagrados e liberdade de culto;

1v) Direitos e protecao das criangas indigenas.

Em 2000, a CITI também implementou projetos que enfocam a discriminagdo por
ragca, o racismo ambiental, a saide dos povos indigenas e os efeitos da globalizacao
econdmica sobre os povos indigenas, mostrando o grau de atualizacdo e a estrutura
organizacional desta institui¢ao 100% indigena.

Hé ainda inimeros outros exemplos que podem ser dados, onde os povos originarios
e tradicionais declaram e afirmam sua soberania sobre os territorios que ocupam, afirmando
que tais territorios estdo preservados devido aos modos tradicionais de uso, independente
de leis de protecao, e rechagam a criagcdo de areas protegidas sob a forma com que elas tém
sido criadas, ficando evidente a for¢a da razdo histdrica a eles ligada confrontando a razao

instrumental do Estado. Entre eles temos:
Declaracao dos Povos Indigenas da Mesoamérica perante o Primeiro Congresso

Mesoamericano de Areas Protegidas, divulgada em 9 de margo de 2003, em Manégua,

Nicardgua. A Declaracdo conta com 8 itens, entre eles:
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“[...] 1.- Que os povos indigenas fizemos uma analise e concluimos
que os decretos de Areas Protegidas promulgados pelos Estados sio
instrumentos legais que lesam e infringem, de forma reiterada e
sistematica, os préprios processos de ordenamento territorial dos
povos indigenas, além de serem mecanismos que servem para
continuar com a espoliacao de nossos territorios e proibir o acesso e o
uso de espacos que, para nés, sdo sagrados, para, depois, dar em
concessdao a particulares o uso e usufruto das areas protegidas sem que
exista, através dessas concessodes, o devido retorno de beneficios que bem
poderiam ser empregados no fortalecimento das capacidades de nossos
povos.

2.- Que os processos de tomada de decisdes de politicas, planos,
programas e projetos relacionados com dareas sob protecdo tém sido
realizados sem consulta, consentimento prévio e informado e a
participacio plena e efetiva de nossos Povos.

3.- Que o conceito de CO-MANEJO de areas protegidas é
incompativel com a visido e cosmovisdo dos povos indigenas, dado que
nossa visdo de territorialidade e conservagdo da biodiversidade nao se
restringe a acumulagdo de capital, porquanto, para nos, as chamadas areas
protegidas sdo parte da nossa casa, pois ficam em nossos territorios
ancestrais”.*

4.- Que o desenho de pesquisas, planos, programas ¢ projetos, bem
como a sua execuc¢do, sdo desenvolvidos de modo unilateral, excluindo os
nossos Povos, apesar de termos sido os principais atores atuantes na
conservacio de nossos espacos territoriais, com ou sem decretos dos
Estados, fato evidente quando sobrepostos mapas de Areas Protegidas a
mapas de Povos Indigenas.

5.- Que a abordagem da questdo “visdo étnica das dreas
protegidas”, como simposio final da agenda do Congresso, evidencia uma
pratica racista e discriminatéria para com os Povos Indigenas,
superada no marco internacional na Organizagdo das Nacdes Unidas”.
(grifos nossos).

Declaracio do Movimento Mundial pelos Bosques Tropicais, sob o titulo
Panama: areas protegidas vs. povos indigenas, publicada no Boletim Eletronico do
Movimento, N° 57, de abril de 2002°°. L4 pode-se ler:

“[...] Panama ha ratificado el Convenio sobre Diversidad
Biologica, el cual tiene como objetivo la conservacion de Ila
biodiversidad, el uso sostenible de los recursos naturales y Ila
participacion justa y equitativa en los beneficios que se deriven del uso
de los recursos naturales. Pero el articulo §j del Convenio establece
también que los Estados, con arreglo a su legislacion, respetaran,
preservaran y mantendran, los conocimientos, las innovaciones y las

0 texto completo da Declaragdo dos Povos Indigenas da Mesoamérica perante o Primeiro Congresso
Mesoamericano de Areas Protegidas pode ser encontrado em:
http://www.wrm.org.uy/boletim/73/AM.html#Mesoamerica2. Acessado em 27 de fevereiro de 2008.

0 texto completo pode ser obtido em http://www.wrm.org.uy/boletin/57/Panama.html. Acessado em 15 de
maio de 2008.
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practicas de los pueblos indigenas en materia de uso de los recursos
naturales que se encuentran en sus territorios. Esto significa que los
Estados deben respetar el principio de la espiritualidad y de lo sagrado,
que practican los pueblos indigenas en materia del uso de los recursos
naturales que les rodean.

La politica gubernamental de exclusion de los pueblos
indigenas en las zonas de adreas protegidas, entra pues en
contradiccién con el Convenio, porque los programas nacionales de
conservacion abordan las areas protegidas desde el concepto de
ecosistema y por eso se toman en cuenta los arboles y los animales
pero no los seres humanos que las habitan, los pueblos indigenas. Y
sin embargo, ha sido el conocimiento de determinadas practicas y
usos, también contemplados en su concepto espiritual y sagrado, lo
que ha permitido la conservaciéon milenaria de los ecosistemas por
parte de los pueblos indigenas.

[--]

La principal reivindicaciéon de estos pueblos indigenas es la
legalizacion y proteccion de sus territorios, incluidos los recursos
naturales que se encuentran en ellos. Toda actividad humana que
violente los recursos naturales para extraerlos implica una violacion
a su vida espiritual y religiosa. El pueblo Kuna no reconoce la
jurisdiccion de las autoridades nacionales en la medida que se trata de
actividades inconsultas que incumplen lo dispuesto por el articulo &j del
Convenio de Diversidad Biologica, que exige la aprobacion de los
pueblos indigenas para cumplir con el principio del consentimiento
previo.

[...]

Es necesario por ende la adopcion de medidas que apunten al
reconocimiento de los derechos tradicionales de los pueblos indigenas
sobre sus territorios, como aspecto central para el uso sostenible de
los bosques y el reparto equitativo de sus beneficios. Si esos bosques
aun existen (cuando tantos otros han sido destruidos) es
precisamente por (y no a pesar de) la presencia de los pueblos
indigenas. Es hora de que eso se reconozca y se aseguren
definitivamente sus derechos”.(Boletim N° 57 da WRM, abril de 2002).
Grifos nossos.

Carta da Terra dos Povos Indigenas™, elaborada durante a Conferéncia Mundial
dos Povos Indigenas sobre Territorio, Meio Ambiente e desenvolvimento, que ocorreu na
Aldeia Kari-Oka, montada no Rio de Janeiro por ocasido da UNCED 92, mais conhecida
como Ri0-92, em 30 de maio de 1992. O documento ¢ assinado pelos povos indigenas das
Américas, Asia, Africa, Astrélia, Europa e Pacifico, e conta com 100 itens, entre os quais

podemos destacar:

' 'O texto completo da Carta da terra dos Povos Indigenas pode ser obtida em:
http://www.culturabrasil.pro.br/zip/cartadaterra.pdf
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“[...] 6. O conceito Terra NULLUS deve ser eliminado do Direito
Internacional. Muitos governos dos estados tém usado Leis internas
para apoderar-se de nossas terras. Estes atos ilegais devem ser
condenados em todo o mundo.

[..-]

31. Os Povos Indigenas foram colocados pelo Criador na Mae Terra.
Nos pertencemos a Terra, ndo podemos ser separados de nossas terras e de
nossos territorios.

32. Os nossos territdrios sempre viveram total e em permanente
relagdo vital, seres humanos e natureza. Estar neles representa o
desenvolvimento de nossas culturas. Nossa propriedade territorial deve ser
inalienavel.

33. Os direitos inalienaveis dos Povos Indigenas sobre a Terra e
os recursos existentes reafirmam a necessidade de termos assegurado
sua posse e sua administracido feitas por nés mesmos, e isso deve ser
respeitado.

34. Ratificamos nossos direitos a demarcacdo de nossos
territorios tradicionais. A defini¢do de "territério" deve incluir o espago
(o ar), a terra e as aguas, como tradi¢do especial indigena.

35. Onde os territorios indigenas tenham sido degradados deve-se
facilitar recursos para restaurd-los. A recuperacio desses territérios
afetados é um dever dos estados nacionais que nao pode tardar. Dentro
deste processo de recuperacido, a compensacio da divida histérica
ecoldgica deve ser levada em conta. Os estados nacionais devem revisar
em profundidade suas politicas agrarias, minerais e florestais. (grifos
nossos).

[...] 40. Recomendamos aos grupos ambientalistas que buscam
proteger os territérios indigenas e as espécies existentes para que
jamais se preocupem com o0s animais em prejuizo dos seres humanos.
Os Povos Indigenas devem estabelecer essas recomendagdes ao
permitirem o ingresso dos ecologistas em seus territorios.

41. Nao se deve criar parques as expensas dos povos indigenas.
Nao ha modo de separar os povos indigenas de suas terras.

42. Os povos indigenas nio devem ser expulsos de suas terras
para da-las aos colonizadores ou para outras formas de atividade
econdmica.

43. Em muitos casos, o numero de povos indigenas foi reduzido,
devido as invasdes de povos ndo indigenas.

[..]

58. As florestas tém sido destruidas em nome do
"desenvolvimento econémico', ocasionando a destruicao do equilibrio
ecoldgico. Essas atividades n2o beneficiam o ser humano, os animais do
campo, das aguas e do mar. Recomendamos que as concessdes € 0s
incentivos as madeireiras, mineradores e garimpeiros sejam evitados pois
nossa experiéncia prevé agressao ao meio ambiente e aos recursos naturais.

59. Os Povos Indigenas reconhecem e valorizam a busca de
protecio a Biodiversidade, mas rejeitamos sermos incluidos como
parte da diversidade inerte, preservado por razées cientificas ou
folcloricas.

60. As estratégias de vida dos Povos Indigenas adotada ao longo
do tempo devem ser levadas em consideracio ao serem formuladas e

103



aplicadas normas legais sobre o meio ambiente e a biodiversidade, a
nivel nacional e internacional.

61. Os povos indigenas devem ser consultados para quaisquer
trabalhos e projetos em seus territorios. Antes do consentimento ser obtido,
as pessoas indigenas devem estar totalmente envolvidas nas decisdes. A
eles devem ser dadas todas as informagdes a respeito do projeto e seus
efeitos. Do contrario, sera considerado um crime contra os Povos
Indigenas. A pessoa ou as pessoas que violarem isto devem ser julgadas
em um tribunal mundial com o controle das pessoas indigenas
designadas para esse propésito, que pode ser similar aos julgamentos
feitos depois da Segunda Guerra Mundial contra crimes a humanidade.

62. Temos o direito as nossas proprias estratégias de
desenvolvimento baseadas em nossas praticas culturais transparente,
eficiente e com viabilidade econémica e ecolégica.

63. Nosso desenvolvimento e estratégias para a vida estdo sendo
obstruidos pelos interesses dos governos, das grandes empresas e pelas
politicas neoliberais. Nossas estratégias tém como condi¢do fundamental a
existéncia de relagdes internacionais baseadas na justica, na equidade e na
solidariedade entre seres humanos e as nagoes.

64. Qualquer estratégia de desenvolvimento deve priorizar a
eliminagdo da pobreza, a garantia relativa ao clima, a administragdo
sustentavel dos recursos naturais, a continuidade das sociedades
democraticas e o respeito as diferengas culturais.

[...]

66. O conceito de "desenvolvimento' significou a destruicio de
nossas terras. Rechacamos qualquer argumento que esse
"desenvolvimento" tenha sido benéfico para nossos povos. Nao somos
culturas estiticas e mantemos nossas identidades através de
permanente recriacio de nossas condicoes de vida, e isso tem sido
obstaculizado com o argumento desse "desenvolvimento''.

67. Reconhecendo a relagdo harmonica que existe entre os povos
indigenas e a natureza, os modelos de desenvolvimento ambiental e valores
culturais devem ser respeitados como distintas e vitais fontes de sabedoria.

68. Os povos indigenas estiveram na terra desde antes do comego do
"tempo". Surgimos diretamente do criador. Temos vivido e cuidado da
Terra desde o primeiro dia. Os povos, aos quais ndo pertence a terra,
deverdo deixa-las porque aquilo que chamam de "desenvolvimento" (sobre
a terra) vai contra as Leis do Criador”. (Carta da Terra dos Povos
Indigenas, 1992).
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3.3 - Dialogo entre Saberes: os Diferentes Sentidos do Conhecimento

“Aqui estdo os sacerdotes; €

muito embora sejam meus inimigos...
meu sangue esta ligado ao deles.”

(F. Nietzsche, Assim falava Zaratrusta).

Como ja exposto ao longo da discussao dessa dissertagdo, constata-se na atualidade
que o modelo de desenvolvimento econdmico hegemonico, hoje aplicado em escala global,
gerou a mais grave crise da modernidade, uma crise que se instalou nas diferentes esferas
da vida, seja ela econdmica, politica, ambiental, social ou cultural. E uma crise que nasce,
em parte, da observacdo de fendmenos nas proprias ciéncias da natureza — aquecimento
global, crise energética, extingdo de espécies, etc-, € nas ciéncias humanas - exclusdo
social, violéncia, barbarie, corrup¢do, desigualdade, pobreza, fome, discriminagdes,
intolerancia religiosa, entre outros. Assim, a modernidade se apresenta, em seu aspecto
concreto e apesar dos enormes ganhos, com grandes dificuldades de resolver o problema
por ela mesmo gerado, especialmente em relagdo a vida, e em especial, a vida humana.

Hoje, toda a humanidade se depara diante de muitos desafios. Talvez um dos mais
importantes da civilizagdo, produzido especialmente no ocidente, consiste em achar um
ponto comum diante da fragmentacdo do conhecimento e da vida que atravessa os
individuos e as sociedades, produzidos principalmente pelos trezentos anos de dualismo
cartesiano e de tecnicismo cientificista, que relegou saberes ancestrais a marginalizagao
social. Os problemas socioambientais da atualidade, levantados pelas pesquisas
académicas, ja ndo podem encontrar uma resposta satisfatoria somente em um inico campo
de conhecimento, como por exemplo na ciéncia, ¢ nem podem prescindir de nenhum deles.

Talvez a busca de um novo racionalismo, criado a partir da intera¢do entre formas de
conhecimento distintas, antes antagdnicas, possa apontar novos caminhos.

Para se buscar respostas satisfatorias a complexidade dos problemas da atualidade,
um novo didlogo entre saberes e racionalidades foi proposta hd vinte e dois anos, em um
encontro entre Ciéncia e Tradig¢do, expressada em um importante documento conhecido
como Declaragdo de Veneza, e que expde as conclusdes finais do Encontro “A Ciéncia
Diante das Fronteiras do Conhecimento”, organizado pela UNESCO em Veneza, Italia, em

mar¢o de 1986. Este Encontro mobilizou a imprensa publica da época, pois reuniu os
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maiores nomes das diferentes areas da ciéncia contemporanea do mundo inteiro, entre
antropologos, bidlogos, fisicos, socidlogos, médicos, lingiiistas, doutores em literatura,
poetas, escritores, entre outros, muitos deles ganhadores de Nobel e outros prémios
cientificos. O segundo, terceiro e quarto itens da Declaragdo de Veneza™ dizem o seguinte:

“l...] 2. O Conhecimento cientifico, devido ao seu proprio
movimento interno, chegou aos limites onde pode comegar o didlogo com
outras formas de conhecimento. Neste sentido, reconhecendo as diferengas
fundamentais entre a ciéncia e a tradi¢do, constatamos nio sua oposicao,
mas sua complementaridade. O encontro inesperado e enriquecedor entre a
ciéncia e as diferentes tradigdes do mundo permite pensar no aparecimento
de uma nova visao da humanidade, até mesmo num novo racionalismo, que
poderia levar a uma nova perspectiva metafisica.

3. Recusando qualquer projeto globalizante, qualquer sistema
fechado de pensamento, qualquer nova utopia, reconhecemos ao mesmo
tempo a urgéncia de uma procura verdadeiramente transdisciplinar, de uma
troca dindmica entre as ciéncias “exatas”, as ciéncias “humanas”, a arte € a
tradi¢do. (......) O estudo conjunto da natureza e do imaginario, do universo
e do homem, poderia assim nos aproximar mais do real e nos permitir
enfrentar melhor os diferentes desafios da nossa época.

4. O ensino convencional da ciéncia, pér uma apresentacdo linear
dos conhecimentos, dissimula a ruptura entre a ciéncia contemporanea e as
visoes anteriores do mundo. Reconhecemos a urgéncia da busca de novos
métodos de educagdo que levem em conta os avangos da ciéncia, que agora
se harmonizam com as grandes tradigdes culturais, cuja preservagdo e
estudo aprofundado parecem fundamentais [...]”. (DECLARACAO DE
VENEZA, 1986).

A posicdo de analise das diferentes dimensdes da realidade proposta pela declaragao
de Veneza, ligada as maultiplas perspectivas, induz ao didlogo entre formas de
conhecimento com vistas a um conhecimento mais completo, € por isso, mais complexo.
Assim, um acréscimo de conhecimento pode ser ganho quando usa-se o didlogo entre as
multiplas perspectivas do conhecimento, numa atitude transdiciplinar, onde a
transdiciplinaridade atua como ponte unindo saberes, na visio de MORIN (1999; 2000;
2001; 2005).

A busca de didlogo entre ciéncia e religido/tradi¢do tém ocorrido desde entdo em
diferentes partes do mundo, fomentada ora por institui¢des académicas, ora por instituigdes

religiosas, e até mesmo por instituicdes politicas e governamentais. Alguns desses

520 texto completo da Declaragdo de Veneza encontra-se nos anexos desta dissertagio, mas pode também ser
obtido em: http://unesdoc.unesco.org/images/0006/000685/068502por.pdf, acessado em 5 de julho de 2008.
Ou em:
http://www.redebrasileiradetransdisciplinaridade.net/file.php/1/Documentos_da_Transdisciplinaridade/Declar
acao_de Veneza 1986.doc, acessado em 3 de novembro de 1997.
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encontros e didlogos sdo apresentados no ANEXO II dessa Dissertacdo. Em alguns eventos,
os religiosos adotaram discursos mais conciliadores e muito pouco politicos, ressaltando
palavras como harmonia, felicidade e paz. Noutros, vemos religiosos se posicionando frente
ao pensamento eurocentrista hegemdnico e ao capital, defendendo seus modos de ver o
mundo como alternativas concretas e ancestrais capazes de contribuir para sustentabilidade
planetéria, a diminuicao das desigualdades, injustigas e preconceitos.

Encerraremos este capitulo e a Revisao Tedrica dessa Dissertagdo com uma parte de
um texto escrito pela indiana e escritora, fisica, lider feminista e ambientalista e, também
religiosa, Vandana Shiva, intitulado Valores Acima de Qualquer Pre¢o. Vandana Shiva ¢
bastante conhecida a nivel internacional ndo apenas por seus estudos como por suas
posigdes politicas, 0 que ndo € muito comum em pessoas religiosas. Seu texto ¢ bastante
politico, mostrando como a cultura do ocidente transformou a natureza em mercadoria,
convocando a todos a se posicionarem frente ao modelo econémico e hegemonico mundial,
combatendo as injustigas em todas as suas formas. O texto, que dialoga com o sagrado e a
modernidade o tempo todo, apesar de um pouco longo para reprodug¢ao como citacao, face
a tudo o que ja foi aqui discutido, torna-se importante ser registrado e lido™:

“No Vishnu Purana, o mundo ¢ destruido e recriado por um ser césmico
quando os valores humanos falham em manter a natureza ¢ a sociedade. Vishnu,
o Criador, assume o carater de Rudra ou Shiva, o destruidor, e descende para
reunir todas as suas criaturas dentro de si. Ele entra nos sete raios do sol e bebe
todas as aguas da Terra, secando os mares € oS rios.

A reducdo de todo valor a riqueza, e a exclusdo da compaixdo e do zelo das
relagdes humanas estdo entre os fatores que causam esta dissolu¢do. Como o
Vishnu Purana o coloca: "As mentes dos homens serdo plenamente ocupadas em
adquirir riquezas, e as riquezas serdo gastas somente em deleite proprio. Os
homens fixardo seus desejos sobre as riquezas, mesmo que adquiridas
desonestamente. Nenhum homem repartird a menor fracdo da menor moeda,
apesar das suplicas de um amigo. O povo estara quase sempre aterrado pelas
privagoes e temeroso pela escassez."”

Os lagos entre a avareza, a escassez € a destrui¢do que esta historia
apresenta estdo no coragao da crise ecologica. A redugdo de todo valor a valor
monetario é um aspecto importante da crise de escassez gerada pelo processo de
crescente abundancia.

Diz-se freqiientemente que as raizes da destruicdo ambiental consiste em
tratar-se os recursos naturais como "gratuitos" e ndo dar-lhes "valor". A maioria
das discussdes no paradigma dominante pressupdem que o valor monetario,

53 Disponivel em: http://www.nodo50.org/insurgentes/textos/pachamama/09valoresacima.htm. Acesso em 4
de junho de 2007.

107



comercial ou de mercado ¢é a inica forma de medir ou avaliar o meio ambiente. E
falsamente aceito que o valor possa ser reduzido a preco.

No entanto, o mercado ndo é a unica fonte de valores, e os valores
monetarios ndo sdo os Unicos. Valores espirituais tratam certos recursos e
ecossistemas como sagrados - ha também valores sociais tais como aqueles
associados com recursos de propriedade comum. Em ambos casos, os recursos
ndo tém preco - mas um valor muito alto. De fato, é precisamente porque seus
valores sdo altos que estes recursos nao sdo deixados para o mercado mas sdo
mantidos mais além do dominio do valor monetario de forma a protegé-los e
conserva-los.

A proposta de resolver a crise ecoldgica dando valores de mercado a todos
0s recursos € como oferecer a doenga como cura. A reducgdo de todo valor a valor
comercial, e a remocdo de todos os limites espirituais, ecologicos, culturais e
sociais a exploracao - a mudanca que ocorreu com a industrializacao - € central a
crise ecologica.

Esta mudanca esta refletida na alteragdo do significado do termo "recurso",
que originalmente implicava vida. Sua raiz vem do latim, curso, evocando a
imagem de um curso de dgua continuamente renovado. Como a agua corrente,
um "recurso" renova-se seguidamente, mesmo se foi usado repetidamente e
consumido. A palavra realgava o poder da natureza de auto-regeneragdo e sua
prodigiosa criatividade. Além do mais, implicava uma idéia antiga sobre a
relagdo entre o humano e a natureza - de que a Terra agracia os homens que, em
troca, estdo bem aconselhados a ndo sufocar sua generosidade. No inicio dos
tempos modernos, "recursos" portanto sugeria reciprocidade assim como
regeneragao.

Com o advento do industrialismo e¢ do colonialismo, "recursos naturais"
tornaram-se as partes da natureza requeridas para consumo pela producao
industrial e pelo comércio colonial. Em 1870, John Yeates em seu Historia
Natural do Comércio apresentou a primeira definicdo deste novo sentido:
"Falando dos recursos naturais de qualquer pais, referimo-nos ao minério ainda
na mina, a pedra ndo extraida (etc.)"

Por esta visdo, a natureza foi despida de seu poder criativo e convertida em
um reservatorio de matérias brutas esperando para ser transformadas em matéria
consumida para a producdo de mercadorias. Recursos sdo meramente quaisquer
materiais ou condi¢des existentes na natureza que podem ter potencial para a
"exploragdo econdmica". Sem a capacidade de regeneragdo, a atitude de
reciprocidade também perdeu terreno: agora é apenas a inventividade humana ¢ a
indlstria que "transmite valor a natureza". Os recursos naturais devem ser
desenvolvidos e a natureza somente encontrara seu destino uma vez que o capital
e a tecnologia sdo introduzidos. A natureza, cuja verdadeira natureza deve
ascender novamente, foi transformada por esta visdo de mundo inicialmente
ocidental em matéria morta e manipulavel - sua capacidade de renovagdo e
florescimento negada.

A economia de mercado € s6 uma das economias mundiais - ha ainda, a
economia da vida natural - processos de manutengdo e economia dos povos em
que nosso sustento ¢ suprido e nossas necessidades sdo satisfeitas. A economia da
Natureza é a mais fundamental, tanto porque estd na base da economia dos povos
e na de mercado, quanto porque tem a maior prioridade, e reivindicagao, sobre os
recursos naturais. No entanto, o desenvolvimento € o crescimento econémico
tratam a economia de mercado como a primordial, € ou negligencia as outras, ou
as trata como marginais e secundarias.
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O actimulo de Capital leva sim ao crescimento financeiro, mas arruina a
base de recursos naturais de todas as trés economias. O resultado ¢ um alto nivel
de instabilidade ecologica. O crescimento desordenado ¢ a ideologia do
desenvolvimento baseado nele sdo as razdes primordiais que sublinham as crises
ecologicas e a destruigdo dos recursos naturais. Para resolver os conflitos
ecoldgicos e regenerar a Natureza a estas economias devem ser dados seus
lugares devidos na estavel fundagdo de um Natureza saudavel.

A mercantilizacdo de recursos deve ser substituida pelo restabelecimento
de areas comuns. Isto envolve a recupera¢do dos dominios da Economia Natural
e da economia de auto-sustentagdo, que, conseqiientemente, envolve a
recuperagdo do valor da Natureza em suas dimensoes espirituais, ecologicas e
sociais.

O modelo dominante de economia ambiental promovida pelo Banco
Mundial e pelas maiores poténcias econdmicas buscam no entanto reduzir a
Economia Natural e de auto-sustentacdo frente a economia de mercado. A
preocupacdo em "alcangar os precos desejados" mantém-nos cegos para o fato de
que o mercado usualmente regula mal os valores da justica e da sustentabilidade.

A mercantilizacdo dos recursos comuns esta baseada em mitos. O primeiro
¢ a equivaléncia entre valor e preco. Recursos - como florestas sagradas e rios -
normalmente tém um valor muito alto mas nao t€m prego. O segundo é que os
recursos de propriedade comum tendem a degradar-se. A privatizacdo ¢
freqlientemente prescrita para resolver "problemas” causados pelo uso abusivo de
recursos a acesso de todos e em propriedade comum. Mas estd baseado na
comerciabilidade da propriedade particular, enquanto areas comuns estdo
baseadas na inalienabilidade de direitos compartidos derivados do uso. A
suposi¢do de que a alienabilidade é mais tendente a conservacgdo ¢ derivada da
falsa associagdo entre precgo e valor.

Afirmou-se que donos de terra tém pouco incentivo para investir em
medidas de longo prazo como a conservagdo do solo se nio tém o direito de
vender ou transferir a terra, e portanto ndo percebem para si o valor de quaisquer
melhoramentos. Isto ¢ patentemente falso, pois que os melhores exemplos de
conservagdo do solo - como nos terracos das montanhas do Himalaia -
demonstraram ter precisamente razdes opostas. Comunidades que ndo sdo
ameacadas pela alienacdo de recursos e nas quais seus beneficios tém
possibilidades a longo prazo e ha interesse em conserva-los.

O paradigma dominante da economia ambiental ndo internaliza os custos
da degradacdo de recursos socialmente e ecologicamente. A internalizagdo social
implicaria que aqueles responséveis pela degradacdo ambiental pudessem arcar
com seus custos.

Converter propriedades comuns em mercadorias € parte necessaria da
economia ambiental no paradigma do mercado. Mas ndo impede a degradacao
ambiental porque os poderosos economicamente ndo se importam em pagar um
prego mais alto por um recurso. Outras pessoas arcam com 0s custos tanto da
escassez de um recurso em declinio, ao qual os ricos podem continuar a ter
acesso, e de pentirias relacionadas e da polui¢do causada pela superexploragao.
Estes custos ecologicos ndo sdo considerados no modelo reducionista da
internaliza¢do do mercado.

Uma internalizagdo genuina teria que incluir valores acima daqueles de
mercado, valores que pdem limites a superexploragdo. Dado o vasto golfo que
separa ricos e pobres, os precos de mercado, ndo importa a quio altos cheguem,
ndo introduzirdo limites a exploracdo. Eles ndo restringirdo portanto a exploracao
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de recursos com limites ecologicos, mas permitirdo ao invés disto, a continuidade
da degradag@o dos recursos a0 mesmo tempo que o agravamento da pobreza e da
injustica.

O crescimento econdmico ocorre através da superexploragdo dos recursos
naturais, criando uma escassez deles tanto na economia da Natureza quanto na
economia do sustento proprio. A Natureza ¢ reduzida como capital. O
crescimento do mercado ndo pode resolver a crise por ela mesma criada. Além
disso, enquanto os recursos naturais podem ser convertidos em dinheiro, o
dinheiro ndo pode ser convertido nos processos ecoldgicos da Natureza. Aqueles
que oferecem solugdes de mercado a crise ecoldgica limitam-se ao mercado, e
olham para substitutos para a fungdo comercial dos recursos naturais, como
mercadorias ¢ matérias-primas. No entanto, na economia da Natureza, a moeda
nao é o dinheiro, mas a vida.

Esta negligéncia do papel dos recursos naturais nos processos ecologicos e
na economia de sustentacdo propria dos povos - e o desvio e destruicdo destes
recursos para a producdo de mercadorias e a acumulagdo de capital - sdo as
razdes principais tanto para a crise ecolégica como para a crise da sobrevivéncia
no mundo em desenvolvimento. A solugdo parece consistir em dar o controle
sobre os recursos locais as comunidades locais a fim de que tenham o direito ¢ a
responsabilidade de reconstruir a Economia Natural e, através dela, seu sustento.
Apenas isto ird garantir maior justiga distributiva, participagdo e
sustentabilidade”.
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III - METODOLOGIA

A presente pesquisa pode ser classificada como pesquisa critica interdisciplinar e
complexa, segundo ALVES-MAZZOTTI (2004) ¢ VASCONCELOS (2002). Como ha o
comprometimento politico da pesquisadora com a questdo, a principal abordagem
paradigmatica escolhida serd aquela apontada pela Teoria Critica, que da énfase na andlise
das condi¢des de regulacdo social, desigualdade e poder que permeiam a pesquisa,
iluminando criticamente os fendmenos envolvidos nos processos de dominagao ideoldgica,
social e historica, visando contribuir para a luta emancipatoria. A abordagem critica
adotada, conseqiientemente, procurard ser “essencialmente relacional” procurando,
conforme diz Alves-Mazzotti: “investigar o que ocorre nos grupos e instituicoes
relacionando as agdes humanas com a cultura e as estruturas sociais e politicas, tentando
compreender como as redes de poder sdo produzidas, mediadas e transformadas”. (2004).
A abordagem critica relacional justifica-se na medida que:

“nenhum processo social pode ser compreendido de forma isolada, como
uma instancia neutra acima dos conflitos ideoldgicos da sociedade. Ao
contrario, esses processos estdo sempre profundamente vinculados as
desigualdades culturais, econdmicas e politicas que dominam nossa
sociedade”. Alves-Mazzotti (2004, p. 139).

Interessa nesta pesquisa analisar o conflito existentes envolvendo uso publico
religioso nos parques urbanos do Rio de Janeiro, mas diante da necessidade de se
estabelecer prioridades e recortes da realidade, sera adotado metodologicamente o estudo
de caso, analisando-se o caso do Parque Nacional da Tijuca, que espera-se, possa servir de
referéncia e comparag@o com outras unidades de conservagao brasileiras.

Segundo YIN (2005, p. 29-30), uma preocupagdo comum aos estudos de caso ¢ que
eles podem fornecer pouca base para fazer uma generalizagdo cientifica, argumentando-se
que ndo se pode generalizar algo a partir de um Unico experimento. Entretanto, o autor
defende que os estudos de caso sdo generalizaveis sim, a partir de proposigdes teodricas, e
ndo a populacdes ou universos. Nesse sentido, o estudo de caso, como experimento, nao
representa uma ‘“amostragem”, ¢ , ao fazer isso, seu objetivo é expandir e generalizar
teorias (generalizagdo analitica) e ndo enumerar freqiiéncias (generalizagdo estatistica). Nas

palavras de Robert Yin, “[...] o objetivo ¢ fazer uma andlise “generalizante” e nao
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“particularizante”. Neste sentido, o estudo aqui realizado ndo descrever meramente o
conflito envolvendo oferendas religiosas em uma unidade de conservacdo, mas analisa-o a
luz de seu contexto mais amplo na sociedade e no contexto institucional no qual o PNT esta
inserido, ou seja, no contexto do IBAMA e do modelo de conservagao adotado no Brasil.
Espera-se, com isso, que o estudo realizado envolvendo o Parque Nacional das Tijuca possa
ser um ponto de partida para se pensar o tema referente ao uso publico religioso de areas
protegidas de categorias restritivas pelas tradi¢des religiosas, as afro-brasileiras em
particular, e ao racismo ambiental envolvendo unidades de conservacdo de protecao
integral.

A pesquisa analisa os significados atribuidos a realidade social vivida pelos diferentes
atores envolvidos no conflito observado, buscando-se compreender porque certos
significados e agdes sdo legitimados, prevalecendo sobre os demais. Neste contexto,
embora se trate de pesquisa interdisciplinar e complexa, significando interagir com diversas
fronteiras do saber (sociologia, antropologia, ecologia social, geografia cultural e
psicossociologia), o foco na abordagem critica dialética ¢ mais recomendado para se atingir
0s objetivos propostos uma vez que as legitimagdes sdo fruto de acdes historicizadas, de
relacdes estabelecidas no espago e no tempo. Segundo LOUREIRO (2007, pg 10), a
dialética

[IP4

¢ um modo de se pensar tanto o sujeito como o objeto em relacdo
univoca, numa tentativa de entender suas mutuas influéncias. Tal relacdo
¢ de constante movimento, transformagdo e causalidade reciproca nao-
linear, numa unidade, numa totalidade dindmica. (...) tenta compreender a
nossa unicidade complexa com outros seres da natureza, sem, com isso,
reduzir as nossas especificidades historicas para facilitar as andlises”.

Alves-Mazzotti, citando GUBA (1990), caracteriza os pressupostos deste paradigma
como: uma ontologia critico-realista, uma epistemologia subjetivista (ja que os valores do
pesquisador estdo presentes na escolha do problema e em todo o processo de investigagdo)
e uma metodologia dialdgica, transformadora.

Por se tratar de pesquisa qualitativa, interdisciplinar, do campo da complexidade e da
teoria critica, sera também adotado premissas da pesquisa participante, ndo apenas porque
este método apresenta recursos metodoldgicos concernentes a este campo paradigmatico,
mas precisamente porque este método leva em conta o comprometimento da pesquisadora

com as lutas sociais envolvidas, que nas palavras de FALS BORDA (1978, p. 235)
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significa “obter e/ou produzir conhecimento genuino a partir de grupos de base, para que

eles possam entender melhor os seus problemas e agir em defesa de seus interesses”, como

também considera uma outra forma de fazer ciéncia, que leva em conta as contribui¢des do

conhecimento popular, que tem sua prépria racionalidade, e que nao ¢ codificado segundo

os padrdes da forma dominante de se fazer ciéncia, e por esta razdo, tem sido

menosprezado pelo pensamento hegemonico.

Neste contexto, aceitando as premissas da pesquisa participante, que se vinculam a

perspectiva teorico-metodologica adotada (complexidade e teoria critica) e da ciéncia

popular, FALS BORDA (1978) enumera seis principios metodoldgicos da pesquisa

participante:

l.

Autenticidade e compromisso: envolve o respeito, por parte do pesquisador, pela
cultura e filosofia do grupo estudado sem a necessidade de se travestir, disfargando-
se através da incorporagdo de aspectos desta cultura. Envolve demonstrar
honestamente o compromisso do pesquisador com a causa popular presente por
meio da contribui¢do especifica da sua pesquisa.

Antidogmatismo: cuidar para ndo se aplicar, no campo, algumas id¢ias
preestabelecidas ou principios ideologicos, dogmas, que para MARX (1971, p.72
apud FALS BORDA, 1982, p. 50) é um inimigo do método cientifico e um
obstaculo para o avanc¢o da luta popular.

Restituicio sistematica: uma técnica disalienadora (dos valores “burgueses”), que
reporta a um retorno a cultura ou tradicdo estudada, que deve ser sistematico,
organizado e sem arrogancia intelectual, restituindo-a para seu proprio grupo,
especialmente partes da historia local e acontecimentos historicos. Ou seja,
recuperar criticamente a historia e restitui-la sistematicamente as bases populares.
Feedback para os intelectuais organicos: parte do processo pedagdgico e politico
que complementa a ag¢do do item anterior, e consiste em dar um feedback dialético
das bases para o que Gramsci chama de Intelectuais Organicos, ou seja,
intelectuais/pesquisadores compromissados com a luta popular.

Ritmo e equilibrio de acdo-reflexdo: envolve manter uma sincronizacao
permanente de reflexdo e acdo no trabalho de campo, como um ato de permanente

equilibrio intelectual, onde o conhecimento se move como uma espiral continua em
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que o pesquisador vai das tarefas mais simples para as mais complexas e do
conhecido para o desconhecido, em contato permanente com as bases sociais.

6. Ciéncia modesta e técnicas dialogais: a tarefa de pesquisa pode ser realizada
mesmo nas situagdes mais insatisfatorias e primitivas, com o uso de recursos locais,
e com técnicas dialogais e participantes, rompendo com a assimetria das relagdes
sociais geralmente impostas entre o entrevistador e o entrevistado, e incorporando

pessoas das bases socias como individuos ativos e pensantes.

Pelo exposto, embora se trate de pesquisa interdisciplinar e complexa, segundo
VASCONCELOS (2002), a escolha na abordagem critica relacional e no método de
pesquisa participante constitui uma escolha coerente com os objetivos da investigagcdo e da
pesquisadora.

Tendo em vista que o desenho da pesquisa, conforme propde VASCONCELOS
“define a logica implicita que “define o olhar, a escuta, os passos metodologicos e os
diferentes instrumentos de investigacdo e andlise a serem utilizados”, a presente
investigacao ajusta-se na logica de comparagao contextualizada, por se sustentar , segundo
0 autor,

“nos principios do paradigma da complexidade e em abordagens
tedricas sociais criticas, dialéticas e/ou interpretativas, que enfatizam que as
disputas entre diferentes paradigmas, teorias e campos epistemoldogicos sdo
marcadas também pelas caracteristicas, interesses e contextos sociopolitico
das instituicdes cientifico- profissionais e de seus atores, como sujeitos do
conhecimento e da investigacdo...(...)..., € que impossibilita a simples
comparagdo linear ou a refutabilidade de estudos e teorias concorrentes.”
(2002, p. 192).

Segundo esta logica, as possiveis generalizacdes do conhecimento sdo feitas
necessariamente por meio da comparagao critica entre as implicagdes e os interesses sociais
envolvidos na pesquisa, nas abordagens teorico utilizadas e nas caracteristicas sociais e
subjetivas dos pesquisadores e dos individuos e grupos sociais incluidos no estudo.

O posicionamento do estudo de caso no tempo classifica-o, conforme declara YIN
(2005, p. 63-64) no fundamento logico de caso longitudinal: estudar o mesmo caso Unico
em dois ou mais pontos diferentes no tempo. Nas palavras de YIN “A teoria de interesse

provavelmente especificaria como certas condigdes mudam com o tempo, e os intervalos
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desejados de tempo a serem selecionados refletiriam os estagios presumidos nos quais as
alteracdes devem se revelar”. Neste sentido, a andlise da atuagdo do Parque Nacional da
Tijuca se deu de 1997 a 2008, e procurou mostrar como as condi¢des tanto da institui¢ao
IBAMA/PNT como das institui¢des religiosas mudaram ao longo de 11 anos, e devido a
isto, quais foram as alteragdes processadas nos comportamentos e expectativas dos atores
envolvidos.

Assim, a analise do conflito socioambiental envolvendo oferendas religiosas no PNT
incluiu, além da andlise dos fendmenos em si (de disputas por acesso e uso dos recursos
naturais do PNT, considerado como territério tanto pelos preservacionistas como pelos
povos de santo), a andlise critica do contexto social, politico, cultural e econdmico
relacionados a unidade pesquisada e dos atores envolvidos, das lutas sociais, implicagdes e
interesses presentes, no espago € no tempo.

Para a coleta de dados foram utilizados os seguintes meios: pesquisa bibliografica,
analise documental, analise da legislagdo/constituicdo, entrevistas qualitativas semi-
dirigidas (ou semi-estruturadas) e observagao participante.

Foram mapeados, inicialmente, os principais pontos de conflito envolvendo uso
publico religioso no Parque Nacional da Tijuca, focando nos setores A e B do Parque e nas
tradigdes religiosas afro-brasileiras, como o candomblé e a umbanda. Também foram
levantados dados culturais e historicos sobre a presenca do negro e dos cultos religiosos
afro-brasileiros na area selecionada.

O grupo estudado incluiu os diferentes atores sociais envolvidos no conflito

relacionado com praticas religiosas na area do PNT:

e Membros do Grupo Meio Ambiente e Espacos Sagrados, do PNT (incluindo
religiosos, ambientalistas e funcionarios do parque).

e Autoridades Publicas: IBAMA (Superintendente Regional, Procuradoria Geral -
PROGE, Coordenagao Geral de Educagdo Ambiental - CEGEAM, Nucleo de
Educacdo Ambiental do Parque — NEA/PNT, Coordenagao de Cultura/Coordenagao
de Uso Publico).

e Autoridades Religiosas e praticantes/usudrios envolvidos no conflito: de umbanda,

candomblé, xamanismo e tradi¢do cigana.
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Funciondrios da empresa de coleta de lixo urbana — COMLURB, que atua no

entorno do PNT.

ENTREVISTAS: foram entrevistados diferentes atores sociais envolvidos no conflito

observado, incluindo autoridades publicas, autoridades religiosas, praticantes de religides

da natureza, funcionarios do IBAMA, entidades ambientalistas ¢ do movimento inter-

religioso. Foram feitas entrevistas semiestruturadas (semi-abertas), as quais foram gravadas

em aparelho digital, transcritas e digitalizadas, para analise posterior.

IBAMA:

l.

Setor Fiscaliza¢do: Luis Fernando Lopes, Engenheiro Florestal, responsavel pela
fiscalizagao do PNT.

Setor Cultura: Ana Cristina P. Vieira, muse6loga, Analista Ambiental,
Coordenadora de Uso Publico, participante do Grupo de Trabalho do PNT Meio
Ambiente e Espaco Sagrado.

Setor de Educagdo Ambiental: Denise Alves, psicopedagoga, Coordenadora de
Educacdo Ambiental, participante do Grupo de Trabalho do PNT Meio Ambiente e
Espaco Sagrado.

GT MEIO AMBIENTE E ESPACO SAGRADO - PNT

1.

Aderbal Costa Moreira — I1é¢ Omiojuard (candomblé). E Ashogum do Ala Keto, ¢
um dos autores do Decdlogo das Oferendas. E ativista do movimento negro e do
movimento inter-religioso. Acusou o PNT de racismo ambiental, durante o I
Seminario Brasileiro contra o Racismo Ambiental, realizado na Universidade
Federal Fluminense, em novembro de 2005;

Mie Beata de Yemonja - Yalorixd do Ilé Omiojuard, comunidade/terreiro de
Candomblé;

Pedro Miranda — Presidente da UEUB — Unido Espirita Umbandista do Brasil.
Fatima Damas — CEUB — Confederacao Estadual das Associagdes Umbandistas do
Rio de Janeiro (Umbanda);
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Katja Bastos — Centro de Referéncia de Discriminagdo Religiosa — CDR (Tradi¢ao
Cigana);
Maria da Gracas de Oliveira — MIR — Movimento Inter-religioso do Rio de
Janeiro;
Defensores da Terra — Associagdo ambientalista ativista do movimento ecoldgico

e do movimento inter-religioso.

OUTROS

8.

10.

11.

Alceo Magnanini — IEF. Engenheiro florestal, considerado um dos pais da
conservagao no Brasil. A biblioteca do PNT leva o seu nome (uma homenagem do
Parque ao professor Alceo);

Alba Valéria Simon — IEF/DCN — Bidloga, com mestrado em ciéncia ambiental
pela UFF (aborda a questdo de conflitos na conservacdo, estudando o caso do
Parque Estadual da Serra da Tiririca), atualmente Diretora da DCN — Diretoria de
Conservacao da Natureza do Instituto Estadual de Florestas;

2 Funcionarios da Comlurb, empresa de coleta publica urbana que ¢ responsavel
pela coleta de residuos do entorno do PNT. Foram selecionados dois funciondrios,
um que ¢ responsavel pela coleta na Estrada do Alto da Boa Vista (no entorno do
setor A do PNT, que ¢ o setor Floresta da Tijuca, na area conhecida como Curva do
“S”) e um funciondrio responsavel pela coleta na Cachoeira do Quebra (setor B,
Serra da Carioca), na estrada do Horto, no bairro do Jardim Botanico. Nestes dois
locais ha estradas que facilitam o acesso a matas, rios e cachoeiras que sdo
ambientes geossimbolizados e freqiientemente usados para praticas religiosas que
envolvem oferendas.

12 praticantes de religides afro-brasileiras: seis entrevistados na area conhecida
como Curva do “S” (entorno do setor A), um selecionado na Cachoeira do Pai
Antonio (cachoeira das almas, dentro do PNT, setor A) e cinco na Cachoeira do
Quebra (setor B). As entrevistas foram realizadas sempre aos sabados, entre 7 e 10

horas da manha.
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Também foram utilizados depoimentos de funcionarios, religiosos e moradores do

entorno do PNT, proferidos durante as observagdes participantes realizadas. Entre eles:

Procuradoria Geral do IBAMA - PROGE/IBAMA: Procuradora Adriana Sobral
Mandarino, Coordenadora de Estudos e Pareceres da Procuradoria Federal
Especializada — IBAMA. Foi responsavel pelo parecer juridico ao processo
02001.004964/2005-65, da Diretoria de Ecossistemas do IBAMA -
DIREC/IBAMA. O Processo em questdo trata dos resultados da Oficina de
Planejamento sobre Praticas Religiosas em Areas Protegidas, realizada em junho de
2005, os quais foram encaminhados pela dire¢do do PNT a DIREC/IBAMA como
contribui¢des a revisdo do Plano de Manejo.

Coordenadoria Geral de Educagdao Ambiental - CGEAM/IBAMA: Dr. José Silva
Quintas, Coordenador Geral de Educacdo Ambiental até meados de 2007. Foi o
mediador do I Seminario de Educacdo, Cultura e Justica Ambiental, ocorrido em
2006 e organizado pelo IBAMA/PNT em parceria com 0 movimento social;

Lucia Xavier — Socidloga, praticante do candomblé, ONG Criola. Esteve em mesa
de debate durante o I Seminario de Educagao, Cultura e Justica Ambiental,
Aureanice de Mello Corréa. Geodgrafa, Docente da UERJ, esteve em mesa de

debate durante I Seminario de Educacao, Cultura e Justica Ambiental.

OBSERVACAO PARTICIPANTE: Nas observacgdes participantes, para a coleta de dados,

foram usados um didrio de campo, um gravador digital e uma maquina fotografica digital.

Foram observados:

IT Seminério Meio Ambiente e Espago Sagrado — Realizado pelo PNT em Janeiro
de 2004;

I Mutirdo de Limpeza da Cachoeira da Curva do “S”, junho de 2004.

Evento dos Oito Mil Tambores — 2004.
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e Oficina de Planejamento Prdticas Religiosas em Areas Protegidas, no contexto da
revisdo do Plano de Manejo do Parque, organizada pela DIREC/IBAMA e PNT em
2005;

e Olubaj¢ na Comunidade-terreiro I1¢ Omiojuaro, de Mae Beata de Yemonja — 2006.

e [ Seminario Educagdo, Cultura e Justica Ambiental, organizado pelo movimento
social em parceria com o PNT/IBAMA e a FASE, em julho de 2006;

e Encontros de Zeladores de Casas de Santo, organizados pela Campanha “Elos de
Ax¢”. Em 2006 e 2007.

e Fogueira da Lua Cheia, organizada pela Tribo Cosmica, tradicdo Encantaria Cigana
—2008

e Reunides do Conselho Consultivo do PNT em 2006, 2007, 2008.

e Mutirdo de limpeza da Cachoeira do Quebra, setor B do PNT, realizado em 20 de
janeiro de 2007 e de 2008, organizados pela associacdo ambientalista Defensores da

Terra com o apoio do Grupo de Voluntarios do Parque;

ANALISE DOS DADOS: Como os dados qualitativos, provenientes das entrevistas e
observagoes, apresentam-se sob a forma de descri¢cdes narrativas, as estratégias adotadas na
andlise dos dados incluem a preparagdo e descricdo do material bruto, a redu¢do dos dados
por meio de geracdo de categorias a partir da andlise do contetido, a interpretagdo dos dados
e analise transversal.

Nesse sentido, para fins de garantir a coeréncia metodologica e a analise complexa, as
informagdes produzidas serdo tratadas simultaneamente, evitando uma formulagdo por

partes isoladas e lineares.
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IV -ESTUDO DE CASO: A FLORESTA SAGRADA DA TIJUCA.

1. Localizacio geografica, caracterizacdo da area e contexto atual.

Localizada numa area privilegiada da cidade do Rio de Janeiro, a Floresta da Tijuca ¢
um fragmento florestal de Mata Atlantica com areas de mata secunddria em excelente
estado de conservagdo e grande riqueza de fauna e flora. Possuidora de monumentos
naturais magnificos e ambientes diversificados integrando paisagens de extrema beleza
cénica, com cachoeiras, rios cristalinos, montanhas e florestas, ¢ muito freqiientada por
turistas locais e estrangeiros, de diferentes categorias turisticas.

Grande parte da area abrangida pelo macigo da tijuca, assim como da floresta a ele
associada, esta inserida dentro dos limites geograficos do Parque Nacional da Tijuca —
PNT, um parque urbano, criado em 1961, de territorio fragmentado (4 setores
descontinuos), que apresenta grande pressdo antropica no entorno (cerca de 47 favelas e 54
comunidades). O Parque Nacional da Tijuca ¢ formado por 4 setores (Figura 1 e 2, a
seguir):

1. Floresta da Tijuca (Setor A);
2. Paineiras/Corcovado/Parque Lage (Setor B);
3. Pedra da Gévea/Pedra Bonita (Setor C);

4. Covanca/ Pretos Forros (Setor D).

Esta localizado no centro da cidade do Rio de Janeiro, nas montanhas do Macigo da
Tijuca, e o acesso € feito por varias vias urbanas, através dos setes portdes de entrada ao
Parque:

1 — Sumaré¢ (Estrada do Sumar¢);

2 — Caixa D’agua dos Caboclos (Rua Almirante Alexandrino);

3 — Macacos (Estrada Dona Castorina);

4 — Passo de Pedras (Estrada da Vista Chinesa);

5 — Sapucaias (Estrada do Redentor);

6 — Solidao — (Estrada do Agude da Solidao);

7 — Cascatinha (Estrada da Cascatinha).
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Hé que destacar que o conjunto da Pedra da Géavea e Pedra Bonita tem acesso pela
Estrada das Canoas e pela Tijuca e que o conjunto da Floresta de Trés Rios, tem acesso pela
Estrada Grajat-Jacarepagua.

O Parque recebe 1,5 milhdo de visitantes/ano, e o corcovado/cristo redentor (setor B)
¢ o local mais visitado. A Floresta da Tijuca (setor A do PNT), ¢ a segunda area mais
visitada do Parque, e possui uma extensa rede de trilhas, para todos os gostos e

condicionamentos fisicos. E o Setor com mais trilhas, mas algumas areas sdo pouco

visitadas por questdes de seguranga.

Figura 1 — Mapa do Parque Nacional da Tijuca com os 4 setores assinalados. Disponivel do enderego
eletronico do Instituto Municipal de Urbanismo Pereira Passos.™

3 Disponivel em http://www.rio.rj.gov.br/ipp/noticias/nota_059.htm. Acesso em 3 de fevereiro de 2008.
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Perque Nacional da Tiuca

Figura 2 — Mapa de localizagdo do Parque Nacional da Tijuca.”

O Parque Nacional da Tijuca foi instituido pelo Decreto Federal N° 50.923, de
06/07/1961, com a denominacdo de Parque Nacional do Rio de Janeiro. Em 1967, por
iniciativa do professor Alceo Magnini e colaboradores, o nome do Parque foi mudado para
Parque Nacional da Tijuca através do Decreto Federal N° 60.183, de 08/02/1967, quando
foi anexado a ele as areas da Floresta da Tijuca, da Serra da Carioca (Trapicheiro, Sumaré,
Corcovado e Paineiras), da Pedra da Gavea e da Pedra Bonita, e estabeleceu as dimensdes e
demais caracteristicas atuais. A area do Parque teve seus limites ampliados em 2004 de 3,2
mil hectares para 3,95 mil hectares (quase quatro mil campos de futebol) pelo Decreto
Federal 03/2004, publicado no Diario Oficial da Unido em 4 de junho de 2004. Com a
ampliagdo, o Parque passou a incorporar o Parque Lage e a area chamada de conjunto
Pretos Forros/Covanca (atual setor D). Além disso, foram corrigidos pelos técnicos do
Instituto Pereira Passos os limites da Unidade de Conservacao, chegando a um aumento

real de 753 hectares.

% Disponivel em http://www.brazadv.com/images/tijuca.jpg. Acesso em 15/04/07.
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Tijuca vem do dialeto indigena “tupi”, e designa charco/ pantano. Mas a origem do
nome da Floresta da Tijuca vem de 1861, quando foi criada a Floresta Nacional da Tijuca, a
ser formada por propriedades que o Estado desapropriara mediante indenizagdo para
realizar reflorestamento com vista a protecdo de mananciais importantes para o
abastecimento de dgua da cidade do Rio de Janeiro. Naquela época, ja havia uma extensdo
significativa de terras, conhecidas como Terras da Tijuca. Percebe-se dai a origem de um
nome que se transformara para sempre em toda sorte de confusao para os cariocas.

O termo Floresta, quando referente a Tijuca, segundo Pedro Menezes, ex-gestor do
PNT, desde seus primérdios ndo guarda relacdo com uma parcela de mata, mas com uma
unidade administrativa, que era diferente da Floresta das Paineiras ou da Floresta do
Andarai Grande, hoje também parte do Parque Nacional da Tijuca. MENEZES (1999)
recorre a Aluisio de Azevedo, que em Livro de uma Sogra mostra bem que a Floresta da
Tijuca, em sua concepgdo, era uma area bem delimitada que sequer abarcava os terrenos
que incluem a Cascatinha®®: “Realizamos um belo passeio a Floresta da Tijuca... foi
deliciosa a subida até o alto da serra, por entre as vegetacdes e os penhascos da estrada.
Nao quisemos nos deter na Cascatinha, e continuamos a subir para a Floresta”.

Também ¢ interessante a passagem do romance Sonhos d’Ouro, de José de Alencar,
publicado em 1872, no qual pode-se ver claramente que o termo Floresta da Tijuca sequer
designava uma porg¢ao de selva existente, mas sim uma mata a plantar:

“lembrou-se o mog¢o de subir até a Floresta, um dos mais lindos
sitios da Tijuca. O nome pomposo do lugar ndo ¢ por hora mais do que uma
promessa; quando porém crescerem as mudas de arvores de lei, que a
paciéncia e inteligente esforco do engenheiro Archer tém alinhado aos
milhares pelas encostas, uma selva frondosa cobrird o largo dorso da
montanha onde nascem os ricos mananciais.”

Ha 140 anos atras, a bela Floresta da Tijuca que deu origem ao Parque ndo existia.
Em lugar das arvores havia uma centena de pequenas e médias chicaras, algumas para o
veraneio das familias ricas da Corte, outras o retrato da decadéncia das outroras opulentas
plantacdes de café¢ que transformaram a Tijuca do século XVIII no motor econdmico do

Império. Hoje, o reflorestamento ja deu resultado e ligou em uma s6 mata as diversas

36 Antiga moradia do pintor Francés Antoine Taunay, que consagrou em quadros a paisagem da cachoeira da
Cascatinha, hoje presente proximo ao portdo de acesso principal do PNT, no Alto da Boa Vista.
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Florestas da Tijuca, da Géavea Pequena, da Carioca, do Andarai, dos Ciganos e das
Paineiras.

Pouco visitada pelos indios que temiam a Floresta por acreditd-la povoada de
espiritos, e pelos portugueses devido as dificuldades de acesso, a area hoje compreendida
pelo Parque Nacional da Tijuca permaneceu praticamente intocada até¢ 1750. (DRUMOND,
1997, p. 214). A referéncia que se tem da exploracdo da Floresta antes dessa época vem de
Pedro Menezes (1999, p. 62-63), que relata que na época em que os franceses ocuparam o
Rio de Janeiro, no século XVI, colocavam os tupinambdas para cortarem o pau-brasil que
eles exportavam para a Europa para tingir os tecidos das roupas dos europeus. A partir do
século XVII, a Floresta teve ocupagdo agricola, com plantagdes de cana de agucar (no
século XVII) e café nos séculos XVIII e XIX. (DRUMMOND, 1997; BANDEIRA, 1993).
Embora alguns relatos coloquem a presenca de outras poucas culturas, essas nao eram
muito intensas. Conforme observa Ana Cristina Vieira, Coordenadora de Cultura e Uso
Publico do PNT:

“Durante o periodo do Brasil Colonia e posteriormente com a vinda
da Corte portuguesa, o Maci¢o da Carioca (atual Setor B do Parque),
Pedra da Gavea e Pedra Bonita (Setor C) e, mais especialmente, o Macigo
da Tijuca (Setores A e D), tiveram suas florestas praticamente
exterminadas com a exploracdo da madeira e lenha utilizadas na
construgdo civil e militar. No inicio do século XIX, existiam prosperos
fazendas e sitios onde eram cultivados milho, mandioca, cana-de-agucar,
cacau, capim de Angola e outras culturas menos importantes, como o chd,
que teve curta duragdo, Havia até exploragdo de onze minas de ouro nas
encostas do Morro do Elefante. A cria¢do de gado também existiu, porém
em pequena escala. No século XIX, o café chegou ao Rio de Janeiro,
gerando o 1° Ciclo do Café, um periodo de grande prosperidade
economica, social e cultural para a cidade e para o pais. Foi cultivado nas
areas mais altas do Maci¢o da Gavea, na Gavea Pequena e no Macico da
Tijuca”.

Assim, o que favoreceu a ocupacdo quase total do macico da Tijuca foi mesmo o
café, introduzido no Rio de Janeiro por volta de 1760. Ao final do século ja apareciam as
primeiras plantagdes na regido, que foi aos poucos se estendendo por toda a Serra da
Carioca até a Floresta da Tijuca, causando a devastacdo de ambas. A Floresta foi, entdo,
ocupada por inimeros cafezais e algumas outras poucas culturas, as custas da derrubada da
mata primitiva. Mas as formas de manejo do solo predatdrias causaram, além da decadéncia

dos cafezais pelo rapido declinio da produtividade, ja na primeira metade do Século XIX, a
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diminui¢do da quantidade de 4gua dos mananciais que abasteciam a entdo maior cidade do
Império. Entdo D. Pedro II voltou-se para a Floresta com o objetivo de obter dgua para a
cidade.”’

A desapropriagdo dessas areas, que se seguiu depois que uma praga, a da chamada
“borboletinha” (ela roi os graos que depois apodrecem), comecou em 1844 pelo Governo
Imperial, com a decisdo inédita e histérica de replantar toda a Mata Atlantica nativa,
segundo recomendagao de D.Pedro II. A partir de 1844, e por quase 50 anos, uma série de
decisdes de recuperacdao florestal foi deslanchada para restabelecer os mananciais da
cidade.

Em 1856, o Visconde de Bom Retiro (Luiz Pedreira do Couto Ferraz), depois Barao,
morador da Floresta da Tijuca na época chamada de “Tijuca Imperial”, amigo do Imperador
e entdo Ministro dos Negocios do Império, iniciou a desapropriagao de varias fazendas
devastadas pelas plantacdes. A Floresta s6 voltou a ter seu esplendor apdés o
reflorestamento, que se iniciou apenas em 1861 sob a incumbéncia do Major Archer,
primeiro administrador da Floresta, num processo que transformou o local na maior floresta
urbana do mundo, s6 destronada hd poucos anos quando a Floresta do Pico da Pedra
Branca, localizada também no Rio de Janeiro, passou a estar localizada em area urbana.

A semeadura seguiu por longos anos, de 1861 a 1874, tendo o Major Archer apenas 6
escravos que foram designados para trabalhar com ele, Eleutério, Constantino, Manuel,
Mateus, Leopoldo e Maria, os quais realizaram todas as tarefas necessdrias ao
reflorestamento: reconhecimento e limpeza dos terrenos, demarcagdo, derrubada de arvores
mortas ou doentes, localiza¢do, semeadura, coleta e transporte de mudas, abertura de covas,
plantacdo, cuidado e substituicdo de mudas, transporte de equipamentos e suprimentos,
vigilancia, entre outras. Segundo DRUMOND (1997, p. 225) Archer deve ter plantado, ou
melhor, seus seis escravos, cerca de 72 mil mudas (entre espécies nativas e exoticas), numa
média de mil mudas/dia, obtendo 80% de indice de sobrevivéncia das mudas plantadas, nos
12 anos de sua administragdo, conseguindo replantar parte da Floresta, salvar seus riachos e

restabelecer seus fluxos d’agua.

37 Dados retirados do Plano de Manejo do Parque Nacional da Tijuca — Encarte 2: Anélise da Regido da
Unidade de Conservacdo (MMA/ICMBio, 2002), e de DRUMOND (1988, p. 211-234).

125



Mas o reflorestamento e a recuperacdo da drea continuaram na administracao
seguinte, a do Bardo Gastdo de Escragnolle, que assumiu o cargo de administrador da
Floresta em 1877. Como as partes mais importantes da Serra da Tijuca e da Carioca ja
tinham sido recuperadas por Archer, Escragnolle dedicou-se a tornar a Floresta da Tijuca
num local de lazer e recreagdo para seus vizinhos e visitantes, muito inspirado pelos
modelos europeus de jardins e parques publicos. Com a ajuda do famoso naturalista e
paisagista francés Glaziou, que havia feito o projeto paisagistico do Campo de Santana, do
Palacio Imperial de Sao Cristovao e o de Petropolis, Escragnolle desenvolveu seu projeto
de criar estradas, parques, belvederes, chafarizes, trilhas, pontes e lagos artificiais na
Floresta da Tijuca. (ATALA et al.,, 1966, p. 46-50; BRUNO, 1967, p. 130 apud
DRUMOND, 1997, p.227).

Assim, Escragnolle transformou a Floresta da Tijuca numa espécie de parque
suburbano, nas franjas da capital imperial, destinado ao lazer da populacdo em geral.
Segundo DRUMOND (1997, p. 228), nos 11 anos da gestdo de Escragnolle (1877-1887)
foram plantadas 21.500 novas mudas, menos de um terco da cifra de Archer para um
periodo quase igual.

Entdo, pode-se dizer que a Floresta da Tijuca foi restabelecida entre 1862 e 1887,
com cerca de 95 mil mudas plantadas, que se traduziram em 76 mil arvores sobreviventes,
com 4.750 arvores plantadas por quildometro quadrado, num periodo de 25 anos. Em lugar
algum do mundo tropical houve um reflorestamento deste porte, empregando multiplas
espécies nativas e algumas exoéticas. Por isso, o PNT representa, hoje, um exemplo concreto
do processo de sucessdo secundaria e replantio heterogéneo, e tem grande importancia
ambiental e cultural para a cidade do Rio de Janeiro, sendo a area elevada a Reserva da
Biosfera em 1991 através do Programa MAB/UNESCO. Mas vale lembrar, que tal
empreitada so foi possivel através da dedicacdo e intenso trabalho de seis negros escravos.

Assim temos, segundo MENEZES (1999, p. 6-7) trés Florestas da Tijuca: A primeira
¢ a Floresta da Tijuca geografica, que sé os tijucanos convivem. Ela comeca no Alto da Boa
Vista e se espalha em direcdo ao Vale Encantado e a Jacarepagud, terminando sua parte
baixa no Grajad, para voltar a subir margeando a estrada velha da Tijuca. E ai, entdo que se
encontra o Pico da Tijuca, seu ponto culminante. Antigamente ndo havia o pré-nome

Floresta, s6 Tijuca. Mas com o replantio do século XIX, foi-lhe aplicado o termo Floresta
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para diferenciar a parte verde das areas urbanizadas do Alto da Boa Vista, entdo Alto da
Tijuca. Depois, o antigo bairro do Andarai emprestou o nome da montanha, batizando-se de
Tijuca.

A segunda Floresta da Tijuca, segundo MENEZES (1999, p. 7) “¢ a predileta dos
cariocas”. Compoe toda a mata verde que nasce nas imediagdes da cota 100 metros dos
macicos da Tijuca e da Carioca, e engloba de uma sé vez o Parque da Cidade, o Parque
Lage, a mata do Jardim Botanico, a Reserva Florestal do Grajat, a Floresta da Gavea
Pequena e diversas florestinhas particulares. Nas palavras de Pedro Menezes “Nao importa
a veracidade da assertiva. A Floresta da Tijuca ¢ do tamanho do coragdo do carioca. Basta”.

A terceira Floresta da Tijuca tem 3,95 mil hectares e estatuto legal. E o Parque
Nacional da Tijuca, que nao leva o apodo Floresta. Muitos, ajudados pela imprensa,
confundem o Parque Nacional da Tijuca com a Floresta geografica. O Parque, entretanto,
com seus quatro setores, ¢ maior que a Floresta da Tijuca propriamente dita, que forma
apenas o setor A do PNT.

O Ecossistema ¢ classificado como mata atlantica a ga n e sub-montana. O clima
do Parque, devido a orientacdo do Macico da Tijuca, apresenta abundantes precipitacdes
com auséncia de periodo seco no inverno. Locais situados até¢ 500 m possuem clima de
areas tropicais e acima dos 500 m, a temperatura ¢ do tipo climatico temperado. Esta
localizado entre os paralelos de 22°,55’sul e 23°,00° sul e os meridianos 43°, 11’oeste e
43°,19’0este, no centro-sul do Estado do Rio de Janeiro.

A Tutela do Parque ja foi de Co-Gestao do Instituto Brasileiro de Meio Ambiente e
Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA) e Prefeitura do Rio de Janeiro. Apos 2004, este
convénio foi desfeito, e a responsabilidade pela administracao ficou apenas com o IBAMA.
Em 2007, apds a publicacdo da Medida Provisoria 366, que redefiniu as atividades do
IBAMA e criou o Instituto Chico Mendes de Biodiversidade, as unidades de conservacao
nacionais passaram a ser da tutela do novo Instituto ICMBio.

No Parque Nacional da Tijuca viveram grandes nomes da historia brasileira que ali
mantinham residéncia de verdo para fugir do colera, da gripe espanhola, do tifo e de outras
doengas, e principalmente do calor, ao qual os europeus ndo estavam acostumados. Condes,
bardes, ministros, romancistas, imperadores, presidentes, magnatas, estudiosos, artistas,

pintores, sdbios, habitaram, viveram ou vivenciaram episodios da histéria do pais nas areas
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da Floresta, e ali deixaram suas marcas. S3o romances, poemas, aquarelas, palacetes,
filmes, aléias, recantos ou amores que ainda hoje marcam a personalidade da Floresta da
Tijuca e, portanto, o Rio de Janeiro.

Inserido dentro de uma das mais importantes cidades do pais, que hoje comporta mais
de seis milhdes de habitantes™, o PNT engloba entre seus bens todos os tipos de patriménio
consagrados pelo universo cientifico e cultural. Essa ¢ uma diferenciacdo que distingue o
PNT de todos os outros parques do Brasil, e ¢ colocada com énfase pelos funcionarios do
Parque. Nas palavras de Ana Cristina Vieira — Coordenadora de Cultura e de Uso Publico
do Parque Nacional da Tijuca, museo6loga e analista ambiental do IBAMA):

“Falar de patriménio é reconhecer uma heranga comum a diversos
individuos, onde se fundem e se metamorfoseiam saberes diferenciados. Estamos
falando de energias vivas que possuem inteligéncia e vida proprias. Nesse
contexto se mesclam legados e atuagéoes de plantas, animais, rochas, aguas, solo
e ar — patrimonio natural -, como também seres humanos que geram o
patrimonio cultural e ainda energias cosmicas, invisiveis, com outras
freqgiiéncias vibratorias, que interagem com o0s seres humanos e com oS
elementos da natureza e nos legam parte dos conhecimentos que compéem o
patrimoénio imaterial.”

Nesse contexto, observa-se que Ana Cristina, assim como a UNESCO e o IPHAN no
Brasil, coloca uma nitida diferenciacdo entre diferentes patrimonios, classificados como
material, incluindo natural e cultural, e imaterial. Tal classificagdo parece espelhar a
oposicao matéria/espirito, corpo/mente, tdo enraizada e legitimada pelo pensamento
hegemonico moderno, baseado em 400 anos de dualismo cartesiano. Esta dicotomia entre
material e imaterial serd mantida na andlise do patriménio do Parque Nacional da Tijuca,
por ser assim colocada pela bibliografia, e por refletir um determinado entendimento do
mundo, de uma cultura que se iniciou a partir do século XVI, se estabeleceu no século
XVIII e cujos paradigmas permanecem sendo legitimados até hoje, no século XXI.

Assim, encontra-se no PNT um rico patriménio material que ¢ subdividido pela
cultura moderna em natural e cultural, bem como legados da cultura imaterial que foram
formados ao longo da histéria do PNT, e que estdo vinculados aos conflitos ambientais

envolvendo uso publico religioso das areas/recursos naturais do Parque.

%% Segundo a tabela 1.1.19. de Populagio Recenseada e estimada de 2007, do IBGE, a populagdo do Rio de
Janeiro é de 6. 093.472.
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O patrimdnio natural ¢ indubitavelmente o mais conhecido, valorizado e consagrado
nessa unidade de conservacao mas, segundo Ana Cristina Vieira,

“a ocupagdo humana do parque, ao longo de quatro séculos, gerou
também uma valiosa heranga historico-cultural (patrimonio cultural —
material e imaterial) que hoje constituem importantes acervos a serem
preservados”.

Manes Bandeira (1993, p. 37) relata que antes da ocupagdao humana na area hoje
abrangida pelo PNT, na Floresta da Tijuca havia uma variada fauna onde se observavam
grandes mamiferos. Ele cita a presen¢a da onga-parda e a pintada, macaco-bugio, anta,
caititu (porco-do-mato), veado-campeiro e muitos outros animais, agora extintos no local.
Como o Parque possui uma area bastante extensa (82%) de floresta, que, em geral, ndo sdo
usualmente percorridas pelos visitantes, hd ainda uma rica e variada fauna. Uma boa parte
dessas areas sdo definidas como “intangiveis”, por serem locais onde vive a fauna existente
no parque e onde algumas espécies sdo ainda remanescentes da mata primitiva, acrescida de
numerosas espécies repostas através de um repovoamento animal desenvolvido pelo
Projeto de Restabelecimento da Fauna do Parque Nacional da Tijuca, a partir de 1969,
realizado pelo Instituto de Conservagdo da Natureza do entdo Estado da Guanabara.

A listagem das espécies presentes ¢ comprida demais para ser reproduzida na
presente pesquisa, mas podemos citar algumas muito conhecidas e extintas em muitos
lugares como a preguica-de-coleira, tamandua-mirim, cuica, caxinguel€, quatis, macaco-
prego, ouri¢o-caicheiro, guaxinim, cachorro-do-mato, gato-maracaja-mirim, coelho-tapiti,
morcego-vampiro, tatu-de-rabo-mole, cobra Jararacucu, cascavel, coral, lagarto teiq, saira-
sete-cores, Tié-sangue, Papagaio-maracana, Jacupemba, entre outros. A lista completa pode
ser obtida na obra citada de Mannes Bandeira, ou na biblioteca do Parque.

Patrimonio Material Cultural: Segundo Ana Cristina Vieira, o patrimonio cultural
do Parque Nacional da Tijuca ¢ constituido, além do acervo arqueoldgico (que conta com
cerca de 120 sitios arqueologicos e 7.000 pecas), das seguintes categorias: arquitetonico (26
edificacdes, sendo 14 no Setor A, 12 no setor B, e 13 pontes); escultdrico, pictorico,
decorativo e utilitario (106 objetos, além de 26 fontes utilitdrias e ornamentais), e sacro (97
objetos); 1.170 titulos bibliograficos e um vasto acervo arquivistico e iconografico.

Ana Cristina ressalta, também, o fato de que muitos dos recantos turisticos e atrativos

naturais existentes na Floresta da Tijuca, terem também uma conotacdo historica “na
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medida em que j4 possuiam uma tradi¢do ou uso historico anterior. Foram patios de
secagem de café, areas residenciais ou de armazenagem de grdos, ou ainda, mirantes,
trilhas, grutas, pontes, florestas, matas e cachoeiras que homenageiam personagens que
tiveram relevancia em épocas passadas”, muitos deles negros como A Cachoeira das
Almas, também chamada de Cachoeira do Pai Ant6nio, Caminho do Mateus, Gruta do
Eleutério, entre outros.

Existem ainda, 128 trilhas, caminhos historicos e estradas, além de pontes que
constituem patrimonio cultural na medida em que, em sua grande maioria, sao oriundos dos
séculos XVIII e XIX, além de alguns caminhos histdricos possuirem, ainda, calgamento em
pé-de-moleque.

Mas o patrimonio cultural do PNT, segundo Ana Cristina, tem sua maior expressao e
representatividade nas edificacdes oriundas dos séculos XVIII e XIX. Como legados destes
periodos restaram edificagdes, algumas em ruinas, obras literdrias, pinturas, gravuras e
esculturas que testemunham “uma época 4urea do Rio de Janeiro, constituindo valioso
acervo historico e arqueologico”.

A heranca do século XVIII esta presente nas ruinas de antigas fazendas e casas
senhoriais e no acervo encontrado nestes sitios arqueologicos, restando apenas duas
edificagdes, testemunhas isoladas deste periodo: a Estagdo de Tratamento de Aguas do Rio
Carioca (Setor B) e a Fazenda que pertenceu ao Visconde de Asseca (Setor A), conhecido
como “O Casardo” ou “Casardo Luis Fernandes”.

Do século XIX, Ana Cristina Vieira declara que existem vdarias obras de arte,
representadas por fontes de estilos variados, algumas esculturas e estelas.

“O maior legado ¢ a arquitetura, localizada, principalmente, na
Floresta da Tijuca. A Ponte Job de Alcdntara (1864); a Capela Mayrink
(1851); a antiga casa de coudelaria do Conde Gestas (1810), hoje
“Barracdo” (sede da administragdo do Parque); a antiga senzala de
Guilherme Midosi (1824 — 1856) e posteriormente do Major Archer (1861
— 1874), hoje Restaurante A Floresta;, Os Esquilos (atualmente também é
um restaurante), antiga residéncia do Bardo d’Escragnolle (1874 — 1888);
e a Solidao ou Fazendinha (1868), antiga casa do Bardo de Bom Retiro e
ex-sede campestre da Hipica. Todas estas edifica¢oes passaram por varias
reformas, descaracterizando, em algumas, a arquitetura primitiva. Na
Serra da Carioca destacam-se a Mesa do Imperador, o Hotel das
Paineiras (1884), a Estrada de Ferro do Corcovado (1884), 09
reservatorios d’agua (1876), a Capela Silvestre (1853), o Aqueduto das
Paineiras (1876) e as ruinas da maior fazenda do Império, a “Fazenda
Nassau”, de Van Mocke. (1818)”.
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No século XX algumas edificagdes e monumentos vieram enriquecer o Parque: o
Pavilhdo da Vista Chinesa (1903), o Mirante Dona Marta, a Mansdao dos Lages e sua
cavalarica; a Capela de N. Senhora Aparecida ¢ o monumento simbolo do Brasil, o Cristo
Redentor (1931), os dois ultimos situados no Corcovado, e todos situados no setor B do
Parque.

Ja no século XXI, foram inaugurados o Centro de Visitantes (julho de 2001) e a Casa
do Pesquisador (julho de 2002), ambos na Floresta da Tijuca (setor A). Para Ana Cristina
Vieira:

“Analisando-se a importdncia do Patrimonio Cultural num parque
nacional com a envergadura historica que possui o Parque Nacional da
Tijuca, ndo se pode esquecer que seu passado caminha em unissono com
a historia da cidade e com todo o processo de regenera¢do ambiental
pelo qual tem passado nos ultimos cento e quarenta anos. A forca da
historia e seu legado material estdo tdo vivos, quanto as drvores e os
animais que nele coexistem. Nenhum desses aspectos pode ser tratado de
forma isolada”.

Patrimonio Imaterial: O Parque recebe cerca de 1,5 milhdes de visitantes e usudrios por
ano, sendo 450.000 na Floresta da Tijuca. Cada setor possui um perfil de visitantes
diferenciado que vem em busca de contemplagdo, lazer, recreacdo, esporte, atletismo,
turismo convencional, ecoturismo, turismo cultural e turismo religioso. Mas ha também
aqueles que procuram a Floresta pelo seu valor sagrado. Segundo Ana Cristina,

“..mas ha também os que vém interagir com a natureza e propiciar uma
permuta energética. Estes sdo os que procuram o lado sagrado, os campos de
energia de matéria ndo solida, portanto invisiveis e que igualmente coabitam,
silenciosamente, nas matas e florestas que compoem o Parque Nacional da
Tijuca.”

Para a Coordenadora de Cultura e Uso Publico do PNT, o patrimonio imaterial ¢
formado por saberes, simbolos e significados, folclores, historias, crengas, € conhecimentos
“que embora nao sejam considerados tdo relevantes pela ciéncia ocidental, possuem a
mesma relevancia das outras duas categorias de patriménio ja citadas, coabitando,
interagindo e interferindo com ambas”. No caso do PNT, este patrimdnio € constituido por
mitos e lendas (a maioria destas descritas por Manes Bandeira, em 1993), bem como por

espacos, lugares e paisagens culturais carregadas de significados historicos, saberes e
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acoes/atuagdes de diversos grupos sociais, muitos deles ligados o negro, “que ao longo dos
séculos estabeleceram uma relagdo direta com a area hoje abrangida pelo Parque”, que dao
sentido sagrado e espiritual para a Floresta.

BANDEIRA (1995, p. 122) relata que a Floresta da Tijuca era intocada pelos
indigenas no século XVI, os tupinambads, relatando caso descrito pelo frade Jean de Lery,
que disse que os tupinambds acreditavam que a Floresta era a morada dos espiritos e,
portanto, lugar proibido para eles.

“Temos, assim, o cenario ideal para o nascer das lendas e mitos
indigenas, onde cada montanha era morada de um espirito, em geral um
mau espirito, do tipo Anhangé ou Caapora (caipora), sempre a perseguir os
indigenas tupinambas.”

Por esse motivo, segundo esse autor, a Pedra da Gavea, o Pico da Papagaio e o Pico
do Andarai Maior, com suas estranhas formagdes rochosas, eram chamados
respectivamente de Pedra-Ruim, Pedra-Dente-dos-Espiritos e Pedra-Feia. Mesmo quando
cortavam o pau-brasil para os franceses, os tupinambas “evitavam aproximar-se da mata
densa, pois temias o ataque dos espiritos”. (BANDEIRA, 1995, p. 122).

As citagdes mais imprecionantes entre os mitos e lendas sdo relativas a Pedra da
Gavea, que com sua “Cabeca do Imperador”, tornou-se, segundo Mannes Bandeira, “a
montanha mais mistica do mundo”, para onde afluem, desde o século XIX, praticantes de
diversos cultos e seitas esotéricas e teosofistas, além de misticos em geral. (BANDEIRA,
1993, p. 123).

Segundo este autor, a partir do século XIX, varias expedi¢gdes exploratodrias,
comissoes de estudo e expedicdes cientificas foram realizadas a Pedra da Gavea. Visavam
averiguar, primeiro, a presenga de inscrigdes fenicias (relatadas desde 1839), e depois
apurar a existéncia de “portais espirituais” ou “portais cosmicos” na enorme pedra de 15 m
de altura, 7 m de largura e 2 m de profundidade, chamada de “Pedra do Portal” e descoberta
por excurcionistas. Nada se achou, mas os relatos estranhos relacionados a Pedra da Gavea
continuaram aparecendo, até mesmo relatos de fendmenos extraterrestres, registrados pela
imprensa em 1937. (BANDEIRA, 1993, p. 123).

Por causa dessas e outras historias, a Pedra da Géavea tornou-se motivo de culto para
diversas seitas religiosas, entre as quais Mannes Bandeira destaca os esoteristas e o0s

teosofistas, que afirmam “que o interior da pedra € oco e que 14 residem espiritos”.
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Ainda segundo o mesmo autor, o Pico do Andarai Maior, que igualmente possui uma
gigantesca “cabega de pedra” que lembra um rosto humano, figura no acervo dos mitos e
lendas por ser considerado uma espécie de portal ou camara secreta para contato com seres
metafisicos. Nesse sentido, Ana Cristina Vieira declara que o Parque recebe muitos
pesquisadores que vao a unidade estudar a presenca desses portais. Relata que eles
“mapearam” cerca de 9 portais na drea do PNT.

No livro de Manes Bandeira também encontram-se relatos de excursionistas de terem
visto disco voadores pairando sobre o Vale do Elefante, na Pedra da Géavea e no Pico da
Tijuca, além de “objeto em chamas deixando longa linha de fumaga negra” (meteorito) que
caira sobre o Parque, e outros fenomenos, descritos por Mannes Bandeira e que igualmente
possuem registro na imprensa da cidade e, segundo Ana Cristina Vieira, sdo relatados por
alguns ex-funcionarios e moradores da Unidade de Conservagdo e de seu entorno.

Ha também muitos relatos que evidenciam forte presenga do negro e sua cultura nas
areas que hoje formam o Parque Nacional da Tijuca, por serem escravos de fazendas de
nobres que moravam na regido, ou devido aos quilombos criados pelos negros que fugiam
dos maltratos de seus senhores. Mas, antes de relaciona-las, serd preciso expor antes alguns

dados sobre a presenga do negro na propria cidade do Rio de Janeiro.

2. A presenca do negro no Parque Nacional da Tijuca: africanos, crioulos e espacgos

urbanos no Rio de Janeiro escravista.

Parte da historia da escraviddo brasileira foi vivenciada em paisagens urbanas ou
semi-urbanas. Milhares de escravos, africanos e crioulos, misturaram-se com marinheiros,
negociantes, caixeiros € viajantes, € outros atores das sociedades urbanas do Brasil
escravista, que comeca a ser desenhado a partir do século XVI. (PADUA, 2002; DEAN,
2002; MOREIRA, 2006).

A partir de 1570, os engenhos de aglicar comecam a dividir espacos entre a mao de
obra indigena e a africana. Desse periodo, até meados do século XIX, o Brasil receberia
entre 38% a 43% de todos os africanos traficados para as Américas. Calcula-se este total de

africanos em aproximadamente dez milhdes. Trabalharam no Brasil fundamentalmente nas
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zonas rurais, nas plantagdes de café, acgtcar, algodao, fumo, pecudria, extracdo de ouro e
diamantes, mas também ocuparam diversas frentes de trabalho nas cidades, produzindo
inimeras instituigdes em torno da familia, culinaria, religido, musica e cultura de um modo
geral. Ou seja, africanos e seus descendentes foram importantes personagens dos mundos
do trabalho ¢ da cultura urbana brasileira dos séculos XVI, XVII, XVIII ¢ XIX, inventando
territorios e didsporas, e redefinindo identidades de acordo com o lugar onde estavam.
(MOREIRA [et.al.], 20006).

Desde o periodo colonial, em varias sociedades escravistas americanas, surgiram
espacos sociais com consideravel concentracdo de populacdo afro-descendente, entre livres
e escravos. Mesmo quando ndo havia ainda a Argentina, Colombia, Uruguai ou Brasil,
como Estados Nacionais constituidos, tais territérios negros eram vistos em varias
sociedades em formagao. No século XIX, Brasil ¢ Cuba eram sociedades escravistas com
altos indices de populacdo negra (os chamados pretos e pardos).

No Brasil, em 1798 os negros somavam 1.988.000, entre escravos e libertos. 74 anos
depois, em 1872, o numero de negros alcangaria 3.324.278 milhdes. (MOREIRA, 2006).

No Rio de Janeiro, em 1799, havia nas freguesias urbanas 23.798 negros, entre
14.986 escravos e 8.812 libertos. O percentual de cativos cai em 1872 de 34% para 16%,
mesmo assim, o numero de escravos de freguesias urbanas cariocas chegava a quase 40 mil.
(KARASCH, 2000).

Considerando os dados de Mary Karasch (2000), pode-se acompanhar a evolugdo da
populagdo escrava nas principais freguesias urbanas do Rio de Janeiro na primeira metade
do século XIX. Vale destacar que o Rio de Janeiro era, nessa época, a maior cidade
escravista das Américas, com a principal concentragdo de africanos. Em 1821, os escravos
representavam 45,6% da populagdo carioca. Juntando as freguesias urbanas e rurais do
municipio do Rio de Janeiro esse numero sobe para 48,8%. O interessante ¢ que mais de
65% dos escravos viviam nas freguesias urbanas. Em 1838, esse indice sobe para 78% e,
em 1870, os escravos somam aproximadamente 81% da populagao, transformando a cidade
do Rio de Janeiro numa cidade literalmente negra. (MOREIRA, 2006, p.10).

Segundo os dados de Richard Graham (2002) e de Robert Conrad (1975), em vérias
regides brasileiras, principalmente nas cidades (Belo Horizonte, Rio de Janeiro, Sdo Paulo,

Recife, Salvador, Sao Luis, Curitiba, Belém, entre outras), com base no censo de 1872,
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destaca-se a forga demografica (absoluta e relativa) da populagdo negra (considerando
africanos, crioulos, pardos e pretos, livres e escravos, assim classificados).

Os negros traficados de paises da Africa, provenientes de diversas etnias, espalharam-
se pelas terras brasileiras. Entre o final do século XVIII e ao longo do século XIX, as faces
destas cidades negras eram africanas e atlanticas (negros nascidos no Brasil). Entre as
principais cidades negras, além do Rio de Janeiro, aparecem nesta ordem: Salvador, Recife,
Sao Luis e Porto Alegre, como cidades com grande nimero de negros.

Sobre as etnias negras presentes no Rio de Janeiro, Marisa Soares (2000),
pesquisando Obitos de africanos para a freguesia da Candeléria entre 1724 e 1736, destacou
a forte presenca de africanos com procedéncia de Angola e da Costa da Mina, atingindo o
total de 64%. Cem anos depois, de 1830 a 1852, KARASCH (2000) diz que os africanos
ocidentais (principalmente os Minas) no Rio de Janeiro caem para apenas 1,5%. Ha maior
destaque para os angola, benguela, cabinda, cassange e congo, além de monjolo, rebolo,
cabundd, ganguela e ambaca, entre outros, com cerca de 80%. Os africanos orientais, como
mocambiques, quilimanes, inhambanes e senas, aparecem com aproximadamente 18%.

Como muito bem coloca Carlos Eduardo de Aratjo Moreira (2006, p. 13), as cidades
negras, como o Rio de Janeiro, ndo eram s6 numeros. Tinham suas proprias identidades,
que eram reinventadas cotidianamente.

“Os recém chegados produziam identidades diversas, articulando as
denominagdes do trafico, aquelas senhoriais e a sua propria reinvengdo em
determinados cenarios. Ser um africano mina em Salvador, ndo era 0 mesmo que
no Rio de Janeiro. Os proprios minas do século XVIII no Rio de Janeiro eram
outros daqueles do século XIX. Em Salvador, Recife e Sdo Luis, nagds, hausas,
mandingas e jejes marcavam mais suas diferengas. J& no Rio de Janeiro e em
Porto Alegre, havia uma tendéncia maior de aglutinagdo étnica entre os africanos
ocidentais, que formavam uma tnica e grande familia étnica.”

Nao havia necessariamente uma regra ou padrdo Unico para essas redefini¢des de
identidades étnicas dos africanos na diaspora, mas sim expectativas (nos espagos religiosos,
no mercado de trabalho, nas moradias) e o contexto sociodemografico a sua volta. Para o
Rio de Janeiro, encontra-se em fontes variadas a predominincia de africanos angola,
benguela, mogambique, congo e cabinda. Para Porto Alegre e Sdo Luis, com menores
indices de concentragdo, além dos citados anteriormente, surgem nagds, mandingas,

calabares, bigajos e cachéus. (MOREIRA, 2006; KARASCH, 2000; SOARES, 2000).
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Nos trabalhos de autores como Nina Rodrigues (1977 [1901]) e Arthur Ramos (1949;
1953), aparecem analises demonstrando a concentragdo de africanos ocidentais
(nagds/yorubas) para Salvador, africanos congos e angolas para o Rio de Janeiro e africanos
minas para Recife, Porto Alegre e Sao Luis. Por isso, o candomblé nagd/ioruba se
desenvolveu primeiro em Salvador, e o candomblé Angola no Rio de Janeiro, assim como a
capoeira angola, que criou um tipo especifico de negro temido pelas forgas policiais e pela
populagdo carioca, os “Capoeiras”.

Até meados do século XIX, a utilizagdo do trabalho escravo era levada ao limite, isto
porque o fluxo intenso do trafico atlantico sempre alimentava o mercado com mais mao-de-
obra. Era, entdo, menos oneroso usar a forca do cativo até o limite, pois sua reposi¢ao era
rapida e garantida, e mais barata do que custear tratamentos de satde ou investimentos em
boa alimentagdo. Por isso foram comuns as fugas executadas por escravos revoltados com
as péssimas condi¢cdes com que eram tratados. Com a proibigdo definitiva do comércio
negreiro em 1850, o valor do escravo aumentou bastante. Com isso, os senhores escravistas
passaram a ter maior cuidado com a saude e as condi¢cdes de vida dos seus escravos.
Mesmo assim as fugas permaneceram acontecendo.

No Rio de Janeiro do século XIX, os escravos fugitivos que escapavam buscavam as
matas do entorno da cidade para se esconderem. Sdo comuns as citagdes em anuincios do
Diério do Rio de Janeiro (jornal da época), de escravos fugitivos que se embrenhavam nas
matas da Serra da Carioca, Tijuca, Guapimirim, entre outros lugares dos arredores da
cidade do Rio de Janeiro, que eram tidos como zonas mais rurais, onde havia muitas
fazendas. (MOREIRA, 2006). CAMPOS (2005) cita a presenca de quilombos nas areas da
Tijuca desde o século XVII, se intensificando nos séculos XVIII e XIX de modo a abarcar
outros morros/florestas como os do Andarai, Serra da Carioca e Jacarepagua, outros locais
que hoje formam o Parque Nacional da Tijuca.

Por isso, ndo ¢ estranho encontrar referéncias de negros e de cultos africanos nas
areas que hoje formam o Parque Nacional da Tijuca e o seu entorno, ndo sendo também
estranho que a Floresta da Tijuca seja ainda hoje um territério social do povo-de-santo. Eles
estavam la muito antes da regido ser transformada em unidade de conservagdo, e foram

através deles que a Floresta ressurgiu literalmente das cinzas.
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2.1 — Territorios de Resisténcia: de Quilombo a Favela.

O quilombo, como espaco de resisténcia a ordem imperial, tem alguns pontos em
comum com as atuais favelas brasileiras, sobretudo aquelas localizadas nas grandes
cidades. Ambas as estruturas espaciais foram e sdo estigmatizadas ao longo da historia
socio-espacial da cidade. Se, no passado, a resisténcia foi constituida em torno do nao-
aprisionamento dos negros, ao longo da século XX a resisténcia esta ligada a permanéncia
de pessoas de classes menos favorecidas nos locais ocupados/apropriados para moradia,
devido a auséncia de politicas publicas de habitacdo. (CAMPOS, 2005).

Os quilombos, em geral tidos como espacos de resisténcia existente nas areas rurais,
sao poucos estudados na sua modalidade urbana. Entretanto, ALGRANTI (1988) e
GOMES (1995) registraram a presenca de alguns desses quilombos no Rio de Janeiro
enquanto capital da provincia, na época da Colonia e do Império.

Nao ¢é objetivo dessa dissertacdo realizar um longo estudo sobre os quilombos mas,
uma vez que a presenca deles ¢ registrada na area que hoje forma o Parque Nacional da
Tijuca, objeto dessa pesquisa, € uma vez que o negro fez e ainda faz dessa area uma
territorialidade sua, uma analise ainda que resumida dos quilombos do Rio de Janeiro torna-
se importante.

Assim, resumidamente, pode-se dizer que a formagao de quilombos estd presente em
toda a América, desde a implantacao do sistema escravagista de producao a partir do século
XVI. A denominagao surgiu, segundo MOURA (1988, p. 11), em fun¢do de uma consulta
feita pelo Conselho Ultramarino em 1740 ao rei de Portugal. Ao responder a consulta, o rei
entendeu que “toda habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte
despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles, €
considerada quilombo”. SODRE (1988, p. 64) coloca que o quilombo ndo apenas foi o
grande espago de resisténcia guerreira, mas ‘“representava recursos radicais de
sobrevivéncia grupal, com forma comunal de vida e modos préprios de organizagdo”. Vale
ressaltar aqui que os negros quilombolas chamavam seus agrupamentos de Mocambos, nao
de quilombos, que era uma terminologia especificamente do colonizador.

A localizagdo de qualquer quilombo privilegiava principalmente os lugares cujo

acesso ndo fosse facilitado as forcas da ordem imperial. A intengdo era fazer a defesa do
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territério ou efetuar a fuga em condigdes vantajosas frente ao adversario. Para isso,
utilizavam-se de estratégias que impediam o fim da instituicdo dos quilombos.

Como nas demais cidades brasileiras, e por ser a cidade mais populosa do pais, o Rio
de Janeiro concentrava grande massa de escravos, como foi visto no item anterior desse
capitulo. Segundo ALGRANTI (1988, p. 32), o fendmeno de formagdo de quilombos nao
poderia deixar de existir numa cidade que vivia basicamente da economia escravagista. A
tabela abaixo mostra a importancia do segmento negro e sua representatividade para a
economia em 1821, onde pode-se observar que a populagdo negra (escrava e forra) formava

60% da populagao total (Tabela 1).

POPULACAO DA CORTE E DA PROVINCIA DO RIO DE JANEIRO (1821)

Populagio
Situacao Corte Provincia Total
Forro 10.151 38.576 48.727
Livre 43.139 159.280 202.419
Escrava 36.182 173.775 209.957
Total 89.472 371.631 461.103

Tabela 1 — Populagdo da Corte e da Provincia do Rio de Janeiro. Fonte: Censo Demografico de 1821 (apud
ALGRANTI, 1988, p. 32).

Ainda segundo a autora citada, o ambiente nas cidades oferecia maiores
oportunidades para as fugas do que o existente no campo. Nesse contexto, a Corte era,
provavelmente, um local privilegiado utilizado como esconderijo pelos escravos das areas
rurais proximas, devido as chances que os fugitivos tinham de viver como libertos,
misturando-se entre a populacdo negra livre da cidade (ALGRANTI, 1988, p. 181).

Essa concentracdo de escravos na metropole possibilitou a ocupagdo de areas que
ainda estavam desabitadas, entre as quais os sitios proximos a area central da cidade ou
aquelas localizadas nas freguesias rurais. Os charcos, as encostas de morros, sobretudo as
que apresentavam coberturas florestais, serviam como lugares (ocultos) para a constru¢ao
de mocambos e abrigavam um contingente variado de etnias, desde escravos fugitivos,

forros, livres, a brancos com algum problema de ordem legal.
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GOMES (1995, p. 116) procura demonstrar que, nos primeiros anos da década de
1850, as autoridades policiais da Corte estavam as voltas com alguns quilombos localizados
junto as matas da Tijuca e do Andarai, hoje parte do Parque Nacional da Tijuca. Esta ¢ a
época em que o governo de Dom Pedro II estd desapropriando terras na regido para
execu¢do do replantio e recuperagdo das nascentes. Entre as muitas diligencias policiais
efetuadas contra os quilombos da Corte, uma delas ¢ destacada pelo autor com base em
documentos de 1854. Nesse relatdrio, fica evidente que a estratégia dos quilombos ndo era
a de combater diretamente forcas da ordem imperial, mas executar alguma coisa parecida
com a guerra de guerrilhas, ou o embate verificado entre a policia de hoje e os traficantes
varejistas de drogas das favelas cariocas. Naquela oportunidade, o relatério dirigido ao
chefe de policia da Corte destacava as seguintes dificuldades:

“Tendo seguido um trilho Ginico que existia nas terras da Tijuca e
descido por uma ladeira muito ingreme, depois de uma hora da manha
encontramos cinco ranchos onde achamos farinha, bananas € um ferro
chamado ‘'macho’, ¢ ndo foi possivel encontrar nenhum quilombola (p.55).

“Cumpre-me notar a V.S* que em todos os trilhos encontrados, de
espaco em espago, buracos profundos cobertos por folhas e cheios de
estrepes, de maneira que nos retardavam a marcha a cada instante. Estes
buracos rodeavam também os ranchos. Por todas essas razdes parece-me
poder afirmar a existéncia de um quilombo nas matas, o qual ndo teve a
felicidade, digo, infelicidade de encontrar por haverem eles mudados de
lugar. (p. 116).

Além das florestas do Andarai e da Tijuca, que eram conhecidas por abrigarem
grupos de quilombolas desde o final dos séculos XVII, principalmente no século XVIII,
outros estudos apontam também outras freguesias, que hoje também compde o entorno do
Parque Nacional da Tijuca. ALGRANTI (1988, p. 182) analisando relatorios de 1826,
relata um caso registrado na época em que 137 escravos foram presos nas matas da encosta
do distrito da Lagoa (atual Lagoa Rodrigo de Freitas), sendo provavelmente o local de
consideravel quilombo, dada as condigdes fisicas da regido. Provavelmente as tais matas da
encosta referem-se as da Serra da Carioca, hoje parte do Parque Nacional da Tijuca, onde
SCHEINER (1976, p. 8-14 apud DRUMOND, 1997, p. 214), ao falar sobre os
desmatamentos da Floresta Atlantica do Rio de Janeiro relata a presenca de um Quilombo
na regiao:

“Alguns trechos dessas florestas sobreviveram bem mais do que isso,
pois no inicio do século XIX ainda havia na Serra da Carioca mata
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suficiente para dificultar o acesso a um quilombo relativamente grande que
a policia da cidade levou anos para desbaratar”.

O movimento dos quilombolas, além de se constituir numa resisténcia ao sistema
escravagista, participou do movimento de expansao da cidade, abrigando comunidades que
depois viriam a constituir as primeiras favelas cariocas, como serd demonstrado a seguir.

A crise de habitacdo, presente na Corte desde a chegada da Familia Real®, ganhou
maior dimensdo a medida que os imigrantes aportaram na cidade, principalmente a partir da
efetivacdo da politica de importagdo da mao de obra branca para trabalhar nas nascentes
industrias, projetadas desde 1824 por José Bonifacio e Frederico Burlamaque. (CAMPOS,
2005, p. 39).

Segundo esse autor, a medida que o movimento abolicionista ganhava importancia
junto a intelectualidade, os proprietarios de escravos aderiam com maior velocidade ao
instrumento de alforria, pois era mais vantajoso economicamente uma vez que o Estado se
obrigava a indenizar os proprietarios pelas perdas, se houvesse mudang¢a no sistema
produtivo®. O periodo de maior quantidade de alforrias aconteceu entre 1870 e¢ 1880,
liberando quantidades crescentes de trabalhadores escravos, sobretudo na cidade do Rio de
Janeiro, a mais populosa da época e a que concentrava o maior nimero de escravos
urbanos. (CAMPOS, 2005, p. 44).

O ex-escravo, depois de alforriado ou mesmo apds a abolicdo da escravatura, em
1888, continuou discriminado pela sociedade ndo importando se fosse africano, ingénuo
(como eram chamados os negros escravos nascidos no Brasil) ou pardo, pois a eles foi
proibido a posse de terras e de quase tudo mais. Escreve RIBEIRO (1996), que esse
movimento de alforria de escravos gerou uma das maiores injusticas sociais, em fungao
principalmente da restricao ao acesso a terra. Nesses termos, ele nos esclarece que:

“O negro, sentindo-se aliviado da brutalidade que o mantinha
trabalhando no eito, sob a mais dura repressao (...), s6 queria a liberdade.
Em conseqiiéncia, os ex-escravos abandonavam as fazendas em que
labutavam, ganhavam as estradas a procura de terrenos baldios em que

¥ Segundo DRUMOND (1997, p. 215), com a chegada da Familia Real, que trouxe da Europa quase 20 mil
novos habitantes, de um dia para o outro, representou para a cidade do Rio de Janeiro um crescimento
populacional instantaneo da ordem de 25%, ja que a populagdo anterior da cidade era de cerca de 80 mil,
sendo que a grande maioria era de negros.

8 Segundo CAMPOS (2005, p. 41), isto talvez explique a atitude imputada & Rui Barbosa, Ministro da
Fazenda entre 1889 ¢ 1891, que mandara destruir todos os documentos relativos a escraviddo depositados no
Ministério.
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pudessem acampar para viverem livres como se estivessem nos quilombos,
plantando milho e mandioca para comer. Cairam, entdo, em tal condi¢do de
miserabilidade que a populagdo negra reduziu-se substancialmente (...).
Muito mais pela terrivel miséria a que foram atirados ndo podiam estar em
lugar algum, porque, cada vez que acampavam, os fazendeiros vizinhos
organizavam e convocavam for¢as policiais para expulsa-los, uma vez que
toda a terra estava possuida e, saindo de uma fazenda, se caia fatalmente
noutra.” (RIBEIRO, 1996, p. 221).

Além da exclusdo do acesso a propriedade, os negros foram impedidos também de
exercer fungdes tipicamente urbanas, de fazer parte da Marinha, Exército ou Guarda
Nacional, de votar, de serem funcionarios publicos e de circularem livremente fora de seus
domicilios, a ndo ser com passaporte de limitada vigéncia, que so era concedido mediante
exame da policia de regularidade de conduta. Tais fatos possibilitaram a manuten¢do dos
negros nas classes mais pobres da populagdo no século posterior, e a segregacdo espacial
foi colocada como condigdo inevitavel para eles, pois 0 mundo do trabalho que abriria
acesso a uma ascensao social para eles ndo foi permitido. Assim, sem acesso ao trabalho
assalariado e digno, a posse de terras, ao exercicio da cidadania, colocou-se para os negros
como condi¢do “naturalizada” a situagdo de subalternidade diante da sociedade.

Além disso, durante o periodo imperial e boa parte do republicano (meados do século
XX), o Estado so permitia a existéncia das manifestagdes culturais de afro-brasileiros, entre
elas o candomblé, capoeira, jongo, congada, folia de reis, tambor de crioula, entre outras,
mediante a autorizag¢do da policia, além dessas manifestagdes sofrerem sérias restrigdes do
preconceito da classe média.

Assim, como 0 acesso a terra, ao trabalho digno e a cultura foi negado aos negros, a
questao fundidria, trabalhista e cultural ligada a eles sempre foi tratada como uma questao
de policia. O resultado ¢ que massas de alforriados, juntamente com brancos pobres,
deslocaram-se para as cidades e foram se fixar nos quilombos periurbanos, espacos de
resisténcia a ordem imposta e de liberdade.

No caso do Rio de Janeiro, conta-nos CAMPOS (2005, p. 42) que os negros
ocuparam inicialmente os corticos do centro da cidade e os quilombos dos morros e matas
vizinhas, como as da Tijuca, Cosme Velho, Serra da Carioca e Andarai, ambas areas hoje
que formam o PNT ou seu entorno. Assim, os quilombos periurbanos do Rio de Janeiro, a

partir da aboli¢ao da escravatura, perdem a fung¢ao social de lugar de resisténcia ao Império,
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mas nao a funcdo como lugar de moradia e irdo se transformar, segundo alguns autores, nas
primeiras favelas cariocas. (ALGRANTI, 1988; MOURA, 1987; GOMES, 1995; SODRE,
1988; CAMPOS, 2005).

Mas a ideologia do embranquecimento, do sonho de uma nacao homogénea, de
construcdo de um pais onde os padrdes da cultura européia e branca fossem levados as
ultimas conseqiiéncias, adotou no final do século XIX e inicio do século XX discurso
higienista, e iniciou, com a justificativa de limpeza publica e combate as doencgas, a
demoli¢do dos corticos do centro da cidade do Rio de Janeiro, na época ocupados
prioritariamente por negros (entre alforriados, livres, mulatos e pardos) e brancos pobres. E
importante lembrar que nessa época os negros (entre pretos e pardos) formam mais de 80%
da populagdo da cidade, cerca de 200 mil pessoas, € moram prioritariamente nos corticos do
centro e nos antigos quilombos proximos da area central.

Segundo CHALHOUB (1996, p. 29), “ao que parece, os administradores da Corte
comecaram a notar a existéncia de corti¢cos na cidade nos primeiros anos da década de
1850”. Havia um déficit de moradia grande na cidade desde a chegada da Familia Real, que
segundo CAMPOS (2005, p. 52) teve um aumento “espetacular, passando de 60 mil em
1808, para 250 mil em 1870”. O Estado tentava impedir a existéncia desses corticos do
centro, mas havia o problema dos altos pregos dos terrenos livres, que impediam uma
ocupacdo mais efetiva pelas classes populares. No periodo em questdo, 50% da populagao
carioca servia-se desse tipo de moradia. Esses casardes, divididos em cubiculos de madeira,
eram ndo apenas moradias, mas também locais de trabalho (havia lavanderias, docarias,
alfaiatarias, sapatarias, etc) e de encontros interétnicos (SODRE, 1988, p. 40).

Por volta de 1866, época em que se instala a “ideologia da higiene” segundo
CHALHOUB (1996, p. 33), foi apresentado projeto de adog¢do de postura municipal
referente a esse tipo de moradia, proibindo a constru¢ao de novos corticos em toda a area
central da cidade, ainda que dentro de quintais ou chécaras, assim como a reconstrugdo ou
reforma daqueles que ja existiam, entrando em vigor em 1873. O autor conclui que
“estavam se engendrando os instrumentos legais para a guerra de exterminio contra os
corti¢os, ou — o que da no mesmo — para a politica de expulsao das "classes pobres'/ classes

perigosas'/negros das areas centrais da cidade (p.34).
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E importante aqui ressaltar que o crescimento populacional da cidade, quando visto
sob perspectiva generalista, oculta a questdo politica e ideologica que perpassava aquele
momento historico. Em outras palavras, se pensarmos no periodo de 1870 a 1890, os
espagos apropriados pelos mais pobres, sobretudo por negros que compunham a maioria da
populacdo do Rio de Janeiro (mais de 80%), foram atingidos pela interferéncia do Estado,
que tinha muita preocupac¢ao com a relativa autonomia adquirida por grupos de negros cada
vez mais numerosos e significativos. Os estudos de CUNHA (1985, p. 76) demonstram que
0s escravos urbanos e libertos forros eram considerados perigosos e violentos, e ofereciam
perigo para a cidade, principalmente aqueles que se concentravam na area central e
moravam nos corti¢os, por serem locais também preferidos por negros fugidos de fazendas
da regido, que se confundiam com negros livres ou forros moradores do centro da cidade.
Os negros livres, por sua vez, se concentravam na regiao central do Rio de Janeiro por ser
local de moradias baratas e para poderem ficar mais proximos de locais de trabalho, uma
vez que a cidade oferecia mais oportunidades de ganho que qualquer outro local, ja que os
negros ndo podiam ser proprietarios de terras para plantar. Assim, acabar com os corti¢os
teve clara intencao racista.

Mas além da inten¢do racista, houve também outra, de cardter econdmico capitalista,
que visava desalojar a populacdes pobre e negra do centro da cidade com vistas a
valoriza¢do dos terrenos da area central. O Rio de Janeiro, no inicio da Republica, assim
como todo o Brasil, buscava a moderniza¢do da economia atraindo novos capitais para as
nascentes industrias. Para tanto, havia a necessidade de adequacdo do espaco as
necessidades do capital, construindo na cidade do Rio de Janeiro sua infra-estrutura de
acordo com esses interesses. As classes dominantes, antigos latifundiarios transmutados
agora em republicanos industriais, necessitavam de espaco para seus escritorios de
negaocios, € 0s negros ex-escravos, mulatos e brancos pobres se concentravam no local ideal
para eles. Ocorre entdo, a desconstrucdo do espaco favelado dos corticos, sob a a¢do do
Estado aliado as classes dominantes, de maneira compulsoéria, provocando o deslocamento
forcado da populacdo para areas adjacentes. Esta popula¢do desalojada e também des-
territorializada, seria deslocada para morros vizinhos e ex-quilombos presentes nas matas
da Tijuca, Andarai, Carioca, Jacarepagud, Cosme Velho, Santa Tereza, Sdo Cristovao entre

outros, e irdo formar, como j4 dito, as primeiras favelas cariocas.
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Dessa maneira, o que era considerado “deposito de entulho humano e zona da mais
alta periculosidade”, para parafrascar CHALHOUB (1996, p. 57), ¢ agora valorizado em
funcao do interesse que grupos hegemonicos tém pela area. A ideologia por tras € racista,
capitalista e eurocentrada no ideal de embranquecimento e europeizacdo do centro da
cidade, mas a decisdo de remover/despejar/desalojar/desterritorializar moradores dessas
areas foi politica, encoberta por discursos/desculpas de insalubridade e alto risco ambiental.

CAMPOS (2005, p. 55) coloca trés versdes para o surgimento das primeiras favelas,
que oscilam entre 1870%', 1894 e 1897. Mas todas as versdes falam que estas apareceram,
ou se proliferaram, principalmente por trés motivos: 1) O fim da guerra do Paraguai (1865-
1870) alforriou grande contingente de escravos, que por ndo terem onde morar ocuparam o0s
corticos do centro e ex-quilombos dos morros proximos do centro da cidade; 2) A
importagdo de mao de obra branca imigrante para trabalhar nas industrias que nasciam, e
pelo déficit habitacional e necessidade de morar perto dos locais de trabalho ocuparam os
cortigos e morros adjacentes ao centro da cidade, principalmente os quilombos das encostas
da Tijuca, que ja possuia uma estrada de ferro desde 1870, o que facilitava o deslocamento;
3) A extingdo dos corticos do centro da cidade e demolicdo dos morrinhos do centro (como
o morro da Conceigdo e outros), os negros residentes dos corti¢os e brancos pobres foram
também para os antigos quilombos, ja estruturados como comunidade, ocupando cada vez
mais as encostas dos morros da Tijuca, Santa Tereza, Cosme Velho, Andarai e adjacéncias.

Assim, ndo ¢ de surpreender que no entorno do Parque Nacional da Tijuca, criado em
1961, apds todo esse processo de resignificacdo dos quilombos da Tijuca, Andarai, Cosme
Velho, entre outros, desconstru¢do dos cortigos do centro da cidade, vinda de imigrantes,
libertacao de escravos, etc, haja 47 favelas (na realidade 54 comunidades), e seja registrado
de diferentes maneiras a presenga do negro em varios momentos da historia do PNT. E se
for considerado ainda a persegui¢do e proibi¢des as manifestacdes culturais africanas/afro-
brasileiras até meados do século XX, também nao serd de todo estranho que tais grupos
procurassem areas afastadas e ermas onde pudessem professar sua fé e realizar seus rituais,
indo exatamente para dentro das frondosas matas da Tijuca, cujos registros arqueologicos

mostram a presenc¢a deles em diversos pontos do Parque, conforme sera relatado a seguir.

1 ’ . r , . .
61 1870 ¢ a data fim da Guerra do Paraguai, e época em que um grande namero de alforrias foram concedidas
A0S escravos.
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2.2 — O negro no Parque Nacional da Tijuca: territorio social do povo-de-santo.

A presenca de escravos por mais de trés séculos nas areas ou no entorno do Parque
Nacional da Tijuca propiciou a existéncia de varios mitos e estdrias/lendas que resistiram
ao tempo através da literatura histdrica ou da memoria oral.

Pedro Menezes (1999) relata a presenca de escravos em diversas areas do PNT. Ao
descrever seus passeios por trilhas do Parque, conta parte da histéria do Rio de Janeiro e
dos escravos que ali viveram e deixaram suas marcas, seja nas muralhas e estradas que
construiram, no pé-de-moleque posto em trilhas que resistiram ao tempo e ainda hoje
podem ser vistos e percorridos, na escada escavada na rocha dura do Pico da Tijuca, ou nos
quilombos que ali haviam, Menezes registra os geosimbolos deixados/formados pelos
negros:

“O oOnibus me deixa na estrada dos Trés Rios. Entro na mata e subo
pela centenaria trilha dos Ciganos. [...] Passo as Ruinas da Fazenda
Cantagalo, imponentes muralhas levantadas por escravos mil debaixo de
acoite para dar pouso ao dono do cafezal, que a historia sanduichou entre
duas florestas: a de Deus e a de Archer. [...] Subo em frente palmilhando o
pé-de-moleque posto pelos escravos, muitas vezes ja percorrido por longas
fieiras de mulas e seus balaios pesados.”. (p.10).

“[...] No corcovado, desci em dire¢do a Mesa. La embaixo, dei de
cara com o Imperador e suas vastas barbas a deliciar-se atracado com uma
suculenta coxa de peru regada a borbulhante champanhe. De cada bolha da
taca sala um personagem diferente: Cochrane [...], com seu sotaque
carregado a dispensar rispidas ordens e castigos a uma turba de chineses ¢
negros. Estes, suando copiosamente, pagavam com juros € corre¢ao
monetéria as conseqiiéncias da Tijuca ter sido mais receptiva ao negro café
que ao amarelo cha de Macau. Picaretas a mao, musculos a latejar,
rasgavam impiedosos a propriedade de Dona Castorina, abrindo nas amplas
saias da serra da Carioca a mais bela estrada do Rio de Janeiro.”(p. 14-15).

[...] Sai de novo na Pedra Bonita, agora na altura do morro do
Chapecd, quanto capim-colonido! Planta invasora, comburente, feiosa.
Compete com vantagem contra as mudas replantadas de Mata Atlantica.
Seria de todo execravel ndo fora o conforto minimo que proporcionou a
quanto escravo importado em negreiro navio, onde lhes fazia as vezes de
cama, quando fugia dos violentos castigos.”(p. 27-28)”.

“Estamos na Gavea Pequena. [...], a horta que carrega o sangue azul
da Floresta. Fechou o tempo, despencou negro temporal. Corri a casa de
Mocke. Cheguei ensopado. Ebel Mocke sorvia sua sopa de aspargos e
comentava: ‘benfazeja essa torrencial chuva. Vai aguar as mudas que
Archer vai plantar na Floresta'. Henriette Mocke pareceu concordar, ja que
manteve 0s escravos a mourejar os extensos cafezais de sua propriedade.”

(p- 30).
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“No pico da Tijuca, vi o Imperador a querer descer pelo Costdo. —
Mas Majestade, por que ndo voltar pelas escadas tdo diligentemente
escavadas na rocha pelos Vossos escravos para Vossa Realeza.”

“Na trilha do rio Carioca acima do Rebougas saltaram-me a frente
retintos negros. Roubaram-me tudo, ataram-me as maos atras das costas e
raptaram-me mato adentro. Ndo fomos em dire¢do a Ladeira dos
Guararapes, escondemo-nos em profunda floresta. Era belo o
acampamento; perfeito kraal africano, com chocas de palhas arranjadas em
circulo. Para o Quilombo da Floresta, explicou-me um deles, convergiam
todos os escravos fugidos da corte: era o quartel general da libertagdo.”

BANDEIRA (1993) refere-se a cerimdnias religiosas de negros escravos ocorridas

em areas do PNT como no Vale do Elefante, no Vale das Almas, na Cachoeira das Almas

(também chamada de cachoeira do “Pai Antonio”), Cachoeira do Quebra, Mata do Pai

Ricardo, entre outros, sinalizadores da historia oculta dos negros no Parque Nacional da

Tijuca:

“No interior do Vale do Elefante, temos um conjunto importante de
grutas e cavernas, muitas das quais utilizadas pelos escravos. Uma delas, o
Abrigo do IAB, escavado arqueologicamente, revelou que o local fora
freqiientado por escravos, ali sendo achados cachimbos de barro, contas de
colares e louga de barro bastante queimada. E provavel que eles se
reunissem no Abrigo para realizar cerimonias de culto africanista e invocar
seus Orixas...” (p. 124).

Denise Alves, Coordenadora de Educacdo Ambiental do Parque, e Marecelo Prazeres,

educador ambiental do NEA/PNT, relatam a presenca do negro e de suas praticas culturais

em outros locais do PNT:

“Simultaneamente a freqiiéncia as missas catolicas no Altar do
Cruzeiro, os escravos buscavam, de maneira discreta, praticar seus cultos.
Reverenciando a natureza através de sua fé nos orixas, encontraram em
rios, matas, pedras e cachoeiras altares perfeitos para os rituais do
candomblé. Trouxeram da Africa a tradicdo de cultivar o axé-energia
primordial, através de canticos, dangas e oferendas. Estas eram colocadas
originalmente em folhas de plantas e compostas por frutos e alimentos
rituais, como parte do amplo elenco de procedimentos voltados para a
interacdo homem-natureza, de acordo com a cosmovisao africanas.”

“Na regido da Floresta, o PNT tem registro de grande niimero de
negros escravos nas fazendas que ocuparam a regido nos séculos dezoito e
dezenove, mas ndo ha documentos que relatam quem eram, como viviam,
ou como enfrentaram a situagdo de opressdo total a que foram submetidos.

O legado cultural afro-brasileiro presente no PNT hoje mostra a
capacidade de resisténcia e a delicada trama de reconstru¢do de suas
referéncias, que ocorreu desde que foram retirados de suas casas, na Guiné,
Angola e Congo, para se tornarem escravos no Rio de Janeiro. A historia
que se conta nos livros escolares raramente contempla, em toda sua
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dimensao, a participa¢do do negro na formagdo social do povo brasileiro”.
(ALVES & PRAZERES, 2006).

Segundo os dois educadores do PNT, os turistas que visitam hoje o Circuito Das
Aguas, na Floresta da Tijuca, setor A do Parque, entram em contato com lugares e
paisagens culturais que revelam, pelos seus nomes e geossimbolos, a presenca da cultura
negra:

“Caminhando pelo circuito, podem ver onde sdo depositadas
oferendas a oxum ao longo de todo o seu trajeto, pois até hoje grupos
religiosos utilizam estes mesmos espagos sagrados. Oxum € um orixa (uma
deidade), uma divindade das aguas doces relacionada a fecundidade no
candomblé, incorporada a umbanda por associacdo com Nossa Senhora da
Conceigdo, no Rio de Janeiro, e Nossa Senhora das Candeias, na Bahia.

No circuito, subindo por trilhas que margeiam o Rio Tijuca, pode-se
apreciar o encontro dos rios das Almas e Caveira, formadores do Rio
Tijuca, no inicio da Estrada do Excelsior, a esquerda. Seguindo-se, entdo,
pelo Vale das Almas, margeando o rio do mesmo nome, chega-se até a
Cachoeira do Pai Antonio, nome atribuido na umbanda a entidade do
Preto Velho, simbolizado como velho por possuir alta evolugdo e
sabedoria. Este vale parece ter sido local eleito pelos escravos para suas
praticas religiosas que persistiram, apesar de toda pressdo proibitiva das
autoridades”. (ALVES & PRAZERES, 2006).

A presenga do negro no Parque ¢ ainda relatada por ALVES e PRAZERES (2006)
relacionada ao restaurante “A Floresta”, que hoje ocupa edificacdo que foi uma antiga
senzala, e em nomes como o Caminho dos Escravos, que comeca na Estrada do Excelsior e
termina no Lago das Fadas, como também no Morro do Pretos Forros, atual setor D, onde
ha, inclusive, vestigios de quilombos. Ou na Mata do Pai Ricardo, préxima ao Corcovado
(setor B), outro nome atribuido a entidade afro-brasileira de pretos-velhos, € que remetem a
presenca da cultura negra. A homenagem aos escravos que auxiliaram o Major Archer no
replantio da floresta também estd presente na Gruta do Eleuthério e no Caminho do
Mateus.

Seja pela presenga em iconografias, nos quadros pintados por Taunay e Debret
(pintores franceses que vieram morar no Rio de Janeiro junto com outros na conhecida
Missao Artistica Francesa, em 1816, indo se instalar em terras da Tijuca, Gavea e Serra da
Carioca), em nomes de trilhas, recantos, estradas, cachoeiras, rios ou registradas nos muros,
construcdes, senzalas, caminhos com pedras pé-de-moleque, vestigios de oferendas,

correntes, potes de barros, estes registros comprovam a passagem do negro pelo Parque
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Nacional da Tijuca, mostrando como a sua presenca estd fortemente marcada e
geosimbolizada, vencendo o tempo e persistindo através dos séculos.

Segundo Luiz Fernando Lopes da Silva, analista ambiental do Parque Nacional da
Tijuca, informalmente considerado o chefe da fiscalizacdao, em entrevista dada em julho de
2008, relata que os praticantes de “cultos afros” até hoje freqiientam areas do Parque,
especialmente as areas conhecidas como Cachoeira do Quebra (no Horto, setor B),
Cachoeira das Almas (ou cachoeira do Pai Antonio, na Floresta da Tijuca, setor A),
Represa dos Ciganos, Curva do S, e em outros locais onde ha cachoeirinhas, rios e matas,
apesar de toda a proibicdo e da a¢do da fiscalizagdo do Parque:

“Olha, na Cachoeira do Quebra, é impressionante.. Ali, logo que
vocé entra a gente tem uma guarita, e tem uma aguinha ali do lado, eles
costumam colocar ali também. Ali eu ja peguei varias pessoas colocando
oferenda...na Cachoeira das Almas também, mas ja diminuiu muito.
Ainda entra, mas diminuiu por causa da placa, do trabalho que a gente
vem fazendo ha dez anos aqui dentro... Atualmente eles tdo freqiientando
mais a cachoeira do quebra..., ah...logo aqui em baixo na saida (Alto da
Boa Vista), é uma area que é dentro do parque, vocé comecou a descer
pra Tijuca e tem uma queda de dgua, essa cachoeirinha aqui, que ndo
tem um nome especifico, mas vocé desceu 100 metros a direita, eles
colocam as oferendas ali...deixa ver... na ‘curva do S vai muito 'afro’,
porque tem uma drea que é fora do parque e outra que é limite do
parque, aquela cachoeirinha é parque. Entdo quer dizer, ali vocé tem um
pedacinho que é muito, muito usado pelos ‘afro’... os vale dos ciganos
também tem... Tem afro la, inclusive eu estou com duas placas pra
colocar, so ndo coloquei porque o Ricardo achou que tem que botar duas
frases ainda e a gente vai colocar.”

A presenca de oferendas nas matas, cachoeiras, rios, trilhas e encostas do Parque
Nacional da Tijuca formam o que ELIADE (2001) chama de Hierofania, ou seja, a
manifestagdo do sagrado. Nesse sentido, pensar a constru¢do de espacos sagrados significa
reconhecer que culturalmente as pessoas individualmente ou em grupos atribuem valores
simbolicos a determinados lugares. Esta construcdo dos espacos sagrados segundo
ROSENDAHL (1996) pode ocorrer de duas formas: (a) “envolvendo a manifestacdo direta
da divindade — uma hierofania — em certas coisas, objetos ou pessoas,; (b) quando o espago
é constituido através de rituais de sacralizagdo.” E possivel entdo, compreender o espaco
sagrado como “um campo de forcas e de valores que eleva o homem religioso acima de si
mesmo, que o transporta para um meio distinto daquele no qual transcorre sua

existéncia.” (p. 25).
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Assim, no caso dos povos-de-santo, todo o hoje Parque Nacional da Tijuca ¢ sagrado,
¢ um espago sagrado, uma vez que em todos os seus quatro setores a presenca da cultura
afro-brasileira ¢ registrada desde o século XVII, persistindo a presenca desse sagrado até
hoje, através dos rituais e oferendas ligados aos cultos afro-brasileiros ainda realizados no

PNT.

Foto 3 — Hierofania na Cachoeira do Quebra Foto 4 — Hierofania na “Curva do S”, Alto da
(Horto, setor B). Foto tirada em 3 de julho de Boa Vista (setor A, Floresta da Tijuca). Foto
2004 tirada em 2/05/08.

Foto 5 — Hierofania nas matas do Circuito Foto 6 — Hierofania nas matas da Floresta da
das Aguas, proxima ao rio das Almas, setor Tijuca. Foto de ceriménia do Templo A
A do PNT. Foto tirada em 2/05/08 Caminho da Paz, em 19/11/06.

Seja pelo registro de quilombos na area e no entorno do PNT, que foram locais de
resisténcia aos colonizadores europeus, muitos dos quais permanecendo nas inumeras
favelas de seu entorno, ou pela presenca de praticantes de religides de matriz africana,

como a umbanda e o candomblé, que ainda hoje freqiientam as mesmas areas dos antigos
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escravos para fazerem suas oferendas, resistindo a agdo dos fiscais e as proibi¢des
infringidas por decretos, leis, planos de manejo, portarias e outros instrumentos normativos
e legais, tudo isso mostra o quanto o Parque Nacional da Tijuca e a mata Atlantica a ele
associada foi e continua sendo territdrio negro, hoje afro-brasileiro.

O controle do territdrio, quando ocorre um embate entre grupos com interesses
antagdnicos, ¢ fundamental para a permanéncia do grupo. Pensando o quilombo como uma
estrutura espacial e territorialidade dos negros, preparada para a guerra, atendia entdo a essa
primeira exigéncia, pois tinha relagdes de poder constituido e de enfrentamento com as
for¢as da colonia e do império. Mas a “teimosia” e “desobediéncia” dos praticantes
religiosos ligados & umbanda e ao candomblé, que ainda hoje buscam as areas do Parque
Nacional da Tijuca para fazerem seus rituais e cultuarem seus orixds, muitas vezes
executando agdes proibidas como o acender de velas e a postura de oferendas (entendidas
pelos técnicos e fiscais como lixo, ameaga e crime ambiental), ndo deixam de ser o mesmo
movimento de resisténcia ao dominio e a exclusdo imposta pela colonialidade do poder e do
saber, que ainda impera na sociedade, e na instituicdo de dareas protegidas, que
desterritorializa e desautoriza uns e reterritorializa e legitima outros.

Um outro atributo para considerar a territorializacdo do negro nas areas do hoje
Parque Nacional da Tijuca ¢ a condi¢do de apropriacdo do espaco (demarcado como posse)
de maneira concreta ou abstrata, simbélica. Diz CORREA (1994, p. 251) que o territorio
significa terra pertencente a alguém. Entende o autor que esse pertencente nao se veicula
necessariamente a propriedade da terra, mas a sua apropriacdo. Essa apropriagcdo pode ser
associada “ao controle, de fato, efetivo, por vezes legitimado, por parte de institui¢cdes ou
grupos sobre um dado segmento de espago”. Entendendo ainda o conceito de
territorializagdo como apropriagdo do espago por um dado segmento social, sejam os
grupos que vivem nas favelas cariocas do entorno do PNT (mais de 47 registradas no atual
Plano de Manejo), sejam os religiosos e praticantes de religides de matriz africana, ou
mesmo os antigos negros dos quilombos, tudo indica que houve e ainda hé a luta pelo
acesso e uso das terras e recursos naturais da regido, ¢ o controle do espaco, ainda que de
maneira descontinua, em favor de determinado grupo de negros, fossem eles os
quilombolas do passado, ou os negros favelados ou candomblecistas e umbandistas de hoje.

Nesse contexto, significa que, ao se apropriarem desse determinado espaco urbano, hoje
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legalmente protegido, ¢ colocar-se em oposi¢do ao poder constituido, como foi o caso dos
quilombolas dos séculos XVII, XVIII e XIX, e dos religiosos ligados as religides de matriz

africana, como a umbanda e o candomblé, hoje.

3 - Santo Também Come: o significado etnografico dos alimentos ofertados.

Antes de entrarmos no ponto nevralgico dos conflitos envolvendo as praticas
religiosas feitas na natureza institucionalizada do Parque Nacional da Tijuca, evidenciados
principalmente pelas praticas e demandas formalizadas pelas religides de matrizes
africanas, sera preciso abordar de maneira mais profunda a questdo que envolve as
oferendas feitas aos orixds e que sdo deixadas na natureza, uma vez que € nos ambientes
naturais que esses deuses estdo e podem ser contatados. Para isso serd preciso conhecer um
pouco mais dessa cultura, sua visdo de mundo, o contexto histérico em que surge € o
significado religioso e social das praticas, focando na cultura nagd/yoruba uma vez que esta
se constitui hoje como a mais generalizada (inclusive se hibridizando na umbanda) e
presente na unidade.

Além disso, falar das religides afro-brasileiras ¢ também falar da principal estratégia

de resisténcia negra no Brasil.

3.1 — O Povo de Santo

Dentre as tradigdes religiosas de matrizes da natureza, temos aquelas que sdo
conhecidas popularmente como povo de santo, compostas principalmente por
comunidades-terreiros de umbanda e de candomblé.

O Candomblé ¢ uma religido formada no Brasil pela Didspora a partir de matrizes
africanas trazidas pelos negros de diferentes etnias e que foram escravizados. Segundo José
Flavio Pessoa de Barros, o candomblé “é o resultado da reelaboragao de diversas culturas
africanas, produto de varias afiliagdes, existindo, portanto, varios candomblés (Keto,

Angola, Congo, Efan, J&je, etc)”. (BARROS, 2001, p. 91).
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Candomblé, ou “culto dos orixas”, como ¢ popularmente conhecido, ¢ de origem
totémica e familiar, sendo uma das religides afro-brasileiras praticadas principalmente no
Brasil, pelo chamado “povo do santo”, mas também em paises adjacentes como Uruguali,
Argentina, Venezuela entre outros.

A religido que tem por base a “anima” (alma) da Natureza, sendo portanto chamada
de animica, foi desenvolvida no pais com o conhecimento dos sacerdotes africanos que
foram escravizados e trazidos da Africa para o Brasil, juntamente com seus
orixas/inquices/voduns (o nome varia dependendo da etnia/nagdo), sua cultura e lingua,
entre 1549 e 1888.

Embora confinado originalmente a populagdo de escravos, proibido pela igreja
catolica e criminalizado pelos governos Colonial, Imperial ¢ Republicano (até meados do
século XX), o candomblé prosperou nos ultimos quatro séculos, e expandiu-se
consideravelmente desde o fim da escravatura em 1888. E agora uma das religides
principais estabelecidas no Brasil, com seguidores de todas as classes sociais e dezenas de
milhares de templos. Em levantamentos recentes, aproximadamente 3 milhdes de
brasileiros (1,5% da populagio total) declararam o candomblé como sua religiio®. Na
cidade de Salvador e reconcavo baiano existem 2,23 mil terreiros registrados na Federagdo
Baiana de Cultos Afro-brasileiros. No Rio de Janeiro e baixada fluminense sdo registrados
3,86 mil, de acordo com levantameno feito pelo Centro Nacional de Africanidade e
Resisténcia Afrobrasileira®. E a procura tem sido cada vez maior. Parte porque na cultura
brasileira as religides ndo sdo vistas mutuamente como exclusivas, € muitos povos de outras
crencgas religiosas — até¢ 70 milhdes, de acordo com a Federagdo Baiana de Cultos Afro-
Brasileiros — participam em rituais do candomblé, regularmente ou ocasionalmente. Os
orixas do candomblé, os rituais e as festas sdo agora uma parte integrante da cultura e uma

parte do folclore brasileiro.

62 Maiores informagdes em http://www.secom.unb.br/unbagencia/agl1005-17.htm. Acesso em 5 de maio de
2008.

63 para mais informagdes sobre mapeamento dos terreiros do Rio de Janeiro e Baixada fluminense ver
http://aldeiagriot.blogspot.com/2007/1 1/mapeamento-dos-terreiros-de-candombl-do.html e
http://www.terra.com.br/istoe/comport/147119.chtm. Acesso em 14 de maio de 2008.
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O candomblé ndo deve ser confundido com umbanda, ou com o omoloko, outras
religides Afro-Brasileiras com similar origem; ou mesmo com religides Afro-derivadas
similares em outros paises do Novo Mundo, como o Vodu Haitiano, a Santeria Cubana, o
Obeah, em Trinidade e Tobago, os Shangos (similar ao Tchamba africano, Xamba e ao
Xang6 do Nordeste do Brasil) ou Ourisha, de origem iorubd, os quais foram desenvolvidos
independentemente do Candomblé e sdo virtualmente desconhecidos no Brasil.

Os escravos que vieram para o Brasil pertenciam a diversos grupos étnicos, incluindo
os Yoruba, os Ewe, os Fon, e os Bantu. Como a religido ligada aos negros se tornou semi-
independente na sua estratégia de resisténcia cultural em regides diferentes do pais, e entre
grupos étnicos diferentes, evoluiram diversas “divisdes” ou nacdes, que se distinguem entre
si principalmente pelo conjunto de divindades veneradas, o toque do atabaque, os canticos e
a lingua sagrada usada nos rituais.

O Candomblé ¢ uma religido monoteista, embora alguns defendem que elas sdo
politeistas por cultuarem vérios deuses, mas isso ndo ¢ verdadeiro. O deus Unico para a
Nacao Ketu ¢ Olorum, para a Nacdo Bantu ¢ Zambi e para a Nacdo Jeje ¢ Mawu. Sao
nacoes independentes na pratica diaria e em virtude do sincretismo existente no Brasil a
maioria dos participantes consideram como sendo o mesmo Deus da Igreja Catdlica.

Os orixas (nagdo ketu, etnia nagd/yorubd), inquices (etnia bantu) e voduns (nacao
jeje, etnia fon) recebem homenagens regulares e cotidianas, incluindo oferendas, canticos,
dangas e uso de roupas e guias especiais. Mesmo quando héd na mitologia referéncia a uma
divindade criadora, essa divindade tem muita importancia no dia-a-dia dos membros do
terreiro.

e 0s Orixas da Mitologia Yoruba foram criados por um deus supremo, Olorun
(Olorum);

e 0s Voduns da Mitologia Fon foram criados por Mawu, o deus supremo dos
Fon;

e os Nkisis da Mitologia Bantu, foram criados por Zambi, Zambiapongo, deus

supremo e criador.

O Candomblé cultua, entre todas as nagdes, umas cinqiienta das centenas de deidades

ainda cultuadas na Africa. Mas, na maioria dos terreiros das grandes cidades, sdo doze as
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mais cultuadas. O que acontece ¢ que algumas divindades tém “qualidades”, que podem ser
cultuadas como um diferente orixd/inquice/vodun em um ou outro terreiro. Entdo, a lista de
divindades das diferentes nagdes ¢ grande, e muitos orixas do Ketu podem ser
“identificados” com os voduns dos Jeje e inquices dos Bantu em suas caracteristicas, mas
na realidade ndo s@o os mesmos; seus cultos, rituais e toques sdo totalmente diferentes.

Na perspectiva do candomblé, os orixas tém personalidades individuais, habilidades e
preferéncias rituais, e sdo conectados a um fendmeno ou elemento natural especifico. Toda
pessoa ¢ escolhida no nascimento por um ou varios “patronos” orixas, que uma lyalorixa ou
babalorixa identificara.

Alguns orixds sdo “incorporados” por pessoas iniciadas durante o ritual do
candomblé, outros orixas ndo, apenas sao cultuados em arvores pela coletividade como ¢ o
caso do orixa Iroko. Alguns orixas chamados Funfun (orixds que usam branco), que
fizeram parte da criacdo do mundo, também ndo sdo incorporados. Entre esses podemos
citar Oxald, na sua versdo Oxaguian (Oxal4 jovem e guerreiro) ou Obatald (Oxalé velho).

No tempo das senzalas os negros para poderem cultuar seus orixds, inkices e voduns
usaram como camuflagem um altar com imagens de santos catolicos e por baixo os
assentamentos escondidos. Segundo alguns pesquisadores este sincretismo ja havia
comecado na Africa, induzida pelos proprios missiondrios catélicos para facilitar a
conversdao. Crucifixos e imagens eram exibidos nesses locais, € os orixas eram
freqiientemente identificados com os santos catolicos. Mas, mesmo usando imagens e
crucifixos os candomblés sofriam perseguicdes por autoridades policiais e pela Igreja, que
viam o candomblé como paganismo e bruxaria, uma religido do mal e ligada ao diabo.

Depois da libertacdo dos escravos comecaram a surgir as primeiras casas de
candomblé, embora se tenha registro de algumas delas desde o século XVII, como € o caso
da Casa Branca do Engenho Velho, conhecido terreiro de candomblé de Salvador, e do
Alaketo, fundado em 1636, também em Salvador.

O Candomblé Ketu ¢ a maior e a mais popular “nacdo” do candomblé. No inicio do
século XIX as etnias africanas eram separadas por confrarias da Igreja Catolica na regido de
Salvador, Bahia, e no Rio de Janeiro. Dentre os escravos pertencentes ao grupo dos Nagos
estavam os Yorubas. Suas crencas e rituais sdo parecidos com os de outras nagdes do

candomblé em termos gerais, mas diferentes em quase todos os detalhes.
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Os orixas do Ketu sao basicamente os da Mitologia Yoruba.

Olorun ¢ o Deus supremo, que criou as divindades ou orishas (orixas). As
centenas de orixas ainda cultuados na Africa ficaram reduzidas a um pequeno
nimero que sao invocados em cerimdnias:

Exu, orixa guardido dos templos, casas, cidades e das pessoas, ¢ 0 mensageiro
divino de Olorum e do oraculo Ifa.

Ogum ¢ o orixa do ferro, guerra, fogo, e tecnologia. E associado ao homem e
sua cultura.

Ox6ssi € o orixa da caga e da fartura. Um dos protetores das matas e florestas,
lugares sagrados onde Oxossi pode ser contatado.

Logunedé é um orixa crianga, ligado a caga e pesca. E filho de Oxum, orixa
feminino das 4guas doces, dos rios e cachoeiras, com Oxossi.

Xangd é o orixa do fogo e trovéo, protetor da justica. E considerado o Rei.
Seu local de poder sdao as pedreiras e montanhas, com grandes monumentos
de rocha.

Obaluaiyé¢ ¢ o orixa da satde, e protege das doengas epidérmicas e pragas.
Oxumaré ¢ o orixa da chuva e do arco-iris. Parte do Ano apresenta-se como
cobra, e na outra parte como arco-iris. E irmao gémeo do orix4 feminino Eua.
Ossaim ¢ o orixa das folhas e ervas sagradas, dos remédios, conhecedor dos
segredos magicos de todas as folhas. Seu sitio sagrado também sdo as matas e
florestas.

Oy4, ou lansa, ¢ o orixd feminino dos ventos, relampagos, tempestade, e do
Rio Niger. Seu lugar sagrado e relacionado a matas e também cachoeiras.
Oxum ¢ o orixa feminino dos rios, das cachoeiras e lagos de 4gua doce, do
ouro, jogo de buzios, e do amor.

Iemanja ¢ o orixa feminino dos mares e praias, representa a fertilidade, mae de
muitos Orixas.

Nana, Orix4 feminino dos pantanos e da morte, mae de Obaluaié.

Yewa, ou Eua, é o orixd feminino do Rio Yewa. E orixa guerreira, irma de
Oxumaré.

Ob4, Orixa feminino do Rio Oba, uma das esposas de Xango.
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Ibeji, Orixa dos gémeos, criangas.

Ir6co e o Orixa da arvore sagrada (gameleira branca no Brasil).

Egungun ¢ relativo aos ancestrais, os familiares que ja morreram e sdo
cultuados ap6s a morte em casas separadas dos orixas.

Iyami-Ajé, ¢ a sacralizag¢do da figura materna.

Onilé, Orixa do culto de Egungun.

Oxald, ¢ um nome genérico para varios Orixas Funfun (branco). E
sincretizado com Jesus, o Senhor do Bom Fim.

Obatala, o mais respeitado dos Orixas funfun, o pai de quase todos orixas,
criador do mundo e dos corpos humanos.

If4 ou Orunmila-Ifa, é o porta-voz de Orunmila, Orixa da Adivinha¢do e do
destino, presente no jogo de buzios.

Odudua, Orixa também tido como criador do mundo, pai de Oranian e dos
yorubas. Provavelmente ¢ ligado a um Her6i fundador.

Oranian, Orixa filho mais novo de Odudua.

Olokun, Orixa divindade do mar.

Oxalufon, Orixa funfun velho ¢ sabio.

Oxaguian, Orixa funfun jovem e guerreiro.

Orixa Oko, Orixa da agricultura.

Na Africa cada Orix4 estava ligado originalmente a uma cidade ou a um pais inteiro.

Tratava-se de uma série de cultos regionais ou nacionais: Sango6 (Xangd) em Oyo, Yemoja

(Iemanj4) na regido de Egba, Iyewa (Eua) em Egbado, Ogtn (Ogun) em Ekiti e Ondd, Osun

(Oxun) em llesa, Osogbo e [jebu Ode, Erinlé em Ilobu, Logunneéde em Ilesa, Otin em Inixa,

Osaala-Obatala (Oxald/Obatald) em Ifé, subdivididos em Osalufon (Oxalufan) em Ifan e

Osagiyan (Oxaguid) em Ejigbo.

No Brasil, em cada templo religioso sdo cultuados todos os orixas, diferenciando que

nas casas grandes tem um quarto separado para cada orixa, nas casas menores sao cultuados

em um Unico quarto de santo (termo usado para designar o quarto onde sdo cultuados os
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Os rituais Ketu mais importantes sdo: Padé€, Sacrificio, Oferenda, Sassayin, Iniciacao,
Axexé, Olubajé, Aguas de Oxald, Ipeté de Oxum, Fogueira de Xango. Todos dependentes
de inumeros elementos naturais para serem realizados.

A lingua sagrada utilizada em rituais do Ketu ¢ o Yoruba (ou Nagd), derivado da
lingua Yoruba antiga. O povo de Ketu procura manter-se fiel aos ensinamentos das
africanas que fundaram as primeiras casas de candomblé no Brasil, e reproduzem os rituais,
rezas, lendas, cantigas, comidas, festas, onde os ensinamentos sdo passados oralmente até
hoje.

Ha uma rigida hierarquia no candomblé, que é sempre exaltada e reverenciada. Em
termos de autoridade temos:

5. O cargo de autoridade méaxima dentro de uma casa de candomblé ¢ o de
Iyéalorixa (mulher — mae-de-santo) ou Babalorixd (homem — pai-de-santo).
Sao pessoas escolhidas pelos Orixds para ocupar esse posto. Sdo sacerdotes,
que apds muitos anos de estudo adquiriram o conhecimento para tal fungao.
Existem casos que a pessoa escolhida através do jogo de buzios ainda nao
estar preparada para assumir o posto, nesse caso tera que ser assistida por
todos Egbomis (meu irmdo mais velho) da casa para obter o conhecimento
necessario.

e Iyalorixa ou Babalorixa: A palavra iya do yoruba significa mae, baba significa
pai.

o Iyakekeré (mulher): mae pequena, segunda sacerdotisa.

e Babakekeré (homem): pai pequeno, segundo sacerdote.

e Jyalaxé (mulher): cuida dos objetos ritual.

e Agibona: mae criadeira, supervisiona e ajuda na iniciacao.

e Egbomi: Ou Egbomi sdo pessoas que ja cumpriram o periodo de sete anos da
iniciagdo (significado: meu irmao mais velho).

e [yabassé: (mulher): responsavel pela preparacdo das comidas-de-santo.

e [ad: filho-de-santo (que ja incorpora Orixas).

e Abid ou abian: Novato.

e Ashogun: sacerdote responsavel pelo sacrificio dos animais. (ndo entram em

transe).
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e Alagbé: Responsavel pelos atabaques e pelos toques. (ndo entram em transe).

e Oga ou Ogan: Tocadores de atabaques (ndo entram em transe).

e Ajoié ou ekedi: Camareira do orixa (ndo entram em transe). Na Casa Branca
do Engenho Velho, as ajoiés sdo chamadas de ekedis. No Gantois, de
“Iyaroba” e na Angola, ¢ chamada de “makota de angizo”. Ekedi ¢ nome de
origem Jéje, que se popularizou e passou a ser conhecido em todas as casas de

candomblé do Brasil.

Outra religido ligada a cultura afro-brasileira e das mais freqlientadoras da natureza
para realizacdo de praticas e rituais religiosos ¢ a Umbanda, a unica religido
verdadeiramente brasileira. A Umbanda nasceu no dia 15 do més de Novembro de 1908, na
cidade de Niter6i, estado do Rio de Janeiro, pelo patronato do Caboclo das Sete
Encruzilhadas que baixou no jovem de 17 anos Zélio Fernandino de Moraes, na sua Tenda
Espirita de Nossa Senhora da Piedade.

O surgimento do termo Umbanda reporta ao sanscrito Aum-bandhu, significando:
“unidade da trindade” e “limite daquilo que ¢ ilimitado”. Para o povo brasileiro veio a
designar a unido de todas as bandas, sendo elas: o espiritismo, o catolicismo romano, o
candombl¢ africano e religido amerindia.

Do Candomblé Ketu/yoruba no geral, a Umbanda trouxe a crenga nos orixas, que eles
créem serem representantes na terra de Zambi, o Deus-supremo. Cada um dos orixds na
umbanda comanda uma “Linha Vibratoria” e o “filho’ deste, o crente ou “filho-de-santo”, é
chamado de “médium incorporado”. Do Candomblé Angola trouxeram o modo dos inkices
dancarem, e do Candomblé de Caboclo trouxeram o toque com as maos dos atabaques, os
ritmos sambistas € o culto aos ancestrais, como os caboclos, boiadeiros, marinheiros e
pretos-velhos, todas essas categorias de entidades que descem nos terreiros e tendas da
umbanda. Segundo a crenca umbandista estas entidades ou espiritos sdo mensageiros dos
orixas, chamados também de trabalhadores dos orixas.

Por fim, trouxeram do candomblé também a sua estrutura hierarquica, tem no topo os
Tatéas, que possuem mais de trinta anos de Umbanda, expressdo dos Candomblés Bantus,
que significa pai, onde estes sdo chamados de Tata Ri Inkice, depois tém os Babalorixas e

Iyalorixds, que sdo os ‘pais’ e ‘mades-de-santo’, denominagdo trazida dos Candomblés
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Yorubas. Os pais e maes de santo sdo chamados também de Zeladores, e sdo os sacerdotes
responsaveis pelos rituais e pelo terreiro em geral.

Na base da fé¢ umbandista estdo os Sete Mandamentos da Umbanda :

1.Nao facas aos outros o que nao queres que te fagam a ti;

2.Nao cobices 0 que ndo te pertence;

3.Ajuda os necessitados sem fazer perguntas;

4 Respeita todas as religides, pois todas provém de Deus;

5.Nao critiques o que ndo compreendes;

6.Cumpre a tua missdo, mesmo que isso signifique sacrificio pessoal;

7.Afasta-te dos que praticam o mal e resiste a tentagao.

Os orixas cultuados s@o os mesmos que os do candomblé, e sdo cultuados com os
mesmos rigores ritualisticos que o outro, acrescido que sd3o mais sincretizados com 0s
santos catolicos, e usam um altar, chamado de a ga, onde estdo expostos as imagens de
santos e de orixas. H4 sempre no centro do a ga de umbanda a imagem de Jesus Cristo
cercado por flores e outros santos/orixas. E comum também a imagem de Sdo Miguel
Arcanjo, Sao Jorge (orixa Ogun), Santa Barbara (orixa lansd), Nossa Senhora da Conceicao
(orix4a Oxun), Nossa Senhora da Gléria (orixa Yemanja), Sao Sebastido (orixd Oxossi), Sdo
Jodo (orixa Xango), entre outros.

Santo/orixa de umbanda come tanto quanto santo/orixa do candomblé, mas a
umbanda procura mais a natureza para praticar seus rituais por um detalhe: geralmente os
terreiros de umbanda ndo reproduzem as antigas cidades africanas, como sdo os de
candomblé, por isso normalmente ndo possuem um espag¢o mata, com plantas e ervas
sagradas usadas na liturgia, rios e cachoeirinhas. Alguns se estruturam para isso, mas a
grande maioria ndo. Além disso, as entidades incorporadas nos filhos de santo da umbanda
sdo consultadas pela assisténcia freqlientadora dos cultos, e geralmente orientam os devotos
na realizacdo de rituais na natureza, ¢ na elaboragao das oferendas.

No candomblé, a maioria dos rituais cotidianos s3o executados nos espagos sagrados
dos terreiros, que sdo bastante estruturados para isso, entrando os devotos nas matas e

florestas apenas em ocasides muito especiais, em datas sagradas ou em lunagdes especiais.
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Os umbandistas ndo. Vao as matas fazer oferendas, colher ervas, tomar banho de cachoeira,

rio, fazer “gira”, etc, com muito mais freqiiéncia.

3.2- Alimentacio e identidade: em torno do conceito de comer nas religides afro-
brasileiras.

A variedade de formas em que se apresentam as religides afro-brasileiras, o
dinamismo cultural e a oralidade como veiculo de transmissao de conhecimentos, levaram a
muitas transformacdes também abertas ao subjetivismo dos praticantes, a moda, a
multimidia e a essa mundializag¢ao da cultura.

Segundo LODY (1998, p.23), a alimentacdo sagrada ¢ fator determinante para a unido
e a preservagdo do culto aos orixas, inquices € voduns. Os muitos pratos que constituem o
cardapio votivo possibilitam o reconhecimento, o conhecimento das peculiaridades das
divindades e de como agrada-las, mantendo assim a vida religiosa. Os muitos
procedimentos artesanais da cozinha sagrada, os detalhes e a sofisticacdo, ddo qualidades
especiais a cada prato, individualidade, forma, estética, sabor, sentidos simbdlico e
nutricional aos alimentos.

A unidade e o sentido social das comunidades-terreiros, ou simplesmente terreiros“,
de candomblé e de umbanda tém nos alimentos comunitarios verdadeiros prolongamentos
da ligagcdo com as divindades. Todos os alimentos ofertados aos orixds sao compartilhados
pelos membros e convidados do terreiro. Nada se perde e tudo se compartilha. Os terreiros
sdo otimos locais de fé, de festa (o Xir€) e, principalmente para se comer. Comem deuses, e
principalmente, comem homens, que compartilham relagdes e sabores.

Assim, ¢ por meio da alimentagdo comum dos deuses e de seus adeptos que as
religides afro-brasileiras tém assegurada a sua sobrevivéncia.

Para as Comunidades-terreiro, especialmente nos candomblés, a comida ganha
dimensdo valorativa, sendo entendido o alimento do corpo e também do espirito. Comer,
nos terreiros, ¢ estabelecer vinculos e processos de comunicacdo entre homens, deuses,

antepassados e a natureza.

4 A denominagio terreiro, genericamente atribuida ao interior dos espagos simbdlicos, miticos, rituais, sociais
dos povos de santo, pode ser substituida por Casa, 11¢, Ashé, Tenda, Saldo, Roga, ou ainda, Comunidade-
Terreiro.
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Nenhuma comida se faz por acaso. Cada ingrediente, suas combinagdes, 0s processos
do fazer e do servir, assumem diferentes significados, assim como as emog¢des diante de
cada comida tém fundamento, geralmente, no conhecimento peculiar de cada prato, sua
intencdo, seu uso, seu valor particular e, também, no conjunto de outros pratos do cardapio
devocional do terreiro.

O dendé é, sem duvida, uma das mais imediatas e eficazes marcas da Africa na mesa
brasileira. Funciona como uma espécie de sintese de todos os sabores africanos aqui
preservados, e € relembrado nos terreiros € na ampla e diversa culindria dos adeptos, nas
casas, nas feiras, nos mercados, etc.

Se a Africa geral é assumida e reconhecida no dendg, entio comer dendé é comer um
pouco da Africa, trazendo-a, assim, para a intimidade de um prato, de um ritual, de um
gosto condicionado as civilizagdes e as historias dos povos africanos. Ou seja, reforcam-se
lacos e nutrem-se relacdes simbolicas a partir das gastrondmicas.

Comer além da boca, entretanto, ¢ uma ampliacdo sobre o conceito de comer nas
religides afro-brasileiras. Tudo esta na permanente lembranca e acdo de que tudo come.
Come o chdo, come o “ix¢”, come a cumeeira da casa, come a porta, come o portao, comem
os assentamentos dos orixds, as arvores, enfim, para os povos de santo, comer e dar de
comer € contatar e estabelecer vinculos fundamentais com a existéncia da vida, do axé, dos
principios ancestrais e religiosos do terreiro.

Assim, ¢ amplo o conceito de comer para os povos de santo. Mae Beta de Yemonja,
do Il€¢ Omiojuaro diz que “Comer ¢ adicionar axé, energias e forcas vivas fundamentais a
vida religiosa do terreiro, a vida do homem e da natureza”.

Além do corpo, a cabega também come, e ¢ alimentada no ritual chamado bori. E ao
alimentar a cabeca, outras partes do corpo também sdo tocadas pelos materiais do ritual,
chamado de “obrigacdo”: agua, sal, mel, dendé, obi, orobd, sangue e folhas maceradas.
Assim, come e se nutre a cabeca, que é parte do corpo e espago dos mais sagrados. E por
ela que os deuses entram e se ligam aos homens.

Os instrumentos musicais também comem, e entre eles comem os atabaques, num
ritual de muito significado para o povo de santo. Mae Maria Luiza, da Casa de Caridade
Vovo Catarina D’ Angola descreve:

“os instrumentos sdo deitados sobre uma esteira de fibra natural
trancada, na ordem: primeiro rum, depois rumpi e depois lé; em seguida,

161



diante do atabaque rum, o maior deles e o mais importante do trio, sao
depositados uma quartinha contendo agua e um prato de lou¢a com algum
dinheiro. Depois a gente abre um obi, fruto africano que é colocado no
prato. Dai, o ashogun, que é o sacerdote responsavel pelos sacrificios dos
animais, inicia a matangca de um galo sobre os atabaques, e passa o
sangue da ave pelos trés instrumentos, do maior para o menos.
Completando o ritual, o ashogun ira enfeitar as bordas dos couros com
algumas penas e borrifar azeite-de-dendé sobre os instrumentos. O galo,
entdo, é levado a cozinha para ser preparado, separando-se as visceras,
cabeca e pés, que sdo as partes sagradas, que serdo cozidos
separadamente da carne. Esssas partes sagradas sdo colocadas em outro
prato, sobre a esteira onde estdo os atabaques. A carne é dividida entre
todos os participantes da ceriménia, que compartilham o mesmo sacrificio,
legando assim os atabaques aos deuses e aos homens. E sem divida um
ritual socializador.”

Assim, para os povos de santo, comer €, antes de tudo, se relacionar. O que ¢
oferecido aos orixds, atabaques, chdo, bori, ¢ compartilhado por todos. Ha sentido e funcao
em cada acdo, em cada ingrediente, e ha significado nas quantidades, nos procedimentos,
nos atos das oferendas, nos horarios especiais e dias proprios, no som dos canticos, no
toque dos atabaques, agogo0, cabaga e adja, ¢ mesmo no bater de palmas.

Segundo LODY (1998, p. 29), “pode-se afirmar que comer, nessa concepcao
abrangente do conceito litlrgico do terreiro, equivale a cultuar, zelar, manter os principios
que fazem o proprio ax¢é, enquanto a grande unidade, a grande conquista do ser religioso do
terreiro”.

Os espagos da natureza também comem. Para os povos de santo, mar, rios, matas,
estradas, pedreiras, cachoeiras, lagoas, e outros locais naturais que trazem a sinalizagdo por
monumentos ou elementos naturais, da marca e presenca de um orixd, vodum, inquice ou
caboclo também comem. Para o candomble’, ¢ preciso alimentar a natureza, os deuses, os
antepassados, que representam patronalmente os elementos ou sdo expressos nas atividades
de transformacdo do mundo. Os orixds sdo guerreiros, cacgadores, ferreiros, reis, que
desejam a garantia da harmonia entre hoje/vida e historia/antepassado na temporalidade
vigente na crenga dos povos de santo. Como se houvesse uma espécie de boca geral, de
grande boca do mundo, simbolizada pela natureza. E quem ndo come, ndo tem forca, ndo
tem axe.

Por isso, tudo e todos comem. E todos querem comer, comer para existir € manter

propriedades, for¢a, axé. Quem e o que ndo come, ndo tem ax¢é, nao tem vida.
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Assim, comida, para os povos de santo, geralmente ¢ origindria do cardapio dos
deuses, fortalecendo relagdes entre homens e os orixds. E compartilhar da comida sagrada,
do banquete cerimonial dos deuses, ¢ ato democratico, onde todos sdo convidados, todos
participam. O ritual € de compartilhar relagdes e sabores, lembrangas e fé.

Nessa visdo de mundo, a vida ¢ a grande celebragdo realizada entre os homens e seus
deuses. E comer equivale a viver, a manter, a ter, a preservar, a iniciar, a comunicar, a
reforgar memorias individuais e coletivas, na compreensao diversa e complexa do ato de
comer, quando tudo come, até o homem.

Assim vemos que ha, para esses grupos, uma outra realidade que envolve o alimento,
a realidade cerimonial e sagrada, onde as atitudes rituais e as maneiras de preparar e servir,
ofertar os alimentos estdo repletas de significados culturais, com fortes elos ancestrais,
sendo da mais alta importancia para a manutencdo das praticas e identidades individuais e

coletivas.

4. Caracterizando o conflito envolvendo uso publico religioso do Parque

Nacional/Floresta Sagrada da Tijuca: racismo ambiental ou preconceito religioso?

Ao logo da revisado teodrica dessa dissertacdo, ao percorrer a historia das unidades de
conservagao, pdde-se observar o constante interesse, a partir do século XIX, da assim
chamada escola preservacionista, em garantir a conservacdo dos recursos naturais e,
modernamente, a protecdo da biodiversidade contra o chamado avango desenvolvimentista,
que a tudo ocupa “a ferro e fogo”. No caso dos Parques Nacionais, além da prote¢dao da
biodiversidade associam-se outros objetivos como as possibilidades do acesso da populacao
para atividades de pesquisa, educativas, culturais e recreativas.

Como visto, o uso das unidades de conservagdo com propositos recreativos teve suas
primeiras iniciativas estabelecidas no século XVI e “concretizadas” em 1872, com a criacdo
do primeiro parque nacional do mundo, o Yellowstone National Park. Um dos principais
argumentos para a criagdo deste parque foi o apelo para o desenvolvimento de atividades

recreativas em contato com a natureza por uma elite ansiosa por ar puro e por se deleitar
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com as belezas cénicas das paisagens, agregando-se a elas, com o passar do tempo, novos
valores como os da interpretacdo e educacdo ambiental.

Segundo o Guia do Chefe®, publica¢io do IBAMA/MMA (2002), ¢ relatado que no
mundo inteiro um dos principais destinos turisticos tém sido as unidades de conservagao da
natureza. Desde a década de 80 hd, no Brasil, um apelo consideravel para as viagens em
que os aspectos naturais constituem-se no principal atrativo, quando os visitantes tém a
oportunidade de conhecer e apreciar a natureza, ja que os atuais centros urbanos sao
carentes de areas naturais.

Nesse sentido, segundo tal publicag¢do, pode-se entender a visitagdo publica das areas
protegidas como as atividades educativas, recreativas e de interpretacdo ambiental,
realizadas em contato com a natureza, de acordo com o especificado nos planos de manejo
das unidades de conservacao. Seu principal objetivo € propiciar ao visitante a oportunidade
de conhecer, de forma ludica, os atributos e valores ambientais protegidos pela Unidade.

A Lei 9.985/00, que estabelece o Sistema Nacional de Unidades de Conservagao, nao
define o que seja uso publico, apenas assinala que dentre os objetivos estabelecidos pelo
Sistema Nacional de Unidades de Conservacdo — SNUC, as atividades educativas,
recreativas e de interpretacdo ambiental devem ser promovidas pelas unidades de
conservagdo de acordo com os propdsitos de cada categoria de manejo, ou seja, de acordo
com as finalidades de sua criacdo, que varia, dependendo se sdo consideradas de protegao
integral, quando s6 ¢ permitido o wuso indireto dos recursos ambientais, ou de
desenvolvimento sustentavel, menos restritivas. Nesse sentido, o Artigo 2° do SNUC define
o uso indireto como aquele que ndo envolve consumo, coleta, dano ou destruicdo dos
recursos naturais, € o uso direto, como aquele que envolve coleta e uso, comercial ou nao,
dos recursos naturais, mas nao da nenhuma defini¢do para uso publico.

Segundo o SNUC, a visitacao publica de unidades de conservagdo pode ser realizada

da seguinte forma:

% Disponivel em http://www.ibama.gov.br/siucweb/guiadechefe/java.htm. Acesso em 27/07/07.
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Categoria de Manejo Tipos de Visitacio Permitidos
Estacdo Ecoldgica Objetivo educacional
Reserva Bioldgica Objetivo educacional

Educacdo, interpretacdo ambiental e
recreacdo em contato com a natureza,
Parque Nacional observadas as restricdes estabelecidas no
Plano de Manejo das unidades e no Decreto
regulamentador de Parques Nacionais.

Monumento Natural Condicionado ao plano de manejo, as
normas do 6rgao gestor e regulamento

Reftgio da Vida Silvestre Condicionado ao plano de manejo, as
normas do 6rgao gestor e regulamento

Area de Protecio Ambiental Nas areas de dominio publico, sdo definidas
pelo orgao gestor

Floresta Nacional Condicionado ao plano de manejo, as
normas do 6rgao gestor e regulamento

Reserva Extrativista Compativel com os interesses locais e de
acordo com o disposto no plano de manejo

Reserva de Fauna Condicionado ao plano de manejo, as
normas do 6rgao gestor

Reserva de Desenvolvimento Sustentavel Compativel com os interesses locais e de
acordo com o disposto no plano de manejo

Reserva Particular do Patrimdnio Natural Objetivo turistico, recreativo e educacional

Tabela 2 — Visitacido Permitida por Categoria de Manejo, segundo o Guia do Chefe — IBAMA/MMA
(2002).

No Guia do Chefe (IBAMA/MMA, 2002), o uso publico das areas protegidas
também ndo esta conceituado, mas dentre os usos permitidos, a visitagdo publica (com fins
educacionais, recreativos ou de interpretacdo) € colocada como uma importante ferramenta
ambiental, social, econdmica e politica, embora o 6rgdo gestor das UCs nacionais ressalte
que este instrumental traz vantagens e desvantagens para a unidade, e deve ser utilizado
dentro de critérios profissionais bem estabelecidos.

Os impactos da visitagdo constituem a principal desvantagem apontada pela

publicagdo citada, e sdo hoje bastante conhecidos para as modalidades de visitagdes
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fomentadas (recreagdo, lazer, esporte, turismo ecoldgico, turismo de aventura, turismo
educacional) ja tendo sido objeto de estudos, pesquisas, dissertagdes e teses. Para a unidade
de conservagdo, relacionam-se com a degradacdo do meio ambiente provocada pelos
habitos, agdes e praticas de usudrios, freqiientadores, visitantes e turistas. Para as
comunidades do entorno, locais ou residentes, as desvantagens dizem respeito a mudancas
socioculturais negativas devido as restrigdes impostas, des-territorializagdo e a dependéncia
quanto a continuidade ou proibicdo de atividade econOmica, ou de subsisténcia
desenvolvida por esses grupos na regido agora sob protecao legal.

Dentre as categorias de unidades de conservacao brasileiras, os parques nacionais sao
a Unica que conta com regulamentacdo especifica. O Regulamento dos Parques Nacionais
Brasileiros, estabelecido pelo Decreto n® 84.017, de 21 de setembro de 1979, estabelece
normas que definem e caracterizam os Parques Nacionais, incluindo os aspectos fisicos
(zonas), intensidade, formas e agdes associadas a visitagao.

O Artigo 1° do Decreto 84.017/79%°, que conforme foi dito aprova o regulamento dos
Parques Nacionais brasileiros, em seus trés incisos, dd a definicdo de Parques Nacionais e
relaciona seus objetivos de criacdao. Nele vemos:

§ I°. Para os efeitos deste Regulamento, consideram-se Parques
Nacionais, as areas geograficas extensas e delimitadas, dotadas de atributos
naturais excepcionais, objeto do preservacdo permanente, submetidas a
condicdo de inalienabilidade e indisponibilidade, no seu todo.

§ 2°. Os Parques Nacionais destinam-se a fins cientificos, culturais,
educativos e recreativos e, criados e administrados pelo Governo Federal,
constituem bens da Unido destinados ao uso comum do povo, cabendo as
autoridades, motivadas pelas razdes de sua criagdo, preserva-los e manté-
los intocaveis.

§ 3° O objetivo principal dos Parques Nacionais reside na
preservacdo dos ecossistemas naturais englobados contra quaisquer
altera¢des que os desvirtuem. (DECRETO FEDERAL 84.017, de 21 de
setembro de 1979, publicado no Didrio Oficial da Unido em 25.09.1979).

O Artigo 3° do mesmo Decreto 84.017/79 ainda diz que: “Art. 3° - O uso e a
destinacdo das areas que constituem os Parques Nacionais devem respeitar a integridade
dos ecossistemas naturais abrangidos”. Assim, como pode ser visto, embora os Parques
Nacionais sejam bens da Unido, logo, bens coletivos e de uso comum do povo, e se

destinem a fins cientificos, culturais, educativos e recreativos, o objetivo principal da

8 publicado no Diario Oficial da Unidio em 25 de setembro de 1979. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1970-1979/D84017.htm. Acesso em 4/03/2006.
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criacdo dos Parques Nacionais ¢ a preservacdao dos ecossistemas naturais contra quaisquer
alteracdes que os desvirtuem, cabendo as autoridades do Governo Federal manté-los
preservados e intocaveis. Percebe-se explicitado no inciso 3°, do Artigo 1° do Decreto
supra-citado a legitimacao, através do instrumento legal, do valor da apreciacdo da natureza
no seu estado “intocado”, nucleo duro da cosmografia territorializante da escola
preservacionista européia/norte-americana, consagrada no mundo inteiro através da
instituicao de Parques Nacionais pds criacdo do Parque Nacional de Yelowstone. Entdo, os
usos permitidos, e aqui se incluem as diversas possibilidades de visitacdo publica, nao
podem desvirtuar-se dos objetivos da criagdo dos Parques Nacionais, devendo-se respeitar a
integridade dos ecossistemas naturais abrangidos. O Decreto também ndo d4 uma defini¢do
para uso publico, relacionando-o a visitagao publica e suas modalidades.

A fim de compatibilizar a preservacao dos ecossistemas protegidos com a utilizacao
dos bens deles advindos, o Decreto estabelece, em seus Artigos 5° e 6° os instrumentos de
gestdo conhecidos como Plano de Manejo e Zoneamento Ecologico. O Plano de Manejo,
utilizando técnicas de planejamento ecoldgico, determina as diferentes zonas possiveis para
a categoria Parque (entre sete: intangivel, primitiva, de uso extensivo, de uso intensivo,
historico-cultural, de recuperagdo e de uso especial), caracterizando os usos permitidos e
proscritos em cada uma delas.

Como o uso dos recursos naturais protegidos por esta categoria de conservagao so
pode ser feito de maneira indireta, ¢ como o 6rgdo gestor ¢ responsavel por manter
preservado e intocavel seus recursos naturais, o Decreto proibe varias atividades dentro de
seus limites, tais como: 1) A coleta de frutos, sementes, raizes, plantas e outros produtos
naturais (Art 10°); 2) A caga, perseguicdo, apanha, coleta, aprisionamento e abate de
exemplares da fauna (Art. 13°, 15°); 3) A introdugdo de animais exéticos, domésticos ou
estranhos ao ecossistema (Art 16° ¢ 17°); 4) O abandono de lixo, detrito ou outros materiais,
que maculem a integridade paisagistica, sanitaria ou cénica (Art. 22); 5) Qualquer atividade
que possa causar incéndios nas areas do Parque; entre outras.

Vale ressaltar que alguns usos proibidos sdo permitidos aos pesquisadores e cientistas
apenas, “mediante autorizacdo do 6rgdo responsavel pela unidade” que hoje é o Instituto

Chico Mendes de Biodiversidade — ICMBio. Ou seja, a categoria pesquisador/cientista €
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uma categoria privilegiada e legitimada pela institui¢do preservacionista e tem acesso € uso
dos recursos naturais protegidos de maneira diferenciada da de outros grupos.

As atividades de visitagdo desenvolvidas ao ar livre, os passeios, caminhadas,
escaladas, contemplacdo, filmagens, fotografias, pintura, piqueniques, acampamentos e
similares, sdo permitidos e incentivados desde que se realizem sem perturbar o ambiente
natural e sem desvirtuar as finalidades dos Parques Nacionais. Para isso os parques criam
toda uma infra-estrutura para compatibilizar a visitagdo publica permitida com a
preservacdo do ambiente protegido, criando areas de lazer proprias, recantos, trilhas
sinalizadas, areas com churrasqueiras (onde o uso do fogo ¢ permitido de forma
controlada), areas para camping, coletores de lixo, sanitarios, iluminagdo, estacionamento,
etc.

Embora o uso publico religioso ndo seja um dos objetivos de criacdo dos Parques
Nacionais, € nem seja fomentado para essa categoria de conservacao, ele estd contemplado
no Decreto 84.017/79, sendo permitido mediante autorizagdo prévia do Parque em apenas
trés ocasides de acordo com o Art. 37:

“Art. 37 — As atividades religiosas, reunides de associagdes ou outros
eventos, sO serdo autorizados pela dire¢do dos Parques Nacionais,
quando:
I. Existir entre o evento ¢ o Parque Nacional uma relagdo real de
causa e efeito;
II. Contribuirem efetivamente para que o publico bem compreenda as
finalidades dos Parques Nacionais;
III. A celebragdo do evento ndo trouxer prejuizo ao patrimonio
natural a preservar”.

Ocorre que muitas 4reas protegidas, incluindo ai os Parques Nacionais,
principalmente aqueles situados em 4reas urbanas e peri-urbanas, como ¢ o caso do Parque
Nacional da Tijuca, sdo freqlientemente utilizados para praticas religiosas das mais
diversas, de acordo com as datas sagradas do calendario religioso de diversas tradigdes. E
este tipo de uso publico gera impactos como qualquer das outras modalidades de visitagao
(esporte, turismo de aventura, recreagao, etc), entretanto, necessitam de autorizagdo prévia
da institui¢do e normalmente ndo contam com infra-estrutura previamente planejada, nem
como zonas previamente estabelecidas para realizarem suas praticas. Além disso, muitas

vezes sdo acusados de degradadores e tratados como criminosos, por deixarem seus
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presentes para seus deuses, uma vez que os gestores das unidades entendem oferendas
religiosas como lixo.

Para entender o conflito relacionado ao uso da natureza para fins religiosos, ¢ preciso
saber que a relagdo homem/natureza envolve diversas dimensdes. Para algumas
coletividades, e/ou individuos, uma dessas dimensdes ¢ a dimensdo sagrada e pode se
manifestar através de canticos, preces, oracdes, dancas, vivéncia e rituais diversos como a
oferta de presentes (VIEIRA, ALVES et alii, 1997). Muitos individuos buscam se
comunicar com suas deidades através destas praticas religiosas, identificando no ambiente
natural um lugar onde esta comunicagdo pode se realizar, pois nestes ambientes a vida esta
presente de maneira luxuriante, com toda a sua forga.

Essa forga, essa “energia”, que ¢ relacionada a presenca da vida, chamada de axé/ase
em algumas tradi¢des religiosas, € que estd presente no meio ambiente natural torna esse
ambiente, esse lugar, um lugar sagrado, um espago sagrado para estes grupos. Segundo
EGLER (2002), espago ¢ um conceito que se refere a diferentes processos que podem ser
de ordem material ou imaterial. Os espacos naturais onde os diferentes grupos religiosos
realizam seus rituais devocionais sdo carregados de contetidos simbodlicos e sdo
identificados como espagos sagrados, espacos santudrios, sitios naturais sagrados, ou seja,
lugares propicios para o contato com as forgas da criagdo e para realizagdo de praticas
religiosas.

Diferentes tradigdes religiosas realizam rituais e oferendas na natureza. Sao grupos e
tradi¢des, normalmente consideradas politeistas, intitulados como “religides de matrizes da
natureza”, tidos pela cultura dominante como cultos pagios, onde muitos t€ém como pratica
devocional o oferecimento de presentes e agrados as suas divindades, seja para
agradecimento, louvor ou solicitagdo. Para exemplificar podemos citar a wicca, o
xamanismo, pajelanca, umbanda, candombl¢, catimbd, kimbanda, hinduismo, druida/celta,
daime, tradi¢@o cigana, encantaria cigana entre outras, como religides que realizam “rituais
com oferendas” em 4reas naturais, protegidas por lei ou ndo.

Nestes grupos, ha um vinculo forte entre suas deidades e os elementos naturais. E os
diferentes ambientes e paisagens tornam-se carregados de simbolismos e significados.
Como observa DRUMMOND (1997, p.46) “Muitas destas religides derivam de culturas

miticas, que valorizam os territérios que habitam como portadores de elementos dotados
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simultaneamente de valores terrenos e extra-terrenos” , ou seja, para estes grupos a terra e
os demais elementos do ambiente natural t€ém ao mesmo tempo valores utilitarios e valores
sagrados. DIEGUES (1998, p.63) corrobora isso dizendo que “[...] no coragdo das relagdes
materiais do homem com a natureza aparece uma parte ideal, ndo material....”, € vai mais
além “[....] a percepcdo social do ambiente ndo ¢ feita somente de representagdes mais ou
menos exatas das limitagcdes materiais ao funcionamento da economia, mas igualmente de
juizos de valor e crenga”.

Entdo, para estas tradi¢des religiosas a natureza ¢ fundamental para manutencio de
suas praticas e modos de vida, para manutencdo de suas identidades culturais e para a
perpetuacdo de suas culturas que, a0 mesmo tempo que forma ¢ formada por essas inter-
relacdes estabelecidas entre homens e mundo natural.

Mas, com a expansdo das cidades em direcdo as areas rurais, mais e mais areas verdes
foram sendo ocupadas e degradadas, sendo esperado, hoje, que a populagdo religiosa
praticante de religides classificadas como “pagas” e residente em centros urbanos busque,
entdo, areas naturais protegidas urbanas e periurbanas para fazer suas oferendas, onde a
vida se mantém esplendorosa e biodiversa. Dai surge um dos conflitos. Como foi visto na
revisdo teorica, segundo SCOTTO e LIMONCIC:

“Como a construgdo e o crescimento das cidades se faz pela
apropriacdo publica, ou privada, de bens da natureza (objeto de apropriacdo
e de conflito) ocorre uma confrontagdo de interesses de diferentes grupos
sociais, incluindo mercado, empresas, poderes e institui¢des”. (1997, p.17).

Assiste-se, no caso do Parque Nacional da Tijuca (mata atlantica/natureza
institucionalizada), palco/arena desse tipo de conflito, atores governamentais e nao
governamentais (provenientes de grupos religiosos diferentes) se enfrentando em disputas
por controle de territorio (de pertencimento e de identidade), por direito de acesso e uso dos
recursos naturais.

No caso do PNT, assistem-se os praticantes de religidoes ndo hegemonicas (14
identificadas como usuarias e freqlientadoras), muitos com experiéncia em lutas sociais
contra a opressdo, discriminagdo e intolerancia religiosa, se posicionando contra as
posigdes/paradigmas/legitimacdes da Conservacdo, expressos através da Instituicdo do
IBAMA, hoje ICMBio, e dos seus técnicos/funcionarios, todos em litigio por apropria¢ao

dos bens naturais, com clara desvantagem para as religides nao hegemonicas,
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principalmente para as de matrizes africanas pois, numa sociedade de maioria branca,
monoteista e materialista como a brasileira, que ainda vive uma colonialidade do poder e do
saber, que se apropria de territorios sociais de povos tradicionais em nome da protecao da
biodiversidade e se utiliza de uma linguagem capitalista para se referir a natureza (como
patrimonio, bens, recursos), a parte material da natureza ¢ mais valorizada do que a parte
imaterial, simbolica. Se levarmos ainda em conta que nesta mesma sociedade o preconceito
¢ uma instituicao, legitimado através de praticas diversas, o fato de uma parte dos atores em
disputa ser de maioria negra, ou de culturas marginalizadas e ndo hegemonicas, fato que
coloca novos ingredientes nestes litigios, ajuda-nos a entender a complexidade na anélise e
na abordagem da questao.

E tais litigios estdo relacionados aos usos dos recursos naturais que sao permitidos ou
proibidos nos Parques Nacionais, segundo a legislacio vigente (especificamente o SNUC,
que estabelece o Sistema Nacional das Unidades de Conservagdo e o Decreto 84.017/79,
que regulamenta a categoria de conservagdo Parques Nacionais), que se contrapdem ao
Artigo 5°, inciso VI da Constitui¢do Federal, o qual garante a todos os cidadaos do pais o
direito a livre expressdo religiosa.®®

No documento Areas Naturais Protegidas: Espacos Sagrados — A Presenca do Axé®,
distribuido pelo Parque Nacional da Tijuca aos participantes do I Seminario Meio
Ambiente e Espacos Sagrados, organizado pela Unidade em janeiro de 2004, o Parque
Nacional da Tijuca reconhece que o uso publico das areas do PNT para vivéncias religiosas
muitas vezes envolve conflitos. E relaciona os conflitos aos preconceitos raciais e culturais,
impactos provocados por residuos e dificuldade de didlogo frente ao problema. No mesmo
documento consta ainda o reconhecimento por parte da unidade da desigualdade e
discriminacao referentes as praticas religiosas no Parque:

“l...}as praticas religiosas estdo presentes na unidade de
conservagdo através de um amplo painel de rituais e celebragdes,
ocorrendo em diversas vertentes filosoficas e religiosas, sejam missas
catolicas, pajelanca indigena, cultos orientais e afro-brasileiros, entre
outros. Todas estdo presentes no Parque, entretanto, algumas sdo
legitimadas e outras ndo. Enquanto algumas sdo severamente proibidas e

7 Lei 9.985, de 18 de julho de 2000. Regulamenta o art. 225, §1.°, inciso I, II, II e VII, da Constituigdo
Federal, institui o Sistema Nacional de Unidades de Conservacdo da Natureza, e da outras providéncias.

68 Texto do Artigo da Constituigdo citados disponiveis no Anexo I dessa Dissertagio.

 Disponivel no Anexo II dessa Dissertagio. Neste anexo encontram-se todos os textos distribuidos pelo PNT
durante o I Seminario Meio Ambiente e Espagos Sagrados realizado em 2004.
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reprimidas, outras tém seus templos reformados ¢ mantidos com dinheiro
publico.” (Areas Naturais Protegidas: Espacos Sagrados — A
Presenca do Axé, PNT, 2004).

Entdo, o conflito observado no PNT esta relacionado ao uso publico religioso dos
Parques Nacionais associado, como foi assinalado pelo documento do PNT, a um outro
fator agravante que refere-se a desigualdade no uso do espago publico da unidade e a
discriminacdo, ou seja, ao tratamento diferenciado praticado pelo o6rgdo gestor, hoje
ICMBio, dependendo da religido. Discriminagdo essa que fere o Principio da Equidade
estabelecido pelo mesmo Art. 5° da Constitui¢do Federal que diz que “Todos sdo iguais
perante a Lei”.

Mas ¢ importante colocar que o Parque Nacional da Tijuca, assim como o IBAMA
(hoje ICMBi0), ndo ¢ de modo algum insensivel aos conflitos, sendo até mesmo bem atento
ao problema, e desde 1997 vem desenvolvendo um projeto de educagdo ambiental
intitulado Meio Ambiente e Espagos Sagrados visando mobilizar os diversos segmentos
sociais na discussdo sobre praticas religiosas e meio ambiente, através de pesquisas,
seminarios, celebragdes, exposicdes, palestras e producdo de material educativo,
“identificando no conflito um campo de trabalho excepcionalmente fértil para o
desencadeamento de processos participativos e a possibilidade de efetivar um trabalho
realmente interdisciplinar, referenciado no contexto cultural” (PNT, 2004).

Vale dizer que o PNT ¢ hoje o Parque Nacional brasileiro que mais trabalha a questao
envolvendo praticas religiosas em areas protegidas, desenvolvendo projeto no campo da
educagdo ambiental e cultura de metodologia estruturada, participativa e dialdgica,
buscando o enfrentamento dos conflitos e o atendimento das demandas apresentadas com
respeito e valorizacao da diversidade cultural. Tal projeto se insere metodologicamente no
processo desenvolvido pela Coordenagdo Geral de Educagdo Ambiental do IBAMA —
CGEAM/IBAMA, intitulado Educac¢do no Processo de Gestio Ambiental, que dentre
outras acdes promove a participagdo das populacdes e grupos atingidos por areas protegidas
com valorizagdo dos saberes e fazeres locais, investindo no didlogo franco e aberto para
negociacdo dos conflitos que se apresentam, buscando trazer os diferentes atores em
disputa para espagos/momentos de negociag¢do onde a tolerancia e o respeito a diversidade

de pensamentos e praticas impera.
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Os 11 anos do Projeto Meio Ambiente e Espagos Sagrados serdo analisados no item a
seguir, o qual procurard mostrar como o Parque Nacional da Tijuca, ¢ o IBAMA, vém
trabalhando a questdo das praticas religiosas realizadas na unidade, seus conflitos,

contradi¢odes e aprendizado.

4.1 Os Onze Anos do Projeto “Meio Ambiente e Espaco Sagrado”: A Natureza do

PNT como Palco de Disputa e Lutas Sociais.

Para simplificar o processo de andlise dos onze anos do Projeto Meio Ambiente e
Espagos Sagrados desenvolvido pelos setores cultura e educacdo ambiental do Parque
Nacional da Tijuca, estes serdo divididos em quatro momentos que se relacionam aos
Seminarios e Oficinas organizadas pelo Parque, que funcionardo como marcos no tempo, €
onde observou-se o didlogo do Parque com institui¢cdes religiosas, académicas e
movimentos sociais. A sugestdo dessa divisdo ¢ dada por Maria das Gragas de Oliveira
Nascimento, representante do MIR — Movimento Inter-religioso do Rio de Janeiro, que em
2006 resumiu as agdes do Parque para apresenta-las no I Seminario de Educagdo, Cultura e

Justica Ambiental utilizando essa metodologia™.

1° Momento — 1997
Workshop “Meio Ambiente e Espacos Sagrados”: estabelecendo as bases para o
conhecimento

Embora existam no Parque Nacional da Tijuca trés capelas catdlicas (Mayrink,
Silvestre e Corcovado), até 1996 nao havia ocorrido nenhuma iniciativa do 6rgao publico
gestor do PNT no sentido de estudar a situacdo de outras correntes religiosas no local.
Ciente disso, e sabedores de que a populacdo da cidade utilizava-se intensamente de areas

de mata, rios e cachoeiras para a realizagdo de rituais, incluindo oferendas e despachos, que

™ No CD feito com o material e textos do I Seminario Educagdo, Cultura e Justica Ambiental, organizado em
2006 e distribuido para ops participantes, encontra-se o texto de Maria das Gragas de Oliveira Nascimento:
Projeto Religido e Meio Ambiente — Movimento Inter-religioso/ISER: Um Olhar sobre as experiéncias ja
realizadas.
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permaneciam no local e eram provenientes, em sua grande maioria, de cultos de umbanda e
candomblé, a administracdo do Parque na época iniciou uma gestdo na qual buscava
promover, através da educagdo ambiental, projeto voltado para a participagao, o didlogo e o
respeito a diversidade cultural. (VIEIRA et al, 1997, p.811-812).

Buscando compatibilizar os interesses ambientais e religiosos da populagdo, e ao
mesmo tempo cumprir o papel do Estado na promoc¢do da qualidade de vida, a partir de
uma concepgdao ampla do meio ambiente, abrangendo seus aspectos biofisicos, sociais e
culturais, o PNT deu inicio em 1997, ao Projeto Meio Ambiente e espagos Sagrados.

O primeiro passo foi a formagcdo de um Grupo de Trabalho interdisciplinar e
interinstitucional, com a participagdo de representantes do PNT/IBAMA, da Secretaria
Estadual de Educagdo, do ISER - Instituto Superior de Estudos da Religido, do
IPHAN/Museu Nacional de Belas Artes e entidades religiosas.

Os integrantes do GT passaram a realizar um levantamento bibliografico sobre o
tema, mapear experiéncias de espagos sagrados afro-brasileiros no Rio de Janeiro e Bahia, e
trabalhar na organizacao de um workshop sobre o tema.

Ao mesmo tempo em que o GT foi organizando reunides preparatorias para o
workshop, a equipe do PNT em conjunto com a técnica do IPHAN integrante do GT foram,
paralelamente, realizando as pesquisas de campo e estudo de casos, aplicando questionarios
e registrando todo o processo em video tape, slides e fotos, além da coleta de acervo
constituido por residuos de oferendas e produgdo de textos sobre o tema. A titulo de estudo
de caso foram visitados a “Cachoeira do Araticum” (Jacarepagua/RJ), “Curva da
Macumba” (Petrépolis/RJ), Parque Sdo Bartolomeu (Salvador/BA) e areas do PNT e seu
entorno, como as localidades conhecidas como “Aguas Férreas” e “Curva do S”, ambas na
estrada do Alto da Boa Vista. Nesses locais foram realizadas entrevistas com liderancas
religiosas, administradores de espacgos sagrados, usudrios e pesquisadores.

Em Salvador, foi observado a participagdo dos cultos afro-brasileiros na gestdo do
Parque de Sdo Bartolomeu, na realidade Parque Municipal do Piraja, onde registraram um
intenso processo de participacdo da comunidade do entorno e das religides afro-brasileiras
em programas de educacdo ambiental, e uma tendéncia dessas religides assumirem um
papel ambientalista, por serem grupos previamente sensibilizados para a protecdo

ambiental, que passaram a defender ndo s6 a protecdo dos rios e nascentes, mas o
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zoneamento ambiental, estudos de impacto ambiental, € o envolvimento da popula¢ao do
entorno em projetos de desenvolvimento sustentavel.

Dessa maneira, foram gerados e/ou recolhidos diversos materiais informativos sobre
o tema, que foram utilizados no Workshop e na organizacdo de uma exposi¢do sobre
Praticas Religiosas e Meio Ambiente. A exposi¢do envolveu textos, fotografias, livros e
acervo de objetos coletados no Parque proveniente de oferendas feitas na natureza, além do
suporte museografico de plantas e outros elementos naturais utilizados na liturgia afro-
brasileira. (VIEIRA et al, 1997, p.814-815).

O Workshop “Meio Ambiente e Espacos Sagrados”, realizado nos dias 12 e 13 de
setembro de 1997, na sede do PNT, contou com a participacdo de 47 representantes de
cultos afro-brasileiros, organizagdes nao governamentais e Orgdos publicos da esfera
federal, estadual e municipal. No decorrer dos trabalhos, foi discutida a questdao das
oferendas religiosas no Parque Nacional da Tijuca constatando-se, de um lado, uma série de
impactos ambientais decorrentes do uso de velas, recipientes ndo degraddveis cortantes e
perfurantes, material inorganico, assim como bebidas, alimentos e temperos toxicos aos
animais passiveis de provocarem ferimentos, intoxicagdes e até mesmo morte de animais,
interferindo na cadeia alimentar, ressaltando-se ainda a introdu¢ao de animais estranhos ao
ecossistema oriundos da presenca de oferendas e que igualmente provocam impactos ao
contaminarem rios € pequenos lagos e acudes. Ao mesmo tempo, os participantes relataram
as dificuldades e preconceitos de que sdo alvo diariamente, em face de sua vertente
religiosas, tanto por parte da sociedade civil, como de institui¢des publicas e religiosas,
assim como a falta de espagos publicos adequados para a realizagdo de rituais e oferendas
diretamente relacionadas a natureza.

Em face dessa situacdo, e tendo em vista as determinacoes da Constituicao Federal
relacionadas a protegdo do meio ambiente e a garantia dos direitos do cidadao a liberdade
de culto religioso, o PNT buscou alternativas de uso do espago publico que contemplassem
simultaneamente a protecdo ambiental e o respeito a diversidade cultural. Nesse sentido, e
levando em conta o posicionamento da Administragdo do Parque Nacional da Tijuca, de
que as praticas religiosas realizadas no Parque ndo deixassem residuos (o Decreto

84.017/79 proibe atividades que deixem residuos), foram adotadas duas linhas de a¢ao:
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1. Criagdo de um espago sagrado, fora dos limites do parque, com os requisitos
necessarios a realiza¢do dos cultos, limpeza, seguranga e manuten¢ao do local, o
qual devera ser administrado em regime de co-gestio IBAMA — Prefeitura —
Instituigdes Religiosas.

2. Desenvolvimento de amplo trabalho de educagdo ambiental no Parque
Nacional da Tijuca, em parceria com entidades religiosas, ONGs, universidades e
orgdos publicos, contemplando sinalizagdo, capacitacdo, produ¢ao de material
educativo, pesquisa e arte-educacao, através de um grupo de trabalho permanente,
criado no final do Workshop. A esse Grupo de Trabalho coube a missdo de
elaborar o ante-projeto Meio Ambiente e Espagos Sagrados no Parque Nacional
da Tijuca, que deveria ser discutido em férum mais amplo, num futuro seminario
a ser realizado no ano seguinte, em 1998, no futuro Centro de Visitantes que

estava sendo construido.

Para a realizacdo desses trabalhos, foram criados pelo workshop dois grupos: o
Comité Pro-Cria¢do do Espago Sagrado de Cultos Afro-brasileiros, com 8 integrantes,
voltado para a criagdo deste espaco em 4area no entorno do parque, tendo como missdo
conseguir da Presidéncia do IBAMA e com a Prefeitura, a permissao oficial para a criagdo
deste espaco, legitimando dessa forma sua existéncia; e o Grupo de Trabalho Permanente,
com reunides mensais, aberto a participacdo dos diversos segmentos sociais, funcionando
como um férum permanente para as questdes envolvendo religides afro-brasileiras e meio
ambiente.

Na avaliacao do Parque sobre o workshop de 1997 e seus desdobramentos, ¢ relatado
que houve uma participagdo crescente de diversos atores sociais envolvidos na questdao de
religido e meio ambiente do PNT, indicando que a metodologia adotada, com base na
participagdo e didlogo, sempre integrando pratica e pesquisa, forneceu o aporte necessario
ao desenvolvimento do projeto. Entretanto, o Parque assinala que este ¢ um processo que
necessariamente passa pelo campo do conflito, pois embora os primeiros resultados
apontem para o envolvimento crescente dos religiosos e outros atores sociais, o Parque
identifica zonas de resisténcia e conflito proprias da questdo em pauta, envolvendo desde

discrepancias entre as abordagens educativas praticadas pelo PNT e a ag¢do dos fiscais do
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parque, até conflitos entre as religides usuarias e pressdes sociais. Nessa perspectiva, o
Parque avalia que o projeto nascido no workshop deverd avangar gradativamente, sempre
tendo como referéncia a gestdo ambiental como elemento mediador de conflitos, opinides e
interesses, uma vez que se confrontam dois modos de ver o mundo: o religioso e o
cientificista.

Ao mesmo tempo em que identifica o campo de conflito, identifica também o conflito
como campo fértil para o desencadeamento de processos participativos e a possibilidade de
efetivar um trabalho realmente interdisciplinar, a partir do contexto cultural em pauta.

O trabalho desenvolvido em 1996 e 1997 pelo PNT foi apresentado e discutido no I
Congresso Nacional de Unidades de Conservagdo, realizado em 1997 em Curitiba/PR,
estando publicado nos Anais.”'E na I Conferéncia Nacional de Educa¢io Ambiental,
realizada em Brasilia em 1998.

Como visto, do workshop realizado surge como principal meta “a criagdo de um
espago sagrado, fora dos limites do parque, com os requisitos necessarios a realizacdo dos
cultos, limpeza, seguranca e manutencao do local, o qual deverd ser administrado em
regime de co-gestdo IBAMA - Prefeitura - entidades religiosas”.

Nos anos seguintes a equipe deu continuidade a pesquisas de campo, desta vez,
levantando nas proximidades do PNT uma area com condigdes propicias a ser transformado
num Espaco Sagrado. Realizaram-se uma série de reunides e encontros técnicos na UERJ
(NEPEC), CECIP, IBASE, ISER entre outros, engajando-se a equipe em outros trabalhos
relacionados ao tema, bem como expondo a experiéncia do Parque Nacional da Tijuca. Sao
publicadas cartilhas educativas em parceria com o CECIP, onde consta a questdo das
oferendas religiosas na natureza, e o Livro Lazer e Cultura na Floresta da Tijuca, de
autoria de Ana Cristina Vieira, onde consta capitulo escrito em co-autoria com Denise
Alves sobre a Floresta Sagrada da Tijuca’®. Organizaram-se, ainda, reunides com lideres
politicos visando apoio e cessdo de areas publicas, para instalacdo do referido espago
sagrado. Alguns artigos foram produzidos pela equipe do PNT retratando estas experiéncias

e constituem o embasamento tedrico inicial para pesquisadores do tema.

™ O trabalho consta no Anexo III dessa Dissertagio.
"2 O capitulo citado encontra-se no anexo IV desta Dissertagio.
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Entre 2002 e 2003, paralelamente a abordagem da questdo das oferendas religiosas
em cursos, oficinas e materiais educativos, os setores de cultura e educagao ambiental do
PNT, através de Ana Cristina Vieira e Denise Alves, elaboram projetos sobre o tema a
serem desenvolvidos no Parque, com énfase no reconhecimento e respeito a diversidade
cultural, visando ampliar a discussdo sobre o uso religioso das unidades de conservacdo
bem como a consciéncia publica sobre as contribui¢des do pensamento afro-brasileiro e
outras vertentes culturais ao equilibrio ecoldgico dos recursos naturais do parque, buscando
parcerias para implementacao.

Em 2003, o PNT da inicio ao projeto piloto “Aguas Férreas”, com base nos
conhecimentos adquiridos até entdo. Decorridos seis anos aparece o primeiro contorno
fisico de um espago sagrado, na area do entorno do Parque. A area recebe sinalizagdo
adequada e é desenvolvido material educativo especifico para o local™.

Ao tratar a questdo das oferendas religiosas em 4reas sob sua jurisdi¢do, o Parque
mostra um amplo conhecimento sobre as diferentes tradi¢des religiosas e suas praticas:

“O Parque Nacional da Tijuca ndo proibe nem discrimina qualquer
pratica religiosa em suas areas. Abriga trés capelas catolicas e amplo
espaco verde, onde a exuberancia da mata, rios e cachoeiras convida a paz
e comunhdo com a natureza, recebendo praticantes das mais diversas
religides. A oferenda ¢ uma pratica comum na maioria das religides que, ao
longo do tempo, vém adaptando seus rituais as condicdes de cada
momento. Desde o oferecimento da hostia e do vinho no altar catolico, ao
cordeiro sacrificado na Pascoa pelos judeus, cerimdnias orientais, indigenas
e afro-brasileiras, entre outras, a pratica da oferenda constitui o climax do
ato religioso.

Em cada religido, a oferenda tem formatos e cerimonias diferentes,
mas o objetivo ¢ inico - o de estabelecer contato com a divindade que se
reverencia. Agradecimento, pedido ou simplesmente um gesto de amor. A
oferenda estabelece a ligacdo do devoto com o divino. Com esta intengéo,
nem sempre sdo oferecidos elementos materiais, mas também oracdes,
canticos, dancgas e ac¢des altruistas.

Em algumas praticas das religides da natureza, utilizam-se alimentos
que serdo consumidos pela comunidade no decorrer da celebracdo.O
alimento, frutas por exemplo, ¢ oferecido a divindade e apos alguns
minutos distribuido aos participantes. Todos entdo partilham do alimento,
considerando que o mesmo estd impregnado de energia divina”.(4dreas
Naturais Protegidas: Espagos Sagrados — A Presenga do Axé, PNT, 2004).

™ O Panfleto desenvolvido como instrumento de informagéo e educagio ambiental do Projeto Aguas Férreas
encontra-se no Anexo V dessa Dissertagao.
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Ao abordar as oferendas que sdo deixadas na natureza, o Parque informa sobre os
impactos que poderdo ser gerados a natureza local, buscando adotar uma postura de didlogo
e respeito a diversidade cultural e a observancia da legislagao vigente:

“Quando os praticantes sentem a necessidade de deixar a oferenda
junto a natureza, podem ocorrer alguns problemas ambientais, tais como a
queima de troncos por velas, consumo de alimentos por animais nativos,
polui¢do do solo e da agua.

Buscando conciliar cultura e prote¢cdo do meio ambiente, podemos
conversar com 0s praticantes sobre o risco de impactos ambientais, sempre
procurando relacionar a questdo do meio ambiente e a questdo cultural.
Nesta hora, é importante conhecer a linguagem religiosa. E importante falar
sobre a protecdo da mata, das arvores, do solo e das aguas. Mas ao citar o
respeito a Oxossi, o Orixd da mata, o praticante sente que seu culto foi
reconhecido e respeitado, o que facilita uma disposicdo para o didlogo ¢ a
compreensdo dos cuidados necessarios a protecdo da mata atlantica. Da
mesma maneira, a prote¢do do solo, relacionado a Intdéto e Omulu; os
troncos, a Iroko e pretos-velhos; as dguas doces, a Oxum.

Além do didlogo sobre os cuidados que os praticantes de cultos junto
a natureza necessitam saber, seja qual for o espaco em que os realizem,
podemos sugerir também alternativas de espaco para oferendas no entorno
do Parque, como a area especialmente preparada em Aguas Férreas, onde
os praticantes podem realizar as oferendas com maior liberdade, inclusive
deixando-as junto a natureza.

Em sintese: o Parque permite a realizagdo de praticas que ndo
degradem a natureza e que contribuam para a harmonia e a boa convivéncia
entre as diversas manifestagdes culturais e religiosas”. (PNT, 2004).

O problema e impactos relativos aos residuos, alimentos expostos e uso do fogo, sdo
tratados sob a oOtica da observancia da legislacdo vigente (justa ou ndo), buscando
compatibilizar o direito garantido pela Constituicdo Federal de liberdade de culto religioso
com a prote¢do dos recursos ambientais protegidos por legislacdo especifica:

“Como todos os visitantes, os praticantes das diversas religioes
podem utilizar os diversos recantos do Parque, desde que, ao final dos
rituais, recolham recipientes, alimentos e outros objetos utilizados, ndo
deixando nenhum residuo. Nenhuma atividade com fogo é permitida aos
visitantes, a ndo ser o uso das churrasqueiras nas areas de lazer, para evitar
incéndios. Estes cuidados fazem parte da protecdo do meio ambiente,
garantindo a Mata Atlantica viva para todos.

A Constituigdo Brasileira garante o direito a liberdade religiosa. Ao
mesmo tempo, define meio ambiente como bem de uso comum, ou seja,
riqueza social, cabendo tanto ao Poder Publico quanto a coletividade o
dever de preserva-lo. Buscando conciliar cultura e meio ambiente, o Parque
desenvolve desde 1997 o Projeto Meio Ambiente e Espagos Sagrados, com
a intengdo de ampliar o didlogo sobre o assunto, de maneira que tanto o
patriménio natural quanto o cultural possam ser respeitados e protegidos.
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Os animais silvestres sdo muito sensiveis as altera¢des nos seus
padrdes de vida, por isso ndo devem receber alimentos de qualquer origem,
sejam restos de lanches e churrascos ou residuos de oferendas. Todos os
residuos devem ser levados pelos visitantes ou colocados nos coletores de
lixo.

Alimentos expostos na floresta muitas vezes sdo ingeridos por
animais silvestres, como macacos, passaros, caxinguelés, quatis etc,
interferindo em sua cadeia alimentar, causando doencas ¢ estimulando a
proliferagdo exagerada daquela espécie, o que prejudica o equilibrio
ecologico e os habitos de alimentagdo dos animais. Deixar alimentos
expostos também favorece a polui¢do do solo e das aguas.

Estas infragdes sdo previstas nos artigos 29, 32, 38 e 40 da Lei de
Crimes ambientais, assim como o artigo 22 do Regulamento de Parques
Nacionais, que trata do lixo, e do artigo 37, que aborda as ameagas a cadeia
alimentar.” (PNT, 2004).

A Placa de entrada do PNT pelo Alto da Boa Vista deixa bem claro o que é ou ndo
permitido. E na lista das proibi¢des, encontra-se uma relativa a proibi¢do de deixar
oferendas, estando listado, logo abaixo disso, os dois instrumentos legais que dispde sobre
essa proibicao: o Decreto de Parques Nacionais e a Lei de Crimes Ambientais (ver figura
7). Entretanto, segundo Denise Alves do NEA/PNT, esta placa j& representa uma grande
conquista do projeto, pois na placa anterior constava a proibi¢ao de fazer oferenda, fato que
configurava mais discriminagdo e preconceito, uma vez que a proibi¢do no texto legal se

refere aos residuos deixados e ndo a manifestacao cultural.
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Figura 7 — Foto da placa Institucional na entrada do Parque da Tijuca localizada na Praga Afonso Vizeu, Alto

da Boa Vista. Tirada em 22 de setembro de 2007.
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Apesar do empenho dos técnicos ligados ao setor cultura e educagdo ambiental do
PNT, o projeto de realizagio do Espaco Sagrado de Aguas Férreas ndo consegue emplacar
por falta de recursos para manter o local, que necessitava de limpeza constante, manutengao
e vigilancia de modo a garantir a seguranga dos freqlientadores. Depois, a drea em questao
estava sob geréncia da CEDAE, institui¢do publica estadual ligada aos servicos de agua e
esgoto, que inviabilizou a continuidade de realizacdo de um espago sagrado para a pratica
de oferendas religiosas ali.

Mas ja fica claro, numa analise mais demorada, qual o ponto nevralgico do conflito se
olharmos sob a odtica da Escola Conservacionista brasileira: deixar oferendas e usar o fogo,
duas praticas proibidas pela Lei de crimes ambientais e pelo Decreto de Parques nacionais,
se pensarmos a oferenda como lixo, como residuo. E do ponto de vista da Conservagao,
oferenda ¢ vista como lixo, e portanto instrumento de degradacdo. Para os devotos ¢
presente para deidade, e acaba se convertendo em instrumento de degradagdo pela omissdo
dos orgdos publicos em estabelecer uma politica de coleta regular de residuos nos
ambientes utilizados pelas religides afro-brasileiras. Acaba que a religido passa a ser
acusada de poluidora, e seus adeptos sdao transformados em agentes de degradagdo da

natureza, quando ndo € isso que ocorre.

Segundo Momento — 2004

I1 Seminario “Meio Ambiente Espacos Sagrados”

Decorridos sete anos, e apesar de ser inicialmente previsto para realizar-se em 1998, o
PNT organiza o II Semindrio Meio Ambiente e Espacos Sagrados,” ocorrido no Centro de
Visitantes do Parque Nacional da Tijuca, nos dias 10 e 11 de janeiro de 2004.

Com forum mais ampliado do workshop organizado em 1997, o Seminario busca dar
continuidade ao didlogo iniciado em 1997 com liderancas religiosas, técnicos,
pesquisadores e ambientalistas sobre o tema de praticas religiosas em areas protegidas e a

possibilidade de criacdo de espago para as praticas.

™ Os textos distribuidos no seminario encontram-se nos Anexos IL III, IV e V dessa Dissertacao.

181




O Seminario busca dar sustentacdo religiosa a um segundo projeto de criagdo de
espago sagrado, uma vez que o de Aguas Férreas ndo pode ter continuidade. Cria-se, entfo,
durante este evento, o projeto do “Espaco Sagrado da Curva do S”. O motivo para escolha
deste local foi devido a esta area ser usada ha muito tempo por praticantes de religides de
matriz afro-brasileira e da natureza para a realizagdo de rituais e oferendas, por apresentar
uma pequena infra-estrutura e pela privacidade que oferece aos usudrios, uma vez que seus
atrativos naturais estdo longe da estrada.

Acredita-se que este ¢ 0 momento tao esperado para efetivacao do Espaco Sagrado e
o Seminario indica como principal eixo de trabalho a delimitagao do espaco.

Assim ¢ que nas propostas encaminhadas ao final do semindrio, verifica-se a
preocupacao de efetivagao e delimitagdo da area do espago sagrado, com criagao de infra-
estrutura adequada e co-gestdo entre religiosos e poder publico, numa &rea ligada ao
Parque, com facilidade de acesso, privacidade e respeito, identificando-se trés grandes
eixos: concepcdo e localizacdo; administracdo; e infra-estrutura, reveladas através das

demandas e sugestoes dadas pelos participantes e listadas abaixo.

Espaco Sagrado (concepciao e localizagdo):

e Criacao de um “Espaco sagrado”.

e Formagdo de um “Espago Sagrado” na regido de Aguas Férreas ¢ Curva do S — 1°
etapa; Furnas e Horto (cachoeira/represa do Quebra — 2* etapa.

e Verificagdo e estudo de outros locais (FURNAS - Santo Aleixo)

e Zoneamento por regido, e formagdo de uma area ecuménica.

e Escolher espaco ja utilizado pelos praticantes dos cultos afro- brasileiros e similares.

e Espaco para construgdo de Centro cultural para difusdo de informagdes sobre os cultos
das religides da natureza.

e Espaco sagrado para as religides da natureza.

e Espacos apropriados para cultos ecuménicos.

e Templo ecuménico Naturalista.

e Espaco ecuménico.

Espaco Sagrado (administracio):
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Comissao para elaborar o projeto espago sagrado.

A comissdo seria um embrido da administracdo do espaco, teria a responsabilidade de
representar todos os interessados frente a Prefeitura.

Necessidade de um local com administra¢ao. (Quem administraria?).

As pessoas envolvidas na administracdo do espago deverdo ter conhecimento das
praticas realizadas pelas religides da natureza.

A administracdo seria coordenada pelas entidades FUNA, CEUB, UEU (Pedro
Miranda) e outras instituicdes com CNPJ que atuam no Parque.

Agendamento feito pelos funcionarios pagos pelas empresas para utilizagdo do espago
Agendamento para grandes grupos.

Nao seria cobrada entrada no local que se destinassem 4s praticas religiosas.

Operacionalidade.

Espaco Sagrado (infra-estrutura):

A necessidade de um lugar para que possam montar um altar.

Apresentacdo e discussdo do croqui apresentado pela Ana Cristina.

Areas demarcadas com portdo, administragio e pessoal para atendimento ao publico,
areas florestadas todo o tempo.

Cercar a area.

Construcdo de area de acesso 4 portadores de deficiéncia.

Construgao de banheiros e vestiarios, no espago destinado 4s praticas religiosas.
Construcao de guarita para recepgao/agendamento.

Controle do acesso.

Definicao do espago na curva do S - caracteristicas positivas do local: Delimitagdo e
cercamento da area, tem clareiras, necessita de areas que possam acender fogueira e
colocar velas; oferece um espago amplo, estacionamento proximo, facil acesso.

Fechar o espago para a privacidade e seguranca.

Horéario de abertura: Durante o dia e durante a noite somente mediante agendamento
Criagdo de Infra estrutura para receber os religiosos.

Legalizagao e infra-estrutura do espaco.

Local cercado.
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Ponto de 6nibus.

Privacidade e respeito.

Privacidade para a realiza¢do das cerimdnias.

Proximidade do Parque - vinculo histérico cultural.

Interessante o item sugerido de privacidade e respeito. No Documento final do
Seminério”, consta item onde a Senhora Fatima Damas, Mae de Santo da Umbanda e
presidente da CEUB, institui¢cdo usudria do Parque Nacional da Tijuca, fala da necessidade
de se reeducar os praticantes de cultos afro-brasileiros, mas estd registrada sua queixa
contra a discriminagao sofrida por ela e outros integrantes da CEUB, feita pelos guardas
florestais do Parque. Mae Fatima argumentou ainda que neste novo encontro que estava
acontecendo o espaco sagrado a ser criado ja deveria ser definido, uma vez que ela ja havia
participado do encontro de 1997 e 14 j& tinham decidido criar um espago proprio para rituais
e oferendas, o que ndo havia sido viabilizado até entdo. Se mostra incrédula quanto a esa
nova acao do PNT.

Outro item importante do documento final do I Seminéario Meio Ambiente e Espagos
Sagrados, que corrobora a fala de Mae Fatima, ¢ relativo as queixas e preocupagdes dos
praticantes religiosos que fazem varias observagdes sobre as condi¢cOes ambientais dos
locais sugeridos para a criagdo do Espago Sagrado (Aguas Férreas e Curva do S), onde
além da degradagdo observada, a falta de limpeza e auséncia de coletores de lixo, os
adeptos sdo constrangidos e adotam comportamento clandestino por medo de repressao:

e Muitos residuos, local sujo e inadequado, pois ndo ha axé;

e Ambiente degradado;

e A clandestinidade dos adeptos, que realizam as praticas escondidos, com
medo da repressao.

e (Constrangimento dos adeptos nos locais usados para rituais e oferendas.

e Proliferagdo de mosquitos;

e Acumulo de oferendas devido a falta de limpeza do ambiente. Nao ha

coletores de lixo nem coleta regular de residuos;

7 Disponivel no Anexo VI dessa Dissertacio.
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O Seminario identificou 11 religides como usuarias do PNT: umbanda, candomblé,
wicca, druida/celta, catolica, evangélica, xamanismo, hinduismo, budismo, esotéricos,
ciganos.

Vale aqui ressaltar o registro da fala final de alguns participantes, onde pode-se
perceber a luta social presente e a resisténcia dos adeptos de religides afro-descendentes em
assumir a “culpa” a eles imputada de serem poluidores: ¢ registrado por Aderbal Moreira
Costa que os candomblecistas ndo sdo os responsaveis pelos residuos, que deveria haver
coleta regular nos locais mais usados pelos religiosos uma vez que todos pagam impostos,
além de colocar que o lixo deixado 14 pelo poder publico omisso que desencadeia processos
de intolerancia e discriminag¢do contra os religiosos afro-brasileiros; Mae Fatima Damas
declara que os detritos sao conseqiiéncia de falsos adeptos, uma vez que “quem ¢ do Santo
cuida da natureza”; A representante da associagdo ambientalista Defensores da Terra
apontou a importancia da educacdo ambiental e respeito as diferengas, e da necessidade de
discussdo pelo grupo da forma de se questionar a Lei Carlos Dias, relativa a
obrigatoriedade de ensino religioso confessional nas escolas publicas, uma vez que o
Estado brasileiro ¢ laico, o nimero de professores catdlicos e protestantes que ocuparam as
vagas oferecidas ¢ muito maior do que as demais religides e este fato poderia promover na
escola novos processos de preconceito, onde as criancas e jovens adeptos de religides de
matrizes africanas poderiam sofrer ainda mais discriminacdo. E, uma vez que o problema
de injustica ambiental e discrimina¢do enfrentado no Parque reflete outros enfrentados pelo
grupo, esse assunto deveria ali também ser debatido.

Entdo, para que fosse operacionalizado o Espaco Sagrado, mais uma vez proposta
final de um seminario no PNT, a plenaria do II Seminario encaminha proposta de criagao
de um Comité Gestor constituido por técnicos do PNT e sociedade civil organizada,
entendida como membros representativos dos diversos segmentos religiosos, associagdes de
bairros, organizagdes ambientalistas entre outros que realizariam de forma integrada o
gerenciamento do Espago Sagrado.

Na pratica, este Comité passa a ser a Comissdo Interdisciplinar Gestora do Projeto

Espaco Sagrado’®, integrada pelas seguintes institui¢des: Congregacdo Espirita Umbandista

7 A composigdo dessa comissdo esta registrada no documento final do Seminério, disponivel no Anexo VI
dessa Dissertagao.

185



do Brasil (CEUB), Federagdo de Umbanda e Nagdes Africanas (FUNA), Centro
Espiritualista Semeadores da Luz, Defensores da Terra, Assembléia Legislativa do Estado
do Rio de Janeiro - Comissdo de Defesa do Meio Ambiente, Wicca, Movimento Inter-
Religioso do Rio de Janeiro-MIR, Nucleo Espiritualista Guerreiros da Fé, Instituto Matlan
de Pesquisa e Educagdo Ambiental, Parque Nacional da Tijuca, Templo a Caminho da Paz,
I1€é Axé de Ogum e Unido Espiritista de Umbanda do Brasil (UEUB).

Da plenaria emerge também o documento Carta de Intengdes’’, onde reitera-se a
necessidade de minimizar os conflitos existentes entre a liberdade de expressao religiosa e a
preservacdo dos recursos naturais das unidades de conservacdo e de também atender as
necessidades que diferentes tradicdes espiritualista t€m de utilizacdo de sitios naturais para
a pratica de seus cultos, indicam a implantagdao do Espaco Sagrado e o desenvolvimento de
acOes e materiais didaticos e interpretativos para os diferentes segmentos envolvidos;
desenvolvimento de metodologia transdisciplinar e inovadora associando educag¢do, cultura,
pesquisa, protecdo e manejo de areas florestadas que também sirvam de modelo para a
resolucao de conflitos socioambientais em outras areas protegidas; elaboragdao de termo de
referéncia para implantagdo, gestao e administracao do espaco sagrado.

O referido documento destacava também que a viabilizagdo da proposta s6 seria
possivel mediante a necessaria aprovacao e cessdo de uso da area em foco pela Prefeitura
da Cidade do Rio de Janeiro.

E importante colocar que no ultimo dia do Seminario, dia 11 de janeiro de 2004, a
CEUB - Congregacao Espirita Umbandista do Brasil, entregou a Chefe do Parque Nacional
da Tijuca, S* Sonia Peixoto, documento’® solicitando formalmente a disponibilizagdo pelo
PNT de espaco para que a CEUB e outras instituicdes religiosas nao-catolicas pudessem
realizar suas praticas e rituais religiosos, fazendo referéncia as concessoes feitas pelo
Parque a Igreja Catolica, que tem trés capelas catdlicas e o Cristo Redentor e permissdo do
Parque para a realiza¢do de missas, batizados, casamentos e bodas, e nenhum espago para
as outras tradicdes religiosas, alertando que estes fatos se contrapunham as prerrogativas
constitucionais ferindo o Principio de Equidade. O documento coloca ainda que a criacao

desse espaco era demanda antiga das comunidades locais e religiosas usuarias do PNT e até

77 Disponivel no Anexo VII dessa Dissertagio.
7 Disponivel no Anexo VIII dessa Dissertagao.

186



entdo ndo realizada, e que reduziria os impactos negativos das praticas no Parque, uma vez
que contaria com regras previamente pactuadas e gestdo compartilhada entre os Orgaos
publicos envolvidos e as instituigdes religiosas interessadas, cabendo ao poder publico a
supervisao e fiscalizacdo das atividades, e a sociedade civil a gestdo e administracdo do
espaco. Copias do documento foi distribuido pela CEUB a todos os participantes.

Outro documento distribuido aos participantes foi a Cartilha Direitos Humanos e
Diversidade Religiosa, elaborada pelo Centro de Referéncia a Discriminagao Religiosa —
CRDR/INTERPAZ, membro integrante do MIR — Movimento Inter-religioso do Rio de
Janeiro e da URI — Iniciativa das Religides Unidas. Durante o Seminario, César e Katja
Bastos, ligados a tradicdo religiosa da Encantaria Cigana, e fundadores do
CRDR/INTERPAZ, por diversas ocasides se pronunciaram contra praticas de intolerancia
religiosa e da necessidade de se buscar um maior didlogo inter-étnico e inter-religioso no
Parque Nacional da Tijuca, distribuindo entre os participantes a Cartilha de Direitos
Humanos e Diversidade Religiosa elaborada por eles e um documento da ONU,
proclamado em 1981, a Declaragdo sobre a eliminagdo de todas as formas de intolerdncia
e discriminagdo fundadas na religido ou crenga.

Essas iniciativas da CEUB e do CRDR/INTERPAZ demonstram a luta e
reivindicacdo das instituigdes religiosas por espago para a realizagdo de praticas religiosas,
ao mesmo tempo luta contra discriminagdo e desigualdade no uso dos espagos publicos, e
contra a intolerancia religiosa, denunciando os preconceitos por tras das acdes e demoras do
Poder Publico, no caso o PNT, em resolver a questdo e atender as solicitacdes feitas. Vale
dizer que tanto a CEUB quanto o CRDR/INTERPAZ estavam presentes no workshop
realizado em 1997, e além de serem grupos usuarios do PNT v€em ha muito solicitando
providéncias do Parque as demandas encaminhadas.

O novo grupo formado a partir desse semindrio, agora chamado de Comissdo
Interdisciplinar Gestora do Projeto Espag¢o Sagrado, comeca entdo a trabalhar em duas
frentes: elaborar o Termo de Referéncia para solicitagdo a Prefeitura da cessdo de uso da
area conhecida como “Curva do S”, e desenvolver material educativo ¢ agdes de educagao
ambiental na area.

Para tanto, o grupo realiza diversas reunides, consulta a procuradoria do municipio

sobre o melhor instrumento juridico a ser adotado, e elabora o texto do Termo de
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Referéncia79, que posteriormente ¢ discutido com o Sr. Alfredo Sirkis, Presidente, a época,
do Instituto Pereira Passos, que gosta da proposta e se compromete em tentar a cessao do
espaco junto a Prefeitura.

Entretanto, uma nota publicada no Jornal O Dia, no dia 1° de Abril de 2004, o
Prefeito do Rio de Janeiro, César Maia, se posiciona contrario a criagdo do que ele
denomina “macumbodromo” na regido do Alto da Boa Vista e declara-se contrario a tal
demarcagdo. Isso trdz muita preocupagdo a todos os membros da Comissao Gestora criada
no Seminario. Na Memoria de Reunido do Grupo em 14 de abril de 2004, esta registrado:

“Para Denise Alves do PNT, a publicacdo da matéria no jornal
tornava evidente a necessidade de cuidados especiais a serem tomados no
sentido de que o foco da proposta fosse a educacdo ambiental, evitando-se
assim, a denominagdo de macumbodromo. Denise sugeriu que o nome da
area passasse a ser “Centro de Educagdo Ambiental”, ¢ ndo mais “Espaco
Sagrado do Curva do S”. Na sua avaliacdo, a mudanca de nome facilitaria
os trimites e a aceitacdo da proposta por algumas correntes de
ambientalistas e de segmentos da sociedade que, historicamente, nao
aceitam as oferendas feitas, em especial, pelas religides afro-descendentes.”
’(Memoria da Reunido da Comissdo Gestora do Espago Sagrado, dia
14/04/04).

Frente a esta mudanca de enfoque sugerida pela Denise Alves, coordenadora de
educagdo ambiental do PNT, iniciou-se uma longa discussdo entre os participantes da
reunido, surgindo o primeiro conflito entre o grupo, onde observa-se que os religiosos, na
sua grande maioria, ndo aceitam a mudanca de nome, ficando o grupo dividido entre duas
opinides: Denise Alves, Marcelo Prazeres, Leonardo Campelo e Aderbal Moreira, todos na
época funciondrios ou consultores do PNT, se posicionam pela mudanga do nome do local
para Centro de Educagdo Ambiental das Religioes da Natureza, defendendo que isso
facilitaria a aceitagdo do projeto por representantes de correntes ambientalistas contrarias a
demarcagdo da area em questdo, ja que no espacgo previsto ela figura no PNT como area de
corredor ecoldgico, e por setores da sociedade com preconceito contra religides de matriz
africana. Outro grupo composto por Fatima Damas (CEUB/umbanda), Rosane de Oliveira
(wicca/MIR) e Maria das Gragas Oliveira (MIR), defendem a idéia de que “a concepgao de
espaco sagrado estd ligada a uma delimitag@o espacial e fisica na Terra (chdo), local onde

os praticantes e devotos entram em sintonia com o Divino, utilizando seus utensilios, suas

™ Disponivel no Anexo VIII dessa Dissertagio.
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oferendas, seus encantos”, € mostram que ao longo das reunides do grupo os representantes
do Parque foram, aos poucos, modificando muitas das concepgdes iniciais feitas durante o
seminario, ¢ mesmo as condi¢des atrativas oferecidas pelo futuro espaco sagrado, onde a
cachoeira inicial teria de ser substituida por outra “montada” em cimento, o tempo de
permanéncia das oferendas vinha sendo sucessivamente reduzido, e a ndo possibilidade de
ser fazer fogueira e acender velas, que antes estava sendo discutida mas depois foi negada.
No entender das representantes do Movimento Inter-religioso, Maria das Gragas
Oliveira e Rozane Oliveira, a proposta feita pelos técnicos do Parque de alteragdo do nome
sinaliza que a d4rea estaria sendo pensada mais de acordo com critérios
técnicos/cientificistas do que religiosos/culturais, e consideraram a proposta elitista:

“No entender delas, a proposta ¢ elitista e, certamente, s6 vai atender
a um pequeno grupo de terreiros e centros que ja se adequaram a essa
abordagem. A grande maioria dos terreiros ndo aceitaria as condi¢cdes que
vém sendo desenhadas, e continuariam fazendo suas obriga¢des e
oferendas em outros locais, em prejuizo do meio ambiente que se esta
tentando recuperar e preservar.”(Memoria da Reunido da Comissao Gestora
do Espago Sagrado, dia 14/04/04).

Apods muitas discussdes, onde o exercicio da tolerincia e respeito a diversidade de
pensamentos foi observado pelos membros do grupo, decide-se que nao serd por medo de
preconceito que a proposta inicial seria alterada, e o nome do local/projeto permanece como
“Espaco Sagrado da Curva do S”.

Paralelamente a elaboracao do termo de referéncia, uma parte do grupo comega a
organizar as acoes de educacdo ambiental em duas frentes: 1) a instituicdo ambientalista
Defensores da Terra e o I1¢ Omiojuaro (terreiro de candomblé) desenvolvem o Decdlogo
das Oferendas™, um texto informativo e educativo que dialoga com saberes ancestrais do
candomblé e com os saberes ecologicos/conservacionistas, a ser usado como instrumento
de educacao ambiental dos freqiientadores do Parque e do Espaco Sagrado da Curva do S;
2) os membros da Comissdo Gestora do Espaco Sagrado organizam o I Mutirdo de
Limpeza, no dia 3 de julho de 2004, no Espago Sagrado da Curva do S. No dia, sinalizam o
espago com um banner do Projeto que € posto no local em lugar de grande visibilidade. O
informe feito pelo grupo declara que no mutirdo os voluntarios recolheram 5 toneladas de

oferendas “vencidas”, termo criado pelas discussdes do grupo.

% Disponivel no Anexo IX dessa Dissertagao.
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Alids, na analise do processo, ¢ interessante ver a criacdo de novos conceitos a partir
do entendimento da problematica cultural associada as praticas religiosas na natureza. O
Decélogo das Oferendas, criado por instituicdes do Grupo, coloca o conceito de “tempo
minimo de permanéncia”, relativo ao tempo minimo que as oferendas necessitam de ficar
expostas na natureza. Os Defensores da Terra explicam a criagdo do conceito:

“Para as tradigoes religiosas afro-brasileiras oferenda ndo é lixo, é
presente ao orixa, mas depois de um determinado tempo, que varia
segundo a tradi¢do, se umbanda ou candomblé, a oferenda fica “vencida”
e deixa de ser oferenda e passa a ser residuo religioso. Observe que ndo
falamos lixo, mas residuo religioso, por uma questdo de respeito. Como
esse tempo varia segundo o tradig¢do e a casa/terreiro religioso, a saida no
Decdalogo foi indicar ao devoto que este perguntasse a autoridade religiosa
do seu culto qual o tempo minimo necessario de exposi¢do das oferendas, e
se comprometesse em recolher tudo depois desse tempo.”

As atividades do I Mutirdo de Limpeza foram registradas em foto e gravadas em

Video pelos representantes da CEUB. O Grupo decidiu realizar os mutirdes de limpeza a
cada dois meses, € 0 Templo A Caminho da Paz se comprometeu a realizé-los nos meses
intermediarios. E assim foi feito. Abaixo algumas fotos do I Mutirdo de Limpeza do Espaco

Sagrado da Curva do S, realizado em 3 de julho de 2004, transformado em banner pelo

grupo, e fotos do II Mutirdo, realizado pelo Templo A Caminho da Paz, em agosto de 2004:

PROJETO ESPACO SAGRADO

A natureza é a morada dos orixas, encantados e todas as
divindades que nela habitam. PRESERVE!

Resultado do
10 Mutirdo de
Limpeza do Projeto

A limpeza continua deste local depende de vocé.
OS DEUSES AGRADECEM!

Figura 8 — Painel com fotos do I Mutirdo de Limpeza do Espago Sagrado da
Curva do S, realizado em 3 de julho de 2004, transformado em banner.
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Registro do Il Mutirdo de Limpeza do Espaco Sagrado da Curva do S, localizado na
Av. Edson Passos, Alto da Boa Vista.
Realizado pelo Templo A Caminho da Paz, em Agosto de 2004.

Foto 14 - Voluntarios do Templo A Caminho da Paz

Por um ano o Templo A Caminho da Paz realizou Mutirdes de Limpeza no local,
todos os meses, no segundo sabado de cada més. A eles se juntaram técnicos, funcionarios

e voluntarios do PNT, a COMLURB, além de institui¢des religiosas e ambientalistas. No
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dia 16 de julho de 2005, no Mutirdo organizado pelo Templo A Caminho da Paz, Maria das
Gragas Nascimento Oliveira, do MIR, relata o trabalho desenvolvido durante o ano:

“Esta fazendo um ano que comegamos o trabalho dos Mutirdes do
Espaco Sagrado da Curva do S, na estrada Edson Passos, Floresta da
Tijuca. Olhando para trds ndo viramos pedra, mas ao contrario nos
sentimos mais fortes, vivos e atuantes, porque participamos de um trabalho
onde varias pedras foram tiradas do caminho, restaurando um Velho Altar
que se fez um Espago Sagrado, onde o relacionamento Homem/Divino
pode ser feito de forma mais harmoniosa, bonita e sem comprometer a Vida
que ali se manifesta.

Muitas vezes nesta trajetoria o desanimo bateu: a sensacdo do
enxugar gelo, de que nada adiantava o nosso esforco em limpar a area, e
em seguida, uma nova leva de pessoas, chegava e sujava tudo de novo.
Alguns até nos destratavam, proferindo palavras grosseiras. Outras
achavam que tudo era uma questdo de propaganda politica.

Mas como fiéis escudeiros de uma causa que é a regeneracdo do
Planeta, a nivel fisico, mental e espiritual, seguimos em frente até
chegarmos neste sabado, dia 16 de julho.

Foram muitos os momentos significativos que marcaram esta data.
A garotada do Templo a Caminho da Paz, de idades bem variadas, limpou
toda a area da Cachoeira, com vigor e alegria. Outros jovens precisam ser
convidados a participar.

Desta vez a area estava bem mais limpa. A COMLURB se fez
presente com 0s equipamentos necessarios € com um representante muito
bom: o gari Elton, da Geréncia da Tijuca, recém chegado a éarea e, durante
toda a semana, retirou o lixo mais pesado da cachoeira ¢ do rio.
Aprendemos muito com ele como usar corretamente a vassoura, como
colocar o lixo de uma forma mais pratica nas cestas. Afinal 10 anos de
trabalho na empresa o qualificou e, o amor a profissdo, da o toque a mais
na realizag@o da sua obrigacdo. Enfim, um personagem muito especial, que
num bate papo contou que observando os passantes verificou que quem
suja a area ndo ¢ o povo do Santo, mas sim pessoas que chegam e fazem a
area de lixeira, jogando tudo no chdo: copos e sacos de plastico, restos das
oferendas, cacos de vidros das garrafas, entre outros materiais.

Uma outra participagdo muito especial foi do Amador, mais uma
vez com sua equipe de voluntarios, complementando a limpeza das
margens do rio.

Para completar, depois do espago fisico limpo, louvamos a todos os
Seres que habitam a Floresta. Acho que faltou isto nos outros mutirdes:
apos a limpeza fisica, a espiritual pedindo a paz para nossa cidade, nossas
casas, familias, amigos e parentes, alimentando-nos com o axé,
fortalecendo nosso caminhar.

Foi muito lindo! Saudamos Mamaéae Oxum, as Yaras, os Caboclos,
Xangd e todos os Orixas e seres encantados que habitam a Floresta.
Reafirmamos nosso compromisso de continuar a trabalhar para a limpeza,
restauragdo, regeneracao e preservagao da Floresta.

Assumimos também o compromisso de continuar a divulgar este
trabalho em Casas, Terreiros, Templos, Igrejas mostrando que a Floresta é
um altar sagrado, e como tal, merece o respeito e o amor de todas as
tradi¢des religiosas. Estamos de parabéns.
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Em 16 de julho de 2005. (Relato registrado por Maria das Gragas
Nascimento Oliveira, representante do MIR e presente ao Mutirdo).

A Comissao Gestora passa entdo a concentrar suas acoes na organizagao dos mutiroes
e na distribui¢do do Decdlogo das Oferendas pelas diversas casas de umbanda e de
candomblé do Rio de Janeiro e da baixada fluminense.

Em setembro, ocorre novo conflito envolvendo a casa de Mae Fatima Damas. A
CEUB ¢ multada pelo Parque por acender velas durante ritual realizado nas areas do
Parque. Mae Fatima Damas declara que tomou os devidos cuidados: varreu o local para
tirar folhas, cavou buracos no chdo e colocou as velas dentro dos buracos em recipientes
proprios de vidros. E mais, denuncia os constrangimentos sofridos pela acdo dos fiscais,
que destrataram os participantes da cerimonia, que foram expulsos do Parque. O conflito
vai parar na mesa de discussdo da comissdo gestora que pede providéncias do Parque com
vistas a disponibiliza¢do imediata dos locais para as praticas, e o estabelecimento de regras
claras e pactuadas com as tradi¢gdes. Mas apesar do empenho da equipe, a proposta de
criacdo oficial do espago sagrado em regime de co-gestdo entre o Parque e instituicdes da
sociedade civil ndo se viabilizou, pois a Prefeitura do Rio de Janeiro, administradora de
parte da area da Curva do S, ndo aprovou a proposta encaminhada pelo PNT.

O ano de 2004 foi de muito aprendizado tanto para os funcionarios do Parque quanto
para as instituigdes religiosas usudrias, todos membros da Comissdo Gestora do Espaco
Sagrado da Curva do S. O conjunto das a¢des levadas a efeito pelo Comité gestor a partir
de 2004, com a realizacdo de suas reunides, muitas delas utilizando administracdo de
conflitos, foi dando estatura ao movimento de implanta¢do da concepcao de espago sagrado
e influenciando outros setores do Parque mais alheios as iniciativas do grupo, como o setor
de pesquisa.

Assim, em 2005, no ambito da revisdo do Plano de Manejo da unidade, a Diretoria de
Ecossistemas do IBAMA — DIREC/IBAMA, em conjunto com o PNT, organizam a Oficina
de Praticas Religiosas em Areas Protegidas, realizada no Centro de Visitantes do PNT nos

dias 14 e 15 de junho de 2005, e convidaram algumas instituigdes religiosas para participar.

193



Terceiro Momento — 2005
Revisao do Plano de Manejo do PNT e a
Oficina de Praticas Religiosas em Areas Protegidas

Assim, com a revisdao do plano de manejo do PNT, grupos religiosos sdo chamados a
participar das reunides e oficinas, € pela primeira vez, os diversos segmentos envolvidos
nos conflitos de interesses sdo colocados lado a lado: religiosos e pesquisadores/
preservacionistas sentam e discutem as diferentes dimensdes ligadas a natureza. Estava
dado um grande passo para se compreender os motivos por tras de cada interesse,
resultando na identificacdo de cinco eixos estratégicos para a consolidagdo de uma proposta
minima de trabalho conjunto.

Os eixos estratégicos ampliaram e estruturaram todo um projeto de trabalho que
incorpora 5 dimensoes:

¢ Eixo Estratégico 1: Regulamentacio das praticas religiosas no Parque e entorno ¢,
nesta, um grande avango que ¢ a valorizagdo do patrimoénio imaterial do Parque
Nacional da Tijuca; Normatizar o uso publico religioso nas areas dentro do Parque
considerando as determinagdes do Decreto 84.017/79 (ressaltando o Art. 37 que
determina que qualquer cerimonia no Parque tem de ter autorizagdo), e as normas e
diretrizes do Plano de Manejo considerando: as restrigdes ao uso de som, ndo deixar
residuos, ndo usar fogo e ndo entrar com animais no Parque; Normatizar as atividades
no entorno considerando: oferendas religiosas em espagos pré-determinados, coleta
regular de residuos e uso de velas em espacos pré-determinados.

e Eixo Estratégico 2: Definicio de Espacos e Infra-estrutura para as praticas
religiosas. Nao s6 no entorno como no interior do Parque, bem como a implantacio de
capela ecuménica, que ndo s6 ndo obteve consenso como até provocou conflitos de
interesses entre os técnicos preservacionistas € os religiosos, como entre os setores de
cultura/educacao ambiental do PNT com o setor de pesquisa.

e Eixo Estratégico 3: Educacio Ambiental orientada aos praticantes, aonde ¢
proposta a gestdo participativa na constru¢do dos materiais de educagdo ambiental e a

incorporacdo da religido e cultura como segmento representado no Conselho Consultivo
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do Parque; Producdo do Conhecimento, através da realizag@o de pesquisas quantitativas
e qualitativas sobre o uso religioso da area; considerar os religiosos como agentes
multiplicadores; procurar a autosustentacdo do projeto e estabelecer um calendario
inter-religioso de celebragoes.

e Eixo estratégico 4: Controle e Fiscalizacido das praticas religiosas no Parque e
entorno, aonde ¢ proposto dotar os principais locais de placas informativas sobre a
legislagdo existentes e normas de uso, mapeamento das areas de conflitos de uso do
Parque para praticas religiosas, estabelecer uma rotina de fiscalizacdo e limpeza de
acordo com o calendario religioso, bem como incluir elementos de praticas religiosas e
culturais na formagao dos agentes de fiscalizagao e controle;

e Eixo Estratégico 5: Monitoria e Avaliacdo das praticas religiosas e impactos,
quando pela primeira vez ¢ explicitada a necessidade de criar quatro frentes de
pesquisa, objetivando quantificar, definir e determinar os diferentes tipos de impactos
gerados pelas praticas religiosas, com vista a subsidiar o Plano de Manejo com estas

informagdes.

Vale dizer que na oficina participaram 29 pessoas, sendo 22 técnicos ou consultores
do IBAMA (na sua maioria bidlogos, engenheiros florestais e gedgrafos), 6 convidados da
sociedade civil (entre quatro representantes de institui¢des religiosas e dois representantes
de movimentos sociais) e um representante do corpo de bombeiros da Policia Militar. A
diferenca de ntimero entre religiosos e técnicos foi observada pelos participantes durante a
avaliag¢do dos trabalhos, registrada pelo moderador Roberto Resende na publicacdo final da
oficina:

“E, foi bom, pena que havia poucos religiosos. O niimero de
técnicos foi duas vezes maior”;

“Pouca interacdo dos religiosos com a coordenagdo na co-
producdo da oficina”;

“O semindrio foi positivo, pena que ndo houve uma maior
representagdo das entidades religiosas”;

“A condugdo da discussdo toliu um pouco o livre debate, e por
vezes desconsiderou os conhecimentos do grupo de religiosos presente’’;

Como foi visto no Eixo Estratégico 2 do documento final da Oficina, é registrado

“falta de consenso e conflitos de interesses” entre os participantes quanto a proposta
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apresentada pela Ana Cristina Vieira, coordenadora de cultura do PNT, de criagdo de
espaco ecuménico e multireligioso a ser criado em construg¢do existente perto do Lago
das Fadas, de modo a atender a solicitacdo das instituigdes religiosas ndo-catdlicas que
demandam espacos no Parque para a realizacao de suas praticas. A maioria dos técnicos
presentes criticou a proposta, € como ndo houve acordo, foi registrado no documento
final que ela foi feita mas que ndo houve consenso. Esse conflito foi observado na
avaliacdo final feita pelo mediador da oficina, que registrou no documento final a
seguinte fala, provavelmente proferida por funcionario do IBAMA dado o contetudo
autoritario que sinaliza que funciondrios de uma mesma institui¢do tem de pensar igual:

“A oficina foi confusa, pois houve muita divergéncia entre os
representantes do PNT/IBAMA. Isso gerou polémica e questionamentos
sobre interesses do PNT. Considerando que se trata de um Parque
Nacional e, que seus representantes representam a instituicdo IBAMA,
tais conflitos ndo deveriam ter ocorrido.”

A representante da institui¢ao ambientalista Defensores da Terra, presente na oficina,
ao analisar o conflito surgido entre os representantes do IBAMA/PNT por ocasido da
tentativa de apresentagdo da proposta de espago multi-religioso, coloca o conflito como
uma das contradi¢des presentes no IBAMA, e como pratica de discriminagao:

“E de espantar mesmo, pois as contradi¢des estio presentes no PNT
até mesmo entre seus funcionarios. Eles preferem colocar churrasqueiras
no Lago das Fadas a ter “um bando de gente de branco” no local, como
um dos técnicos falou. Chamou os religiosos ligados a tradi¢ées afio-
brasileiras “daquele bando de gente de branco”. Preferem todo o impacto
advindo das familias que todo final de semana fazem seus churrascos, com
todo o impacto do lixo, gritaria, carros, buzinas, do que um centro
multireligioso onde haveria exposi¢oes culturais e a organizagdo de
diferentes altares, para as outras religioes ndo catolicas que fregiientam a
unidade. Por isso o Aderbal se revoltou e se alterou...sabe, os grupos afro-
brasileiros recebem sempre muito preconceito, e ai esta a prova. Os
técnicos ndo deixaram nem a Ana Cristina apresentar a proposta.
Disseram ndo sem nem ouvi-la. Mas porque permitem a presenca da igreja
catdlica? Se os preservacionistas sdo contra a presenga dos homens e sua
cultura em unidades de conservagdo de uso restritivo, porque permitem
uns e ndo outro? Dai vem o conflito, porque uns sdo legitimados por eles,
enquanto outros ndo, e estes ndo mais querem ficar calados.”

A oficina enumerou 14 religides cujos praticantes freqiientavam diferentes areas do

Parque para realizarem seus rituais, descrevendo para cada uma delas os locais mais
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utilizados, praticas realizadas, materiais e equipamentos usados durante os rituais, residuos
gerados, os possiveis impactos, as demandas e os manejos da situagao.

A Tabela 3 apresenta o painel expositivo sobre as praticas religiosas no Parque
Nacional da Tijuca construida durante essa oficina.

Pela Tabela 3 pode-se ver que catdlicos, evangélicos e espiritas kardecistas, apesar de
ndo professarem culto a natureza (ndo sdo consideradas religides de matrizes da natureza),
freqlientam o Parque Nacional da Tijuca para realizar atividades religiosas diversas como
leituras, vivéncias, preces e sintonizacdes, casamentos ao ar livre e, no caso dos
evangélicos neo-pentecostais, exorcismo, batismo nos rios, rituais de “subida do monte”
(relembrando a subida dos monte Sinai feita por Moisés) e fogueiras para “queima de
karma” (escrevem feitos € nomes em folhas de papel que sdo posteriormente queimadas).

Das religides usuarias do PNT, apenas a Cat6lica conta com permissao prévia para
realizar seus diferentes rituais (casamentos, batizados, missas ¢ bodas) e infra-estrutura
adequada para receber os visitantes religiosos e realizar suas praticas, como lugares/templos
sagrados (no caso as Capelas Mayrink e Silvestre, o Cristo Redentor e a Capela de Nossa
Senhora Aparecida, no Corcovado), coletores de lixo em todos os ambientes, coleta regular
de residuos realizada por empresa tercerizada nas areas internas e pela empresa de coleta
publica urbana (comlurb) nas 4reas externas, dreas para acenderem velas e colocarem
demais artefatos da ritualistica (tacas e jarros para vinho, panos, Biblia e recipientes para a
hostia), areas para estacionamento, iluminagao e seguranga.

As outras 13 religides ndo catdlicas identificadas pela Oficina de Praticas Religiosas
em Areas Protegidas como usudrias, freqiientadoras e visitantes necessitam de permissdo
prévia da administragdo do Parque Nacional da Tijuca para realizarem seus rituais de modo
a cumprir a exigéncia do Art 37 do decreto 84.017/79, ndo contam com infra-estrutura
adequada para suas praticas, ndo contam com um lugar previamente organizado e
estruturado, com coletores de lixo, sistema de coleta regular de residuos, areas para uso de

velas, areas pré-estabelecidas para oferendas, estacionamento, iluminagao e seguranga.
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Esses dados configuram claramente a desigualdade no uso do espago publico do

PNT, onde ocorre de maneira evidente um tratamento diferente para a religido catolica.

Esta desigualdade de tratamento dado a Igreja Catolica foi um dos pontos de conflito da

oficina, quando os grupos religiosos criticaram veementemente o tratamento desigual,

registrado no documento final:

“Todos sdo iguais perante a Lei, diz o Art. 5° da Constitui¢do
Federal, mas para o Parque Nacional da Tijuca e o IBAMA, a religido
Catdlica tem merecido um tratamento ndo igual do oferecido as outras
religides, recebendo mais facilidades e vantagens do que qualquer
outra. Isso é o que? Injustica e discriminagdo, no minimo.”

Pela Tabela 3, percebe-se que a grande maioria das religides usuarias do PNT

demandam da unidade espago para a realizagdo de suas praticas religiosas, e todas

trazem algum tipo de impacto, com exce¢do da kardecista.

Pela mesma tabela, vemos que as religides afro-brasileiras, como a umbanda e o

candomblé, sdo identificadas como:

As que utilizam com mais freqliéncia a natureza para realizar seus rituais,
devido as suas deidades (orixas, inquices, voduns, encantados, caboclos)
estarem diretamente associadas aos diferentes elementos e espacos da
natureza. Assim, para essas tradi¢des culturais, agua, terra, fogo, ar, vento,
chuva, tempestades, raios, cachoeiras, praias, rios, montanhas, matas,
pedreiras, etc, estdo diretamente envolvidos e sdo associados a presenca ¢
a forca de seus deuses;

As que utilizam mais espagos diferentes do PNT, sendo a sua presenca
registrada nos 4 setores do Parque, principalmente na cachoeira/represa do
Quebra, no Horto (setor B); No Circuito das Aguas, principalmente no Rio
da Almas, Rio Caveira, matas do Vale das Almas e Cachoeira das
Almas/Cachoeira do Pai Antonio (setor A); Represa dos Ciganos (setor
D);

As geradoras de mais impactos (nove no total), principalmente
relacionados as oferendas religiosas que sdo deixadas na natureza;

O grupo religioso que mais demandam/solicitam providéncias do Parque,
principalmente para terem acesso € uso da natureza local;

O grupo que mais manejam a situagdo, buscando criar materiais

educativos e implementar a¢des para orientar o publico religioso afro-
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brasileiro usuario, realizar mutirdes de limpeza das areas mais usadas para
a pratica de oferendas e interagir com os técnicos do Parque. De fato, de
2004 a 2008 o grupo ligado as tradi¢cdes afro-brasileiras usuarias do PNT
ja desenvolveu cinco instrumentos de educagdo ambiental direcionados ao
publico religioso do candomblé e da umbanda®', realizaram cerca de 14
mutirdes de limpeza das areas mais utilizadas para a pratica de oferendas
(seis em 2004 na Curva do “S”, e dois a cada ano posterior na Cachoeira
do Quebra) e participaram de todas as reunides, eventos, oficinas, Grupos
de Trabalho e seminarios organizados sobre o tema, estando inclusive

como membros do atual conselho consultivo gestor do PNT.

Mas, pela Tabela 3, chama a atengdo um fato: pode-se observar que de todas as 14
religides identificadas como usudrias e freqlientadoras do Parque, o grupo afro-
brasileiro foi o Uinico grupo religioso a exigir respeito por parte da unidade.

Talvez por isso, tenha sido um negro, praticante do candomblé tradi¢cao keto, etnia
nagd/iorubd, um Ashogun do Alaketo, tradicional Comunidade-de-terreiro de
Salvador/BA que t€ém uma filial em Nova Iguacu/baixada fluminense, um filho-de-santo
que durante o I Seminario Brasileiro Contra o Racismo Ambiental, ocorrido em 2005
nos espagos da Universidade Federal Fluminense acusou formalmente o Parque
Nacional da Tijuca de Racismo Ambiental, tendo encaminhado ao Ministério Publico
uma mo¢ao de repudio ao PNT por pratica de Racismo Ambiental. Agrava o fato de que
na época da denuncia, Aderbal Moreira Costa, Ashogun do Ala Keto e filho de Mae
Beata de Yemonja, uma das maes de Santo mais famosas da Baixada Fluminense,
fundadora do Ilé Omiojuaro, filial do Ala Keto da Bahia, ser consultor do Parque
Nacional da Tijuca e membro do Grupo Meio Ambiente e Espago Sagrado, criado pelo
PNT em 2004, ap6s o I Seminario Meio Ambiente e Espaco Sagrado organizado pela
unidade.

No depoimento de Aderbal Moreira Costa, dado durante o semindrio contra o
racismo ambiental, pode-se ver a for¢a da razdo historica ligada ao povo de santo
confrontando a razao instrumental, a exposicdo publica do conflito envolvendo uso
publico religioso de areas protegidas e a afirmag¢dao do candomblé como uma religido

ecologica:

81 S0 eles: O Decalogo das Oferendas, o Decalogo de Yemanja, a Cartilha Oku Abo e o Manual para os
Zeladores, além do folder da campanha Elos de Axé: Natureza Viva.
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“Meu nome é Aderbal Moreira Costa, mas, no Candomblé, meu
nome é ObaoJumim, que quer dizer “o rei dos olhos de Yansda”. Sou
um sacerdote Ashogum, que é o responsavel pela oferenda aos Orixdas,
na tradi¢do loruba. A minha comunidade de terreiro fica na Baixada
Fluminense, numa drea com oito a dez mil terreiros, mais do que em
Salvador, Bahia, que é o ber¢o dessas tradi¢ées. A gente trabalha
basicamente em trés frentes. A primeira é a da Educacdo, que é contra
o Ensino Confessional que a Governadora do Estado instituiu, apesar
de o Estado ser Laico. A segunda, a da Saude, fazendo a prevengdo de
DSTs, com mulheres e homossexuais, basicamente. E a terceira é a do
Projeto Oku Abo, que em loruba quer dizer bem-vindo. O projeto tem
esse nome com a intengdo de saudar o resgate das nossas tradigoes
ecologicas.

Ndo é nenhuma novidade que o povo da tradi¢do loruba é
ecologista por conta de seus deuses, da sua religido. Basicamente, o
Projeto Oku Abo tenta gerenciar um conflito que envolve duas leis
federais: uma é a SNUC, que rege as unidades de conservagdo e que os
biologos, os técnicos e os fiscais cumprem a risca, quando se trata de
perseguir o povo negro e o povo indigena, e a outra é a de liberdade de
culto, que parece que ninguém nunca viu nem sabe o que é. Até dizem
que ndo existe!

Produzimos material de educacdo ambiental especifico para as
religibes e matrizes da natureza. NOs fazemos parte do MIR,
Movimento Inter-Religioso, que congrega 37 religioes, das quais 23
sdo de matrizes da natureza, incluindo o Wicca, o Druidismo, o
Xamanismo e a Pajelanca.

Nosso terreiro fica em Nova Iguagu, perto da Reserva Ecologica
do Tingud, que é uma unidade de conservagdo das mais restritas. E os
terreiros da Baixada Fluminense se dirigem para ld para fazer as
oferendas. Entdo, eu comecei a desenvolver um trabalho de recolher
estas oferendas. Com a matéria orgdnica, nos produzimos
compostagem. O material inorgdnico, nos reaproveitamos. Com o
alguidar, por exemplo, fazemos vasos de planta, plantamos mudas de
ervas fitoterapicas. Esse trabalho vem desde a ECO 92. Logo no inicio,
fomos impedidos por uma Diretora da Reserva do Tingud, que entrou
em conflito com a gente. A partir dai, nds comegamos a fazer oficinas
de prdticas sustentdveis nos terreiros da Baixada Fluminense, para
informar a essas pessoas que elas tinham o direito de professar a sua
fé, desde que ndo deixassem residuos na unidade de conservagdo,
porque nos entendemos que o meio ambiente depende de nos como nos
dependemos dele.

A gente procura desenvolver praticas sustentaveis para essas
religioes, ja que um dos maiores preconceitos que 0s negros sofrem no
Brasil é por conta da suas praticas.

E verdade que matamos a galinha e fazemos oferenda na
natureza. Mas o que essas pessoas esquecem de dizer é que o frango
que matamos, nos nos alimentamos com ele. Antes, nos cantamos para
ele; dizemos a ele que entendemos o sacrificio dele, a nobreza dele, em
estar nos alimentando, nos mantendo. E, no entanto, esse é um dos
argumentos que essa politica fascista tem contra o nosso povo.

[]

Pois bem: a partir dai comegcamos a desenvolver material de
educagdo especifico para essas comunidades de terreiro, nessas
regioes da natureza. E, com esse envolvimento dentro da Floresta da
Tijuca, eu notei que os fiscais se dirigiam as pessoas com uma falta de
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respeito tdo grande, que eu ndo conseguia olhar para eles. E comecei a
prestar aten¢do ao fato de que a Igreja Catolica tem livre acesso
dentro do Parque. Eles ndo tém estudo do impacto que as oferendas
causam dentro do Parque, mas também ndo existe estudo do impacto
causado pelo Cristo Redentor, que é um simbolo catdlico, e eles
cortaram o topo da montanha para colocar o Cristo, que a Curia
administra, deus sabe como foi firmado esse convenio.

Entdo, noés ndo podemos alcangar a nossa fé com tambores, mas
eles podem chegar la no alto, colocar uma estdatua de concreto, com
uma iluminag¢do artificial criminosa, com um fluxo de visitantes
imenso... E ndo é impactante, porque quem vai la sdo estrangeiros e a
classe média. Ndo causam impacto porque tém consciéncia ecologica;
mas os crioulos, ndo! Os crioulos vdo para a Curva do S promover
farra, beber cachaga, dizer que estdo incorporados, quando é um
bando de veado, maluco, sapatdo e bagunceiro...

Quando se trata das nossas questoes, isso ndo é uma pratica de
hoje. Essa pratica come¢a na Historia do Brasil, e ¢ uma pratica
contumaz. Eles ndo fazem sem saber o que estdo fazendo... [...] ndo sei
quem falou ontem que ndo é uma questdo racista. Entdo é o qué? Por
que eles ndo vdo numa situagdo que tem imigrantes estrangeiros,
italianos, espanhois, e arrancam o pessoal de la? Eles querem é a terra
de quilombolas; ndo tiram terra de imigrante branco. O negro tem que
sair porque agora a terra presta. Eles usam dois pesos e duas medidas
desde o come¢o da Historia do Brasil! Nos nunca interessamos aos
cristdos e aos judaico-cristdos porque nos ja estavamos dominados.
Hoje em dia, nos ja interessamos porque somos muitos, podemos
colaborar com pouco...

Ndo vai dizer que a Aracruz Celulose esta la no Espirito Santo e
ndo sabia que ali era area de indios e negros. Por que ela ndo foi para
Vila Velha, para Guarapari, perto da praia onde vai o turista? E tudo
intencional, nestas praticas. O negro do entorno do Parque Nacional
da Tijuca e do Tingud ndo tem acesso ao turismo, porque custa caro.
Sdo R$ 30 para ir ao Cristo! Qualquer restaurante no Parque Nacional
da Tijuca, vocé ndo pode tomar um guarand, mas o estrangeiro pode, o
branco pode. O negro do entorno quando entra, entra pela Rocinha,
pelo Laboriaux, pelo Borel, pelo Turano, armado de fuzil, ‘fazendo
uma resisténcia”’. Resisténcia, na consciéncia dele, na cabeca dele, é
aquilo que equipara ele aos safados que roubaram tudo o que ele
tinha...

Por mais que a gente ndo queira dividir, dizer que tem branco e
tem o preto, eu acho que quem é branco tem o privilégio, e quem é
preto ndo tem. Entdo, eu tenho que buscar o mesmo direito que vocé
tem; e para buscar isso, eu ndo posso dizer que sou igual a vocé e que
tenho o mesmo tratamento. Eu ndo tenho. O negro ndo pode ser
cabeludo, porque é maconheiro. Mas o branco pode, porque é surfista,
¢ atleta, é bonitinho. Eu ndo posso, sou cantor de reggae, sou musico,
eu ndo posso.

Entdo, quando vim para este Semindrio, eu pensei: “‘como
associar religido e racismo ambiental?”. Os candomblés, quando do
seu inicio, eram dentro da cidade do Rio de Janeiro. Mas a explosdo
demogrdfica e a favelizagdo foram tirando os espagos verdes dos
terreiros, e ai fomos para a Baixada. Agora, eles ndo tém lugar para
botar o lixo deles e vdao botar la na Baixada, porque nos estamos la.
Vai para Gramacho, para o Tingud... Eles fecharam o lixdo de Vila de
Cava e abriram um lixdo em Adriandpolis. Eles tiraram o lixdo que ja
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havia contaminado toda a agua que vai para a Baixada e colocaram
onde vai contaminar. Entdo, além de tudo eles ainda sdo burros:
porque poluem toda a dgua da nascente. E vem dizer que nos é que
poluimos a natureza....

Concluindo: o meu terreiro, o terreiro da minha mde, fica em
Nova Iguagu, Miguel Couto, mas a gente desenvolve essas duas frentes
de trabalho: ld na Baixada e no Parque Nacional da Tijuca, no Centro
de Visitantes, onde estamos participando do Plano de Manejo. E isso ja
é uma grande vitoria: o Ibama reconheceu a necessidade de se fazer
alguma coisa, porque, numa area de 5.000 m? nos temos 35 arvores
atingidas por velas, das quais 25 estdo condenadas.

Nos temos trés afluentes do Rio Maracand — o Sdo José, o Mugu
e outro que ndo lembro o nome. O Rio Maracand é limpissimo dentro
do Parque Nacional da Tijuca, e mil metros para baixo eles comegam a
jogar esgoto. Nos trabalhamos basicamente ali com a recuperagdo dos
recursos hidricos, com a recuperacdio de mata ciliar, fazendo
diagnéstico da dgua e mutirdo de limpeza. E um absurdo que a pessoa
beba agua aqui, e ali ela ja esteja contaminada. E se a gente for ver o
valor da dgua para nos brasileiros, os maiores detentores de reserva
de agua doce do mundo, vocé paga numa garrafinha de agua mais do
que um litro de petroleo! Entdo, é insanidade fazer isso com a dgua.
Deveria haver um imposto de agua, para ser especificamente aplicado
na preservagdo desses recursos hidricos, porque eles ndo sdo
renovaveis.

E complicada a situagdo do meio ambiente no Brasil, e Deus
ajude que o meio ambiente continue andando na dire¢do dos menos
favorecidos e que deixe de ser uma coisa da elite branca. A gente vé na
Baixada Fluminense essa discussdo: a gente ndo quer reciclar pet,
porque o brasileiro recicla por fome,; ndo é por consciéncia ecologica.
As pessoas véem que ele estd reaproveitando a garrafa de coca-cola
para fazer um carrinho, mas ele estd fazendo aquilo porque ndo tem o
que comer, porque é a unica fonte de renda. Se ele tivesse dinheiro, ele
ndo estava nem ai, por que ndo existe consciéncia ecologica na
pedagogia brasileira, ndo existe quase nada também.

Muito obrigado, e que Xangd, o Deus da Justi¢ca, nos dé a
vitorial”

Preconceitos a parte, na busca de entendimento das diversas incompatibilidades

que aparecem, observam-se visdes diferenciadas sobre o mesmo problema. Na

perspectiva dos técnicos do Parque Nacional da Tijuca as oferendas que ficam na

natureza ameacam a vida animal silvestre, poluem as adguas de rios, cachoeiras e matas

ao redor com materiais ndo degradaveis, interferem na beleza cénica da paisagem e

causam forte impacto negativo aos visitantes das unidades de conservacdo. De fato, as

comidas e carcagas de animais mortos provenientes das oferendas, dentro desta

perspectiva, apds certo tempo, tornam-se veiculo de patogenias para homens e fauna

silvestre, além de serem pontos de disseminagdo de vetores as comunidades residentes

do entorno; as velas acesas matam plantas, ameacam arvores e contribuem para

ocorréncia de incéndios florestais; as loucas, garrafas e copos deixados no ambiente
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quebram-se com facilidade, poluem aguas e matas e colocam em risco a vida de
freqlientadores e fauna local. Fora as embalagens que levam as oferendas e que sdo
constantemente descartadas no meio ambiente local, seja por ma educagdo ambiental,
seja pela auséncia de coletores de lixo nestes ambientes.

A fala de Luiz Fernando Lopes da Silva, analista ambiental e chefe informal da
fiscalizacdo do PNT, em diversos momentos expressa isso, apontando a questdo das
oferendas que ficam expostas no meio ambiente como dois problemas: lixo e oferta de
comida para a fauna:

“Eles deixam pra la como lixo, realmente deixam pra la. Pra
gente ndo é a oferenda em si, a oferenda em si ela vai criar alguns
problemas. Primeiro, vira lixo, pra gente é lixo”.

“Mas o que ta acontecendo por outro lado, vocé quando
comega a ter oferta, e muitas dessas oferendas tem comida, ai é um
problema de deseducagdo da fauna, porque eles comecam a associar
todos os carros que param ali, todas as pessoas que vao ali, a
comida facil, ai se expéem. Entdo nem todo homem vai tratar o
animal bem, isso é comum acontecer, entdo tem isso bastante, esse é
o outro problema.”

“[...} quando eu cheguei aqui vocé ndo imagina, até cabeca de
boi tinha aqui dentro, quando nos come¢camos a meter a mao nisso,
nos tiramos foi lixo, alguidar, tinha mas ndo era assim 2, 3 ndo,
eram centenas, centenas. Saco plastico... e detalhe, o saco plastico
quando ficavam as coisas envolvidas, o quati pegava e levava pra
dentro do mato. As vezes tava andando em um lugar e pensava ‘como
que esse saco plastico veio parar aqui?’... o bicho levou..., porque
tinha comida dentro e ele saiu carregando. Entdo, até isso
acontece.”

Mas alguns religiosos que freqlientam o Parque Nacional da Tijuca tem uma outra
visdo, e questionam o impacto causado pelas oferendas, ao mesmo tempo que
denunciam as desigualdades nos usos do Parque, mostrando que algumas culturas sdo
legitimadas e outras ndo, e combatem a visdo preservacionista classica classificando-a
como elitista, preconceituosa, injusta e racista, uma vez que permite e legitima
atividades religiosas de culturas brancas e monoteistas no interior da unidade, as quais
trazem impactos diversos, mas constrange e reprime praticas de tradi¢cdes culturais de
matrizes africanas.

“[...] as pessoas esquecem de dizer que quem promove a
degradag¢do ndo somos nds, negros, que estamos la na Baixada
Fluminense. Quem promove a destrui¢do é o branco de classe média,
que sai daqui para se consultar com os nossos sacerdotes, usurpar da
nossa medicina... Quando é orientado para fazer uma oferenda para
Oxossi, por exemplo, vai arriar um axoxo na floresta: é milho cozido
com lasca de coco, s6 isso e nada mais. A intengdo é que vocé tenha
um campo harmonico perfeito, reze e, com isso, melhore e reflita o
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quanto vocé é bom para a natureza. Mas o sacerdote fala para
comprar 100 gramas, e ele compra 5 quilos, porque pensa que, se vai
resolver o problema com 100 gramas em dois dias, com 5 quilos vai
resolver em 10 minutos!

Dizem que nos poluimos a natureza; so que eles ndo sabem
sequer que temos varios ditados em loruba que ratificam a nossa
consciéncia ecologica. Nos dizemos, por exemplo: ‘omi cosi, ewe cosi,
orixa cosi que quer dizer, “sem folha, sem dgua, ndo existe Orixd’.
Outra coisa que eles alegam é que a dieta alimentar dos animais sdo
alteradas. Eu estou desde 2003 nesta area da Curva do S, fazendo uma
consultoria voluntaria com o IBAMA, e observo que os macacos
gostam das oferendas. Eles ndo comem nada estragado,; so comem
frutas e os grdos. [...]

Entdo, nos ndo podemos alcangar a nossa fé com tambores, mas
eles podem chegar ld no alto, colocar uma estatua de concreto, com
uma iluminagdo artificial criminosa, com um fluxo de visitantes
imenso... E ndo é impactante, porque quem vai la sdo estrangeiros e a
classe média. Ndao causam impacto porque tém consciéncia ecologica;
mas os crioulos, ndo! Os crioulos vdao para a Curva do S promover
farra, beber cachaga, dizer que estdo incorporados, quando é um
bando de veado, maluco, sapatdo e bagunceiro...[...] (Aderbal Moreira
Costa, do 1lé Omiojuaro, tradigdo nagoé/Yoruba).

“E a pergunta que fica é: - E os residuos dos outros turistas, do
pessoal que vem para a casamentos e batizados na Capela Mayrink ou
no Cristo? E os residuos da turma que freqiienta as churrasqueiras,
recantos, trilhas? Como saem da unidade? E se ha plano de coleta de
residuo para um grupo o mesmo ndo pode envolver outros grupos?
Porque pode haver plano de coleta de residuos apos cerimonias
religiosas catdlicas e ndo pode haver apds cerimonias religiosas da
umbanda, candomblé, ou outras? O Brasil é assim, é das elites.”(Mae
Fatima Damas, da CEUB).

“Nossa, muitas vezes... ja me chamaram de macumbeiro,
porcalhdo, nego imundo..estas coisas...é muita injustica né...é racismo
mesmo...nos precisamos da mata pra manter nossa fé, mas os bacanas
da barra podem vir com seus carrdes e nos somos acusados de ladroes,
sujos, macumbeiros”. (José Francisco da Silva, morador da Usina e
frequentador do Tenda do Zurican, no Méier).

“[..] as vezes eles até xingam a gente..de macumbeiro,
macaco...crioulo sujo...essas coisas. Uma vez a Mae tava com o
caboclo montado quando o policia chegou e mandou recolher
tudo..saiu pisando as coisas, chutando as velas...um horror... Nossa!
Meu cora¢do parou. Nunca senti tanto medo...Achei que fossem
prender a gente. [...] Naquele dia ninguém no terreiro conseguiu
dormir”. (Popai, 14 anos, iniciado na umbanda desde o nascimento.
Fregiientador da THIR, Tenda dos Humildes de Izabel a Redentora, no
Meéier).

“Como é que eu vou recolher um ebo? Ebo é para ser
despachado na mata... e como eu vou recolher um presente dado pra

exu? Eu é que ndo tiro..depois exu ndo gosta e ai, como é que fica?
(Seu Sebastido Machado, Oga da THIR).
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Nesse contexto, ¢ importante observar que ha diferenciacdes nos atores sociais
que realizam oferendas, indo das autoridades religiosas, passando pelos iniciados, pelos
devotos, pelos freqiientadores assiduos, pelos ndo tao assiduos, pelos simpatizantes e até
o totalmente leigo, mas supersticioso, que leva uma oferenda para Oxum na cachoeira
porque sua vizinha disse que ia ajudar, ou aquele que joga uma flor no mar para
Yemanja durante a passagem do ano para trazer sorte.

“[...] mas ndo sou iniciado ndo....s6 gosto mesmo...vim aqui
hoje porque o Seu Flecheiro disse para eu arria pra Oxossi...to
precisando de ajuda em casa...tem muita briga...parece que é quizila
de oxum com yemanja, mas Oxossi falou que essa oferenda vai
ajuda, entdo eu fiz...” (Seu José Maria, morador do Borel).

“Made Leila disse que oxum vai me ajudar a pegar barriga...
tenho que fazer 10 obrigagdes...essa ja é a terceira... tenho fé que
vou engravida.” (Gersiley dos Santos, freqiientadora da Tenda do
Pai Damiao, no Méier).

“Ah...eu gosto ne... pelo sim pelo ndo....eu acredito...ndo deixo
de jogar uma palma branca para Yemanja todo fim de ano. Vou até
Sepetiba pra da a flor pra ela... vale a pena... a festa é tdo linda...”
(Gersiley dos Santos).

“Olha minha filha, ja venho aqui pra mais de 15 anos...ja vi de
tudo...sou ekede da Tenda dos Humildes, la da 24 de maio, sabe...ali
no Meéier...entdo... sempre trago vassoura, para limpar um
pouquinho o lugar antes de colocar as oferendas de oxum...também
aproveito e cato esses sacos plasticos que vocé taa vendo aqui,
né...olha quantos, né...olha ali mais... como pode...eu ndo
entendo...da um do danado... mas também, se vocé for ver...veja
so...lata pra lixo ndo tem...”(Dona Rita de Cassia, ekede da THIR,
Tenda de umbanda do Méier).

Luiz Fernando Lopes, do PNT, diferencia os praticantes, declarando ser mais facil
o didlogo com aqueles realmente ligados a tradi¢do, pois reconhece que “os afro” tem
ligacdo cultural com a natureza e respeitam ela. O problema passa a ser direcionado ao
fanatico e ao simpatizante:

“As pessoas que fazem o culto ‘afro’, vamos genericamente falar
‘o afro’, aquelas pessoas que realmente praticam isso, que levam a
religido a serio, ¢ mais facil da gente trabalhar, esclarecer, e eles
cumprem. A nossa experiéncia leva pra isso. Vocé chegou, constatou,
pegou eles la colocando oferenda, para, explica e da a desculpa 'ndo
pode ser aqui’, eles tiram numa boa, sem problema nenhum.

Nos temos um outro problema, pessoas dentro do movimento
afro, entra também pelo lado de fanatismo religioso, porque o
fanatismo religioso ndo é so do protestante, das suas seitas diversas,
como dentro do espiritualismo, vamos falar assim, e até dentro do
espiritismo, porque ¢é uma diferenca grande a de espiritismo e
espiritualismo. Ndo... os fandticos do culto 'afro’ acham que se botar
ali ndo pode mexer porque o santo ndo vai aceitar a oferenda. Com
esses ¢ dificil vocé mexer... eles ndo entendem...
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... por exemplo, tem uma outra coisa, 'Ah, meu santo quebrou,
quebrou a imagem, entdo eu tenho que botar na mata’. Nao sei da onde
apareceu isso...E traz o Conga todo, traz a toalha, traz a imagem, traz
todos os apetrechos, porque alguém falou, alguém disse que tem que
ser despachado na mata. E ai o que acontece... vocé tem uma drea no
Rio de Janeiro de mata extremamente restrita. E o Alto da Boa Vista é
o0 que sobrou, ai eles vem pra ca.

[...] olha nos pegamos uma vez, so pra vocé ter uma idéia, isso
ja tem alguns anos e nos avisamos que ndo era pra fazer de novo, tinha
uma lista, nessas casas de umbanda, dos locais dentro do parque que
podia botar oferenda...vocé imagina uma coisa dessas....

O outro, sdo aquelas pessoas 'Ah perdi o marido, perdi o
namorado, ta com briga, ndo sei o que...", "Ah vai la na macumba que
eles vdo te trazer de volta.” Ai o sujeito vai na macumba e eles dizem
pra arria uma obrigacdo, e ele entra aqui dentro, sem nenhuma
liga¢do com o sagrado, ndo respeitando a religido, porque se vocé ta
procurando uma religido pra resolver um problema seu material,
emocional, amoroso, vocé ndo vai receber isso. Essa ¢ uma grande
realidade, vocé tem que explicar pras pessoas, ndo vai ser a 'vovo ndo
sei de quem " que vai resolver.

...0 devoto e a autoridade religiosa é facil vocé conversar,
porque eles tem dentro de si uma responsabilidade com o meio
ambiente. Ndo vamos entrar no mérito religioso da coisa, mas eles tém
uma responsabilidade dentro daquilo que eles acreditam, na fé deles.
Eles acreditam naquilo. Mas ndo, ai vem o cara que tem que acender
uma velinha, tem que botar uma rosinha, tem que botar uma garrafa de
champanhe, tem que botar uma garrafa de cachaga, porque tem que
resolver um problema dele, do dia a dia, da matéria, esse é que é o
grande problema.”

Mas os povos de santo apresentam uma clara consciéncia da necessidade do
cuidado com a natureza, até mesmo como estratégia de neutralizagdo do preconceito e
de construcdo da aceitacdo da opinido publica em relagdo as religides:

“Nosso terreiro vai na mata daqui do Horto, a gente toma cuidado
com as oferendas: ndo pode deixar embalagem de plastico, nada que
polua. Os médiuns tém consciéncia de que nossa religido é muito
criticada, sofrem preconceito e falam: ‘vamos limpar tudo prd ninguém
falar da gente.” (Mde Eldeni).

E os terreiros sdo vistos por alguns adeptos como potenciais formadores de uma
consciéncia ecologica:

“La em casa, todo mundo é doutrinado: ninguém vai entregar
oferenda e deixar lixo. Isso é uma das causas que estdo tirando nosso
espaco...E mais ficil a comunidade aceitar vocé se ndo fizer sujeira,
vendo fazer um trabalho, as daguas estdo ali, joga arroz, feijdo, o
peixinho come. Agora joga sacola de plastico vai sujar a cachoeira.
Tem que partir das casas-de-santo esse cuidado, a educag¢do dos
membros.” (Pai Leco).
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A exemplo do que ocorre com outros temas relativos ao povo-de-santo, também
em relagdo a preservagdo dos recursos naturais, a autocritica deste ¢ implacavel quando
fala de seus pares: ndo isenta de responsabilidade os “falsos adeptos” e ndo hesita em
inclui-los claramente entre os culpados pela degradacdo. Embora os religiosos
reconhegam que estd em curso um processo de desequilibrio ecoldgico que tem causas
macroecondmicas, sociais e politicas, apontam a participacdo do povo-de-santo na
deterioragdo ambiental. Entre suas agdes, uma das mais auto-criticadas € o depdsito de
lixo nos locais de oferendas e obrigacdes as entidades espirituais, fazendo uma clara
distin¢do entre lixo e oferenda:

“Vi uma placa no Po¢do que achei linda: ‘A comunidade aceita
que na mata moram os espiritos e espirito ndo se alimenta de lixo.’
Estdo corretos! Arria sua oferenda, o que for saco plastico, vidro, tras
de volta! Vocé vai, deixa tudo la, se cada um fizer isso, estd aquele
monte de lixo, acabou.” (Pai Leco).

“[...] é...pra eles é lixo..mas oferenda ndo é lixo, é presente para
o orixa, pros caboclos, os encantados... agora o plastico ndo...é uma
doeng¢a o plastico... so que como a comlurb ndo recolhe acaba
acumulando...a gente paga imposto pra que? Sabe, minha filha, no
Brasil falta é vergonha na cara e respeito.” (Dona Rita de Cdassia, da
THIR).

Como pode ser visto, junto a questdo das praticas religiosas realizadas no Parque,
especialmente o caso das oferendas que ficam na natureza institucionalizada, misturam-
se preocupacdes com a preservagao da natureza, preconceitos, o desrespeito, o medo. E
a discrimina¢do de uns e a legitimagdo de outros passam a configurar a desigualdade no
uso dos espagos publicos, o qual fere o principio de Equidade ratificado pelo Art. 5° da
Constitui¢ao Federal e podem ser entendidas como pratica de racismo ambiental, uma
vez que as agoes, regras, planos e normas do Parque, mesmo sem a intengdo racista,
causam impacto sob etnias vulnerabilizadas, como as afro-brasileiras.

Como coloca Denise Alves e Marcelo Prazeres, ambos do nucleo de educagéo
ambiental do PNT: “Sao colocados em confronto ¢ discussdo dois cddigos bastante
diferenciados: de um lado o codigo religioso, com a multiplicidade de praticas e

representacdes presentes na realidade brasileira; de outro, a visdo racionalista e
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cientificista tipica do mundo académico e dos oOrgdos publicos”. (ALVES &
PRAZERES, 2006, p. 30-31)*2.
Nas palavras do Professor José Silva Quintas:

“Ndo ¢ uma discussdo simples, pois torna-se necessario
compreender diferentes visdes sobre um mesmo problema, reconhecer
e respeitar valores diferentes, matrizes de pensamentos diferentes que
vem de 14 de tras da humanidade, produzidos no decorrer de geragoes e
geragdes, face “visdo européia e norte-americana, bem mais recentes e
dominantes, com seus modelos e padrdes técnico-cientificos, assumidos
pelo pensamento hegemdnico como uma “valor incontestavel’, mas que
apresentam impasses e limites face a crise ambiental. ”(QUINTAS,
2006, p. 5).

Uma outra questao a ser colocada com referéncia a Oficina de Praticas Religiosas
em Areas Protegidas refere-se a outras duas contradi¢des identificadas na conduta do
PNT e do IBAMA. A primeira contradi¢do ¢ que o resultado final da Oficina virou um
relatorio e um processo (Processo 02001.004964/2005-65), afinal a oficina foi realizada
com vistas a auxiliar o processo de revisdo do plano de manejo da unidade, e foi
protocolada no IBAMA com vista a tramita¢do pelos departamentos e coordenadorias
do 6rgdo. Mas ocorre que o processo foi protocolado no IBAMA com o Numero de
Assunto 20719, que significa INVASAO DE AREA. Ou seja, o IBAMA e¢ o PNT
organizam uma oficina técnica, chamam a sociedade civil para participar com o objetivo
“de envolver liderancas religiosas, entidades ambientalistas, técnicos e pesquisadores na
discussdo e busca de solucdo para os conflitos existentes, conciliando os objetivos de
manejo de um Parque Nacional com as atividades religiosas nele desenvolvidas”, e
tratam o caso como caso de policia, mostrando clara incoeréncia metodologica e
desrespeito as tradi¢oes, apesar dos discursos relativos a participagao e valorizagao das
culturas.

Entdo, embora o PNT desenvolva projeto de educagdo ambiental com base no
dialogo e respeito a diversidade de pensamentos e culturas, na valorizacdo do saber
popular, percebe-se que para o IBAMA, praticas religiosas em parques nacionais
significa invasdo de area e caso a ser tratado pela leis de crimes ambientais que pune a
invasdo de areas protegidas em diversos artigos, estipulando penas igualmente diversas.

Na pesquisa foi observada outra contradigdo relativa a incoeréncia metodolégica.

Na avalia¢do final da Oficina, registrada no Documento Final pelo moderador Roberto

82 Texto apresentado durante o I Seminario de Educacdo, Cultura e Justica Ambiental, realizado nos dias
7 e 8 de junho de 2006 no Centro Cultural da Justica Federal, Rio de Janeiro, publicado em forma de CD
e distribuido aos participantes.
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Resende, consta preocupacdo de um participante do MIR que deixou registrada a
seguinte preocupacao: “acho importante o retorno do que venha a ser definido para a
sociedade que o ajudou a construir”. De fato a preocupacgdo tinha fundamento. Nove
meses depois de realizada a oficina, ja tendo o relatorio final sido redigido, entregue ao
PNT ¢ ao IBAMA, e estando em tramitagdio sob o Numero Processo
IBAMA/DIREC/CGECO 02001.004964/2005-65, as quatro instituicdes religiosas e as
duas instituicdes da sociedade civil participantes ndo tinham recebido o relatorio final
nem noticias referentes a tramitacdo do processo e o que estaria sendo incorporado em
termos das sugestoes dadas. Mais grave, do ponto de vista democratico ¢ da justica
ambiental, havia sido dado um parecer pela Procuradoria Geral do IBAMA,
Parecer/AGU/PGF/IBAMA PROGE N° 467/2005%, em 2 de setembro de 2005,
contrario as propostas apresentadas, pela Procuradora S6nia Maria Pereira Wiedmann,
que entre outras analises entende que:

“A liberdade de culto prevista constitucionalmente encontra
limitagdes na forma da Lei, no proprio dizer constitucional. Ou seja,
€ preciso que exista uma lei infra-constitucional estabelecendo onde e
quando estes cultos se realizam. Como ndo existe uma lei que garanta
a celebracdo de cultos em Parques Nacionais, prevalecem as
limitagdes da Lei 9985/00 onde ndo ha previsdo legal para as
celebracdes como ja dissemos acima.

A protecdo do patrimonio cultural e imaterial ¢ a competéncia
precipua do IPHAN, e seria muito conveniente que o mesmo se
manifestasse na busca de solugdo.

O que ndo podemos fazer é avocar ao IBAMA a
responsabilidade pela solu¢do de uma atividade, a priori inadequada
e ilegal dentro de um Parque Nacional. Inexiste previsdo legal de
utilizacdo desses espagos especialmente protegidos para cultos
religiosos agravada pelo uso dos recursos naturais do proprio Parque.

A inclusdo da atividade no plano de manejo da unidade, devera
se ater a cessdo de um espaco, eventualmente, na Zona de
Amortecimento, no entorno do Parque mas, ndo existe legalidade de
construcdo desse espaco dentro do Parque Nacional.

A existéncia de capelas, grutas e monumentos dentro dos
Parques, construidos anteriormente a criagdo da unidade de
conservagdo, devera ser contemplada no plano de manejo como zona
especial e sujeita a regramentos especificos de estacionamento,
horarios, destina¢do de residuos e toda forma de polui¢do que possa
afetar a fauna e flora do Parque bem como outras regras técnicas
compativeis com o manejo do Parque.” (grifos da autora).

(Parecer/AGU/PGF/IBAMA PROGE N° 467/2005).

Pelo exposto, percebe-se que a procuradora do IBAMA concorda com a presenga

da Igreja Catolica, legitimando sua presenca e realizac@o de rituais, uma vez que as trés

% Disponivel no Anexo X dessa Dissertagio.
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capelas catolicas e a estatua do Cristo foram construidas antes da area virar Parque
Nacional, desconsiderando a presenca historica das religides de matriz africana que,
muito antes das capelas e do cristo serem construidos na regido, ja freqiientavam as
areas do hoje PNT para realizacdo de rituais religiosos. Mostra também, ndo s6 um
preconceito velado como uma injustica, pois declara ndo ser de responsabilidade do
PNT zelar pelo Principio de Equidade exposto na Constituicdo Federal, preocupacao
que deveria ser de todos os cidadados e institui¢des do pais, incluindo ai o IBAMA/PNT.

E para agravar a situagdo, o parecer da procuradora Sonia Wiedmann ¢
referendado pelo Procurador Geral adjunto substituto (o procurador geral estava de
férias na época do parecer), senhor Luiz Fernando Munhoz Fontana, “por seus
fundamentos juridicos, com os esclarecimentos prestados”.

Quando Volta de férias, o Dr. Sebastido Azevedo, Procurador Geral do IBAMA
ndo aprova o parecer da procuradora Sonia Wiedmann, por aché-lo preconceituoso, e
desconsidera o encaminhamento do Procurador Geral substituto, determinando a outra
procuradora da casa, a Dra Adriana Sobral Barbosa Mandarino, Coordenadora de
Estudos e Pareceres Ambientais a elaboragao de novo parecer.

A Procuradora Adriana Mandarino, por sua vez, refaz o parecer anterior®, e
através do Despacho 0809/2005 — PROGE/COEPA, constante no Processo
02001004964/2005 assim se posicionou:

“3. [...] a mesma solu¢do encontrada para a Igreja Catolica,
mediante o esfor¢co de compatibilizagdo de missas, casamentos e outras
cerimdnias, realizadas nas Capelas (do Parque) — com todos os
impactos dai decorrentes, como transito de automaveis, barulho,
eventual geragdo de residuos, fluxo intenso de pessoas — e os objetivos
de preservagdo ambiental, presente nos fundamentos da propria
existéncia do Parque Nacional, deva aplicar-se também aos demais
cultos e rituais, em razdo da aplicacdo do principio da equidade e da
ndo discriminagdo asseveradas na Constituicao Federal.

[...]

5. Entendo ser este o ponto central na discussdo sobre a
compatibilidade ou ndo das atividades com a unidade de conservagao.
Nao fosse o comentario efetuado no item 3, isto ¢, da aplicagdo do
principio dea equidade e da ndo discriminagdo aos demais cultos e
rituais asseverados na Constitui¢do federal, percebo que a questdo dos
impactos teve avaliagdo puramente empirica, devendo ser melhor
avaliados, utilizando-se critérios técnicos-cientificos quando da revisdo
do plano de manejo. Isto é, ndo ha amparo técnico para a proibi¢ao pura
e simples de cultos e rituais, sendo insuficiente, por ser andlise
eminentemente empirica, os indicadores capazes de aferir o impacto

84 O Parecer da Procuradora Adriana Mandarino, constante no Despacho 0809/2005 — PROGE/COEPA,
do Processo 02001004964/2005, pode ser lido na integra no Anexo XI da presente Dissertagao.
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ambiental alegado, no caso, somente debatidos durante a oficina de
trabalho (sobre praticas religiosas em areas protegidas.

6. Cabe ponderar que posi¢des protecionistas, quando nao
confrontadas com a pluralidade de profissdes de fé, podem dar ensejo a
manifestagdes preconceituosas e discriminatérias, atitudes bastante
nefastas em tempos historicos de intolerancia religiosas em partes
significativas do mundo. (Despacho 0809/2005 — PROGE/COEPA,
constante no Processo 02001004964/2005).

E a Procuradora Adriana Mandarino vai mais além, defendendo as religides afro-
brasileiras como religides eminentemente ecoldgicas, desconstruindo a justificativa de
Sonia Wiedmann que colocava elas como potenciais poluidoras e dava permissao para a
presenca dos rituais da Igreja Catdlica apenas:

8. [...] percebo haver estreita relacdo entre o meio ambiente e
religides afro-brasileiras, em razdo de que os deuses cultuados e seus
espagos de celebragdo coincidem com a propria natureza. Se algumas
religides pressupdem espagos fechados, a natureza das entidades
invocadas pelos praticantes de cultos como o candomblé e a umbanda
fazem-nos aliados inseparaveis da natureza, cuja prote¢do € a razdo
primeira da criagdo do Parque e objeto principal de preocupagdo e
aten¢do de sua administragao.

[...]

10. Concluo, por fim, sugerindo que a melhor solucdo a ser
adotada seja o aprofundamento das discussdes, com vistas a construcao
de modo de convivéncia entre os diversos setores que fazem uso do
Parque, sendo a solucdo da proibicdo de determinadas atividades
religiosas, a proposta mais autoritaria e, portanto, a menos indicada, em
ultima instancia, por ofensa a dispositivos constitucionais [...]”.
(Despacho 0809/2005 — PROGE/ COEPA, constante no Processo
02001004964/2005).

Finalizando seu Despacho, a Coordenadora de Estudos e Pareceres Ambientais da
PROGE/IBAMA, conclui:

“12. Portanto, o que fazer com religides e demais grupos, como
o0s esotéricos, praticantes do xamanismo, umbanda, condomblé, etc, que
tém na propria natureza suas entidades, seus deuses, seu templo e seu
espaco de culto? Parece-me que, no caso presente, por ocasido da
revisdo do Plano de Manejo podera haver dimensionamento cientifico
dos impactos decorrentes das praticas religiosas, comas necessarias
propostas de mitigacao.

13. Com base na liberdade de culto, no dialogo e no respeito a
diversidade cultural, cabe a Administragdo do Parque construir modo
de convivéncia entre as diversas praticas religiosas e estabelecer, em
conjunto com a comunidade e com tantos outros setores que fazem uso
do Parque, procedimentos e regras a serem seguidos, de forma a coibir
acidentes, incéndios, polui¢do dos recursos hidricos, bem como demais
impactos citados [...]”.(grifo da autora).
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Portanto a proposta apontada pela Procuradora foi que se aproveitasse a
revisdo do plano de manejo para se estudar e melhor avaliar os impactos decorrentes
das praticas religiosas no PNT, conforme ja tinha sido sugerido pela oficina citada, e
que a proibicdo pura e simples das praticas religiosas por ndo catolicos era a solugdo
mais autoritaria e menos indicada por ferir os preceitos constitucionais.

Preocupados com a auséncia de noticias quanto a tramitacdo dos resultados da
Oficina sobre praticas religiosas em areas protegidas, apos nove meses de realizada,
quatro institui¢des integrantes do MIR, que estavam na oficina realizada em 2005,
solicitam ao Secretario executivo do Movimento Inter-religioso do Rio de Janeiro
encaminhamento de oficio a Chefia do Parque Nacional da Tijuca, solicitando
informagdes sobre o andamento do processo e pedindo o agendamento de reunido
para tratar do assunto. O oficio do MIR ¢ encaminhado em 9 de margo de 2006*.
Em 13 de marco a Coordenadora de Educacdo Ambiental do PNT informa que a
reunido solicitada pela sociedade civil com a Chefia do Parque, para tratar dos
encaminhamentos ¢ desdobramentos da oficina no ambito da revisdo do plano de
manejo do PNT, foi agendada para dia 30 de margo.

Entretanto, tal reunido nunca aconteceu, tendo sido marcada e desmarcada por
5 vezes. Até hoje, mais de trés anos depois, nenhuma das instituicdes convidadas
pelo PNT/IBAMA para participar da oficina Praticas religiosas em Areas Protegidas
recebeu o relatorio final com os resultados da producdo conjunta das informagdes,
ou mesmo qualquer informagdo sobre o andamento e desdobramentos das sugestdes
dadas pela sociedade civil, numa clara manifestacdo de desrespeito por parte da
unidade.

Também ndo foram realizados os estudos sugeridos pela oficina e ratificados
pela Procuradora Adriana Mandarino, visando aprofundar as informagdes sobre os
impactos gerados na unidade pelas praticas religiosas. A revisdo do Plano de
Manejo acabou, o plano foi reeditado e publicado sem considerar as sugestdes dadas
durante a oficina e pela Procuradora Adriano Mandarino em seu parecer. O atual
Plano apenas incorpora como Zona Especial, a Curva do S, localizada no entorno,
na zona de amortecimento, com vistas a realizagdo futura de projeto de manejo ¢
gestdo de praticas religiosas. As praticas religiosas por ndo catolicos continuam

proibidas no interior da unidade, mostrando que o Plano de Manejo na realidade

% Disponivel no Anexo XII da Dissertago.
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seguiu o recomendado pela Procuradora Sonia Wiedmann, que recomendou proibir
a realizac@o de praticas religiosas no interior da unidade, permitindo apenas aquelas
realizadas pela Igreja Catolica, e criar proposta de espaco religioso no entorno da
unidade.

Talvez tenha sido por esses motivos que a diregdo do PNT néo quis se reunir
com as instituicdes religiosas e informar o que o Plano de Manejo estava fazendo
com relagdo as sugestdes da oficina. Talvez tenha sido por isso também que o setor
de cultura e de educacdo ambiental do PNT (que sempre se situaram em um campo
divergente do setor de pesquisa, denunciando os preconceitos e discriminagdo por
parte dos técnicos preservacionistas), em parceria com instituicdes religiosas, o
IBASE e o Programa Brasil Sustentdvel e Democratico da FASE, decidiram
organizar em julho de 2006 o I Seminario de Educag¢ao, Cultura e Justica Ambiental,
levando agora a discussdo sobre praticas religiosas em dreas protegidas para um

novo patamar, para o campo das injusticas ambientais e racismo ambiental.

Quarto Momento - 2006
I Seminario de Educacio, Cultura e Justica Ambiental

Nos dias 7 e 8 de junho foi realizado, no Centro Cultural Justi¢a Federal, do Rio
de Janeiro, o I Seminario Educacdo, Cultura e Justica Ambiental. O evento foi uma
iniciativa do Parque Nacional da Tijuca e da Coordenacdo Geral de Educacdo
Ambiental / CGEAM do IBAMA, em parceria com o Programa Brasil Sustentavel e
Democratico / BSD-FASE, Centro de Cultura e Meio Ambiente Sou mais minha Trilha
¢ Omo Aro Cia Cultural, com apoio do IBASE, Universidade do Estado do Rio de
Janeiro/UERJ, Sociedade Afro Cultural Lemi Ayo, Rede Brasileira de Justica
Ambiental, Conselho Regional de Biologia-RJ, Movimento Inter-Religioso / ISER,
Defensores da Terra, Centro Cultural da Justica Federal e a Gergovia Escola de
Druidismo e Cultura Celta. O Semindario teve como objetivos os seguintes pontos:

e Desenvolver a reflexao e o debate sobre questdes relacionadas a gestao do meio
ambiente, o reconhecimento da diversidade cultural e a justica ambiental, em um

contexto de exclusao social, violéncia urbana e racismo ambiental;
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e Favorecer parcerias, processos participativos na gestdo das unidades de
conservagdo e acdes voltadas para a inclusdo social e justica ambiental; avaliar
propostas e experiéncias; e formular novas alternativas de acao.

e Discutir experiéncias e alternativas sobre a questdo das oferendas religiosas em
areas florestadas, visando compatibilizar a prote¢do do patrimonio natural e
cultural.

e Dar oportunidade para liderancas religiosas, pesquisadores, educadores, técnicos
e agentes sociais trocarem opinides e sugestdes sobre educagdo, cultura afro-
brasileira e justica ambiental, possibilitando a elabora¢do de estratégias de
trabalho e fortalecimento de parcerias, conjugando as necessidades de protecdo

ambiental e livre expressdo da experiéncia religiosa.

Este 4° momento se configura como um dos mais importantes na trajetéria do
projeto Meio Ambiente e Espacos Sagrados desenvolvido pelo PNT, pois tras para um
publico mais amplo uma das questdes subjacentes e que até entdo ndo tinha sido
explicitada de maneira mais enfatica, ¢ diz respeito a um conjunto de evidencias
observadas em relagdo ao tratamento recebido pelos praticantes e devotos das tradi¢des
de matrizes afro-brasileira e da Natureza.

No primeiro dia do encontro, a partir de uma ampla discussdo sobre justica
ambiental, diversidade cultural e exclusdo social no contexto da criagdo e gestdo de
areas protegidas, foi introduzida a discussdo sobre a gestdo e projetos do Parque
Nacional da Tijuca e a percep¢ao das comunidades sobre sua relagdo com a UC.

A discussao sobre os conflitos relacionados ao uso religioso em areas protegidas
face aos principios constitucionais e ao direito ambiental, contemplou a diversidade de
expressoes religiosas que demandam estas areas para suas praticas, constatando-se o uso
quase exclusivo pela religido catolica. Neste contexto, ocorrem conflitos face aos cultos
afro-brasileiros e muitas outras religides, como o xamanismo / pajelanga, evangélicos
pentecostais, druidismo, wicca, vertentes ciganas, orientais e esotéricas, que foram
discutidos dentro de um quadro mais amplo de racismo ambiental no Pais.

Ao longo dos 10 anos do projeto, por diversas ocasides, houveram relatos de
constrangimentos ocorridos pela atuacdo dos guardas municipais ¢ do proprio parque
por ocasido da entrega de oferendas e obrigagdes na area do Parque Nacional da Tijuca.
Se por um lado a Constituicdo garante a liberdade de culto e das praticas associadas, o

Sistema Nacional de Unidades de Conservacdo ¢ a legislacdo ambiental sdo bastante
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restritivas. A populacgdo ligada aos cultos afro-brasileiros tem como perfil dominante a
cor negra, pertence aos mais baixos estratos socioeconOmicos, na sua maioria
analfabetos, invisiveis e excluidos socialmente.

A fala de Mae Beata de Yemonja, que abriu a seminario dando as boas vindas aos
presentes, expressa isso. Nela, Mae Beata denuncia os constrangimentos, a
discriminacdo e o preconceito que os povos de santo sofrem, ao mesmo tempo que
reafirma os valores sagrados ligados as religides de matrizes africanas:

“Em primeiro lugar, bom dia a todos. Que Yemanja, Obatald,
Oxossi, que é o dono das florestas, e Ossaim, que também faz parte
desta grande harmonia, abengoem a todos, é o que eu mais desejo.

Eu sou Mae Beata de Yemonjd, laolorixa do 1lé Omiojuaro.
Como lalorixda e como uma sacerdotisa das religides de matrizes
africanas, a minha responsabilidade com a questdo ecologica e com a
questdo da natureza é muito grande. Tenho um encargo muito grande
de preservar a natureza porque ndo existe uma religido que tenha mais
compromisso com a natureza do que o candomblé. Tudo no candomblé
é voltado para a natureza, para a ecologia. Se nés ndo tivermos dgua
limpa, nos ndo podemos cuidar das nossas mezinhas, que sdo os nossos
chads; se noés ndo cultivarmos as ervas nos ndo poderemos ter a sua
seiva perfeita. E a pedra, o solo que nds pisamos, o ar que
respiramos...

Embora tenhamos esse compromisso, hd anos nos jogam o
estigma de que as religides de matriz africana sdo devastadoras da
natureza. Sdo pessoas que ndo tém o conhecimento; nada sabem, nada
entendem... Existe um milenar provérbio Yoruba que diz “Omi Kozi,
Ewé Kozi, Orixa Kozi”, que significa: “Sem dgua e sem folha, ndo
existe Orixd”.

Orixd é natureza. E uma forca sagrada que ninguém tem o poder
de segurar, e sim de respeitar, de amar, ser fiel, pois sem a natureza,
sem o respeito a natureza, nem o ser humano teria espagco aqui na
Terra. Nos somos mais agua, principalmente com os mananciais, com
os rios, com o mar, com as cachoeiras... Nos somos mais Omim do que
Eram; Omim é a dgua, o Eram é a carne. E a dgua é responsavel pela
vida do ser humano.”

Virios foram os pesquisadores que analisaram a questdo das praticas religiosas
em areas protegidas, analisando o tema sob multiplos enfoques: Marta de Azevedo
Irving (EICOS/UFRJ) e Sonia Peixoto (PNT) falaram da questdo da violéncia presente
no entorno do PNT e da construgdo do conceito de Parques da Paz; Aureanice de Mello
Corréa (Departamento de Geografia da UERJ) colocou a proposta de Territorios
Santudrios como via de operacionalizacdo das praticas religiosas vinculadas a natureza;
Denise Alves (PNT), Marcelo Prazeres (PNT) e Maria das Gragas Oliveira (MIR),
falaram da experiéncia do PNT, tema também abordado por Lara Moutinho da Costa

(CDMA/ALERIJ e Defensores da Terra) que tratou da questdo a luz dos conflitos
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ambientais e da educagdo ambiental; Jaime Pacheco (Ile As¢ Alakorowo) falou do tema

sob a oOtica da dignidade; a Procuradora do IBAMA Adriana Mandarino falou dos

conflitos relacionados ao uso religioso de areas protegidas frente aos principios

constitucionais e ao sistema nacional de unidades de copnsevacdo; Jean Pierre Leroy

(PBSD/FASE) analisou o tema sob a otica do meio ambiente de mercado e Tania

Pacheco (PBSD/FASE) sob a 6tica do racismo ambiental.

Na ocasido Tania Pacheco colocou algumas das estratégias construidas de

combate ao racismo ambiental durante o I Seminario Brasileiro contra o Racismo

Ambiental:

“Nesse sentido, no I Seminario Brasileiro contra o Racismo

Ambiental demos inicio, ainda que de forma timida e embrionaria, a
construgdo do que esperamos venha a ser, a0 mesmo tempo, um marco
essencial e uma arma: a constru¢do do Mapa de conflitos causados pelo
Racismo Ambiental no Brasil. E algumas das estratégias a serem
seguidas comecaram, igualmente, a ser construidas. Gostaria de
terminar citando, dentre elas, as que me parecem mais pertinentes a
nossa discussao:

1.

combater sempre e a cada oportunidade o atual modelo de
desenvolvimento, entendendo-o como o principal responsavel
pela desigualdade social, pelas diferencas resultantes de
questdes de género e pelas diversas facetas assumidas pelo
racismo institucional, cultural, ambiental;

lutar contra os preconceitos e contra o mito das superioridades
raciais, religiosas e culturais, tenham eles as origens que
tiverem;

considerar a identidade cultural como ponto de partida e como
principal estratégia de fortalecimento politico no combate ao
racismo, inclusive ambiental;

reconhecer o Racismo Ambiental como destruidor das
tradi¢des, da auto-estima e da identidade cultural, e ndo apenas
do meio ambiente;

garantir o respeito e o direito as praticas religiosas e as crengas,
sem perder de vista, paralelamente, o trabalho de educagio,
recuperando a nogdo da natureza enquanto o territorio dos
“encantados” e dos Orixas;

lutar pela regularizagdo e pela demarcagdo das terras indigenas
e dos territorios quilombolas e pelos direitos das populagdes
tradicionais de permanecerem em suas terras;

combater a cultura de repressdo presente em muitos Orgaos
ambientais, que perseguem populagdes vulneraveis e licenciam
grandes empreendimentos em nome do progresso;

estabelecer como norma ética de cumprimento obrigatdrio o
compromisso da academia e das ONGs com o retorno de
informagdes para os movimentos e as comunidades
pesquisadas;

mapear as comunidades académicas, as ONGs e a redes
envolvidas com as causas populares e que aceitem assumir o
compromisso com o levantamento do Mapa do Racismo
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Ambiental, diagnosticando, pesquisando e estudando areas
impactadas e buscando novas estratégias de ac¢ao;

10. conquistar espacos nas universidades para o aprofundamento
de estudos sobre o Racismo Ambiental, enfatizando o papel das
mulheres nessa luta;

11. combater os processos de criminalizacdo das comunidades e
dos movimentos sociais via Judiciario e legislagdes, com o
apoio da midia;

12. fortalecer, ampliar e integrar com outras redes o GT Racismo
Ambiental, da Rede Brasileira de Justica Ambiental, elegendo-
o e fortalecendo-o como espaco de interlocugdo, divulgagdo de
denuncias e de informagdo de conquistas;

assumir o compromisso de atuarmos juntos como companheiros,
com confianga reciproca, respeitando nossos dissensos e transformando
nossas diversidades culturais na riqueza maior que fundamentard nossa
estratégia e marcard a justeza da nossa luta.” (PACHECO, 2006, p.
152-160).

Como o seminario discutiu temas referentes ao campo da justica ambiental, a
questdo da exclusdo das populagdes permeou diversas discussdes. Nos depoimentos
dados por moradores das comunidades do entorno do Parque, liderangas comunitarias
do Borel, Rocinha e Laboriaux relatam os constrangimentos sofridos e o histérico de
exclusdo das comunidades junto ao Parque, onde muitas falas expresam o preconceito e
a discriminag@o sofridos:

“A escraviddo acabou, mas so no papel. Se olhamos para o lado, vemos
com facilidade que a populagdo pobre continua sendo penalizada. Somos
acusados de todo o caos social. Atentemos para uma coisa: muitas mansoes
estdo sendo construidas acima da cota 100, e as autoridades ndao tomam
qualquer providéncia. Agora, quando sdo pobres e, principalmente negros, eles
massacram.

As relagoes sociais poderiam ser harmonicas, mas na hora da divisdo
ndo somos consultados. Vemos isso em relagdo ao Parque Nacional da Tijuca,
onde ndo existe qualquer relagdo com a comunidade da Rocinha. Tenho fé que
a auséncia do poder publico em relagdo as coisas ambientais melhore a partir
desse contato.

[...] Volto a falar que meio ambiente ndo é somente bichos e darvores.
Meninos e meninas perdem suas vidas diariamente em nossas comunidades,
vitimas da violéncia que as vezes vem em forma de fome, de drogas e armas.
Aonde vamos parar? [...] A situacdo nas comunidades esta muito ruim. Ndo sei
onde vamos parar. A violéncia tira a paz dos moradores, e eles estdo com
medo. Os desequilibrios psicologicos ja fazem parte do dia — dia de uma
populagdo que sofre de depressdo e pressdo alta por causa da violéncia. Ndo é
por acaso que outra coisa que acontece e que me assusta muito é o numero de
pessoas enfartadas na comunidade da Rocinha. O consumo de dalcool também
predomina na comunidade. Muitas criangas estdo passando por isso. Tenho um
exemplo: perdi uma grande amiga ha pouco tempo. Ela teve seus trés filhos
assassinados e, depois disso, teve um derrame. Agora, eu pergunto: essa
questdo é uma questdo ambiental? O que vocés estdo fazendo para mudar?”
(JOANA ANGELICA, comunidade da Rocinha).
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“Falando com outras liderancas e moradores comuns, eu tento explicar
que aquela beleza natural é nossa, e por causa disso devemos ajudar na
preservagdo. Eles me escutam com muito carinho, contudo, fazem algumas
colocagdes que me deixam a pensar. As vezes falam que néo podem colaborar
mais porque estdo desesperadas para conseguir trabalho para colocar o pdo
em suas mesas... SO entdo passo a ver que além das questoes ambientais
existem outros problemas. Para vocés terem uma idéia, as pessoas tém
vergonha de dar o endereco na hora de arrumar um servico ou até mesmo
quando querem passear, inclusive no Parque Nacional da Tijuca. Tudo porque
a nossa populagcdo tem medo de ser discriminada e por causa disso ndo
conseguir emprego e outras coisas.

Eu entendo esse medo, porque desde muito novo assisti as for¢as do
governo expulsando familias de nossas comunidades sem qualquer piedade. E
isso ndo parou na minha infancia. Hoje, essas for¢as continuam desrespeitando
a comunidade, tratando a gente como se fossemos monstros. Somos vistos
dessa maneira porque somos comparados com traficantes. Esse tipo de
pensamento também vem da maior parte da sociedade, que faz de tudo para
nos manter afastados inclusive de nossos direitos. Sei la, mas talvez isso seja
medo de ter que dividir o bolo...

Em nossas comunidades, as oportunidades sdo negadas. Querem um
exemplo? Para vocés terem uma no¢do so, a comunidade da Indiana tem 3.200
familias. Acho que tem umas 12.800 pessoas morando la. Pois com rela¢do ao
Parque Nacional da Tijuca, de todas essas pessoas somente 80 familias ja
visitaram a drea verde que nos rodeia.” (FRANCISCO DO SANTO SILVA, da
Comunidade de Indiana, Complexo do Borel).

“Boa tarde a todos. E a primeira vez que participo de uma palestra. Sou
morador do Borel e presto servigo como Guardido dos Rios na comunidade do
Catambri, que é na subida do Alto da Boavista e pega uma parte do PNT. E eu
faco a limpeza desses rios todos os dias.

Conforme o Sr. Francisco falou, eu também acho que a relagdo com o
PNT esta no inicio. Ainda bem, porque antes ndo existiamos. NOs éramos
expulsos da floresta. Quantas pessoas das comunidades do Borel eu escutei
dizerem que o pessoal ld do PNT discriminava as pessoas, pois na hora que os
grupos de moradores resolviam entrar na parte que tem mais animais e plantas
pela porta da frente, a seguranca colocava as pessoas das comunidades para
fora. E isso ndo ocorreu somente uma unica vez. A gente tinha medo de ligar
para o PNT e pedir um servigo de guias gratuitos, desses que os ricos tém
direitos. Quando ndo tinha jeito e a vontade de ir a floresta pela porta da frente
era mais forte, a gente ligava e, na hora de falar o nome do grupo e o local,
davamos outros enderecos.

Vocés sabem que por causa daquela maravilhosa floresta chove bastante
em nossa regido. E quando isso acontece geralmente temos desabrigados,
pessoas acidentadas e muito mais. Eu sei que se ndo fosse esse verde todo perto
da gente as coisas ficariam piores, mas, como jd foi colocado, ndo da para por
a culpa so em nos pelo desmatamento, se os miliondrios estdo fazendo suas
casas e hotéis enormes no mesmo local.

S6 moramos no morro porque as sociedades nos abandonam. E a nossa
parte estamos fazendo, inclusive para evitar maiores acidentes, que jd
diminuiram. Mas o que as autoridades entdo fazendo por nos... Ndo estou
pedindo esmolas, o que estou buscando é maior participagdo em eventos iguais
a este aqui. Eu acredito que dessa forma vou trazer mais respeito para as
comunidades.” (PIU, da Comunidade do Catambri, Complexo do Borel).
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“Gostaria de agradecer por esse espaco e dizer com muito orgulho que
moro na comunidade da Indiana, que fica la no Borel. Os amigos sabem o
quanto é dificil para mim falar da visdo das comunidades em rela¢do ao
Parque Nacional da Tijuca, porque ja fui muitas vezes expulso desse Parque
por seguranca que imaginavam que iamos roubar. Vejam que caras loucos:
éramos grupos de trabalhadores; pobres, sim, mas com cardter. Sei que fui
posto para fora por ser negro e morar em uma comunidade... E ndo fui so eu;
outros pessoas também sdo. Mas tudo bem, sem ressentimentos.” (CRISTIANO
ILDEFONSO DE ARAUJO, da Comunidade de Indiana, Complexo do Borel).

Também as falas expressam a animacdo frente as novas relacdes estabelecidas a
partir das a¢des da educacdo ambiental desenvolvida pelo PNT, que adota metodologia
dialogica, com valorizagdo e respeito a diversidade cultural:

“Vejo esta questdo do meio ambiente de forma muito ampla. Se vocé for
mexer neste bau, vai encontrar muitas coisas como, por exemplo, as questées
sociais, culturais, econdmicas e politicas. Penso que a questdo ambiental passa
Justamente por isso que vocés estdo fazendo ao trazer as comunidades para o
didalogo. Essa historia de preservagdo ambiental so vai funcionar se houver
uma aproximagdo maior entre ricos e pobres.Tem que ocorrer uma paridade
ideologica para que os elementos externos passem a respeitar as comunidades.

[...]Gostaria que o Parque Nacional da Tijuca contribuisse com uma
educagdo ambiental permanente, porque a nossa comunidade tem muitas
trilhas que fazem parte dessa mata. Contudo, nos ndo visitamos esses belos
locais porque ndo temos tempo e nem dinheiro para o lazer. Além disso, ndo
temos muita relagdo com o Parque Nacional da Tijuca, porque a maior parte
dos moradores da Rocinha veio do Nordeste e até mesmo do suburbio do Rio
de Janeiro. Estamos alheios a natureza porque ndo somos convidados a
participar;, ndo somos motivados ao positivo. A proposta de educagdo
ambiental é nova, mas a politica de exclusdo é bem antiga. Penso que antes de
falarmos em verde, temos que abordar essa manipulagdo da midia, que é um
veiculo que se preocupa com o pobre so para punir. Quando propomos um
projeto sério, eles fogem. E assim também acontece com alguns setores do
governo. Em tudo isso, esta presente a discriminagdo, inclusive na politica de
habitagdo. Como vocés querem que paremos de desmatar para construir se ndo
somos contemplado com moradias dignas, creches e outras coisa que poderiam
fazer a populagio mais feliz?(JOANA ANGELICA, comunidade da Rocinha).

“Boa tarde a todos. Quero agradecer aos organizadores pela
oportunidade de estar aqui, falando sobre nossa visdo em relacdo ao Parque
Nacional da Tijuca. Em minha opinido isso é uma coisa boa. Nasci e me criei
no morro do Borel, e pela primeira vez vejo o Ibama se aproximando das
comunidades onde construi familia e hoje ajudo a formar opinido, atendendo
aos moradores da comunidade Indiana, onde moro e trabalho como Presidente
da Associa¢do de Moradores. Quero deixar claro, alids, que ndo deixei de
morar no Complexo do Borel, pois a comunidade Indiana fica na parte baixa
do morro.

O que estou querendo dizer é que a maior parte dos moradores das
comunidades do complexo do Borel ndo valoriza a mata porque ndo existe
muito contato. Falta um trabalho permanente de educac¢do ambiental, que
gragas a Deus comecou a chegar, mesmo que pouco, através do Ibama e do
projeto Guardides do Rio. Mas faltam emprego e renda, falta ampliar as redes
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de saneamento, faltam atividades culturais e falta a sociedade parar de olhar
para nos como se fossemos os monstros causadores de toda violéncia humana e
desmatamentos.

Nos la na comunidade abragamos as oportunidades com unhas e dentes.
Quando veio a oportunidade para limpar os rios através do projeto Guardioes
do Rio, fizemos umas musicas para ajudar na conscientiza¢do ambiental. Jd
apresentamos esses raps em alguns locais; depois paramos. Hoje, estamos
ainda mais felizes porque o Ibama, o pessoal do Parque Nacional da Tijuca e
os amigos da ONG Sou Mais Minha Trilha passaram a estar mais presente nas
comunidades do complexo do Borel. O trabalho estd no comego, mas acho que
Jja deu algum resultado. S6 o fato da gente estar falando nesse evento ja é um
enorme passo, é ou ndo é?

Essa equipe entrou arrebentando. Ndo estou aqui puxando saco nem
fazendo média. Estou apenas falando a verdade. Essas pessoas entraram na
comunidade nos valorizando, apoiando nossa cultura, nosso modo de pensar e
tudo mais... E claro que ainda falta muito para vermos o melhor, mas gostaria
de dizer que a comunidade da Indiana quer participar do Conselho do Parque
Nacional da Tijuca. Queremos aprender coisas novas, assim como estamos
fazendo neste Seminario. Aléem disso, queremos que o Parque Nacional da
Tijuca nos ajude na resolugdo de outros problemas que também estdo
diretamente ligados ao meio ambiente.

A partir da relagdo que esta nascendo com a Floresta da Tijuca,
esperamos ser respeitados. Antes de criticar o nosso povo, deveriam ir a
comunidade para ver de perto os problemas ambientais e as outras
dificuldades. A questdo da violéncia é marcante em nossa area. Por que ndo
aproveitam o0s jovens nos postos de trabalho do Parque Nacional da
Tijuca? ”(FRANCISCO DO SANTO SILVA, da Comunidade de Indiana,
Complexo do Borel).

“Agora a situa¢do com o meio ambiente esta um pouco melhor. O Sr.
Francisco ja comentou, mas ndo custa nada fala novamente e até agradecer a
Deus o fato de nesse momento o poder publico e algumas institui¢oes da
sociedade estarm olhando para a gente com menos discriminacdo. Hoje alguns
grupos de nossas comunidades estdo indo mais a floresta pelo portdo da frente.
Parece simples, mas ndo é. Pois imaginem o Borel, por exemplo, com mais de
14.000 familias, onde a maioria tem pouca escolaridade e sobrevive com quase
dinheiro nenhum, conseguir ficar mais ao lado da mata... Fica dificil, ndo
é?”(P1U, da Comunidade do Catambri, Complexo do Borel).

“Hoje vejo que as coisas estdo melhorando la no Parque Nacional da
Tijuca. Estdo olhando a gente de outro modo. Agora vocés estdo indo na favela
ouvir a nossa opinido. Como falou Francisco, ndo precisam ver a gente como
monstros. Somos pessoas e merecemos melhor atengdo do que os animais. Nao
estou querendo dizer que eles ndo merecem, mas é que aqui falta tudo e, talvez

por isso, o que pouco vemos é a garantia de nossos direitos.” (CRISTIANO
ILDEFONSO DE ARAUJO, da Comunidade de Indiana, Complexo do Borel).

Assim, o Seminario ao tratar educagdo, cultura e justica ambiental deu um salto
qualitativo em relacdo aos anteriores, ampliando a discussdo para além dos muros do
Parque Nacional da Tijuca mostrando um outro foco: o da injustica ambiental que vem

sendo aplicada contra a populagdo residente nas favelas/comunidades no entorno do
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Parque e contra os devotos do cultos afro-brasileiros, descentes de escravos, que
sucederam os indios, e reflorestaram a Floresta da Tijuca.

No segundo dia do Seminario foram discutidas diversas pesquisas e experiéncias
sobre a questdo de espagos sagrados em areas protegidas. Apos a realizagdo de palestras
e debates, foram definidos grupos de trabalho que elaboraram propostas a partir de trés
temas: 1) A floresta como santudrio: propostas para o Plano de Manejo do Parque
Nacional da Tijuca; 2) Politicas publicas e justica ambiental; 3) Estratégias de

mobilizagdo e educacdo junto a grupos religiosos.

1. PROPOSTAS PARA O PLANO DE MANEJO DO PARQUE NACIONAL
DA TIJUCA: O seminario discutiu a floresta como santudrio e o uso religioso do parque
e areas do entorno da unidade de conservagdo, contando com a presenca de diversas
instituicdes envolvidas desde 1997 no Projeto Meio Ambiente e Religido do Parque e
no Grupo de Trabalho permanente sobre o tema.

Neste grupo voltou-se a discutir os cinco eixos de agdo construidos durante a
Oficina de Praticas Religiosas em Areas Protegidas, realizada em 2005 e discutida
anteriormente, aprovando-os com algumas revisdes, incluida a questdo de praticas
religiosas exercidas no interior da unidade e a proposta de construc¢des de espaco multi-
religioso no Lago da Fadas, os quais foram submetidos e aprovados em assembléia final
da plenaria. Assim, as propostas construidas em 2005 foram revistas e aprovadas pela

plenaria final do seminario e formaram o documento final Carta a0 IBAMA.

2. POLITICAS PUBLICAS E JUSTICA AMBIENTAL: O seminério destacou
que o cumprimento da Constitui¢do Federal ja seria suficiente para promover a justica
ambiental. Entretanto, face as injusticas e desigualdades que caracterizam o processo de
exclusdo social e favorecem um quadro de violéncia e tensdo social crescentes, 0s
integrantes deste GT do Semindrio recomendaram: 1) a participagdo e o controle social
nas decisdes sobre as politicas publicas, com &nfase em conselhos e outros mecanismos
de participag@o popular; 2) mobilizacdo dos diversos setores sociais através de oficinas;
3) ampliagdo de projetos sociais; 4) socializa¢ao das informagdes geradas e construidas
coletivamente; 5)geracdo de emprego e renda, com énfase em ecoturismo e cultura.

Além disso, consideraram fundamental: identificar e fortalecer parcerias para a
realizagdo de projetos sdOcio-ambientais e outras agdes; desenvolver estratégias de

comunicagdo e agdes afirmativas, como as cotas para os negros em universidades,
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ampliando-se o sistema de cotas para todas as areas; incentivar a insercao de liderancas

comunitarias na Rede Brasileira de Justica Ambiental.

3. ESTRATEGIAS MOBILIZACAO E EDUCACAO: O grupo de trabalho
voltado para a formulacdo de estratégias de mobilizacdo e educagdo junto aos grupos
religiosos contou com a participacdo de representantes conceituados do candomblé,
umbanda e outras religides, educadores, pesquisadores e técnicos, sendo também
aprovada em plenaria sua proposta, que foi voltada para a produgdo de material
educativo em linguagem adequada os cultos afro-brasileiros; reutilizacdo de recipientes
visando a minimizacdo de impactos ambientais, parceria nas agdes educativas,
valorizacdo da dimensdo educadora do terreiro religioso quanto ao respeito a natureza, e
acoes junto aos meios de comunicacdo de massa e midia especifica para os grupos
religiosos.

Estas propostas foram discutidas em reuniao plenaria, ao final do encontro, sendo
aprovadas para posterior encaminhamento ao IBAMA na forma do documento Carta ao
IBAMA. A plenaria escolheu Soénia Peixoto, na época chefe do Parque Nacional da
Tijuca, para ser a interlocutora dos participantes e responsavel por encaminhar as
propostas votadas a DIREC/IBAMA, com vistas a que as sugestdes pudessem contribuir
na revisdo do Plano de Manejo da unidade. Decidiu-se como estratégia que Sonia
Peixoto encaminharia as decisdes finais do semindrio, junto com o Superintendente
Regional do IBAMA/RJ primeiro para o Coordenador Geral de Educacdo Ambiental do
IBAMA, Professor José Silva Quintas, e este, através de uma articulag@o institucional
com a DISAN — Diretoria Socioambiental do IBAMA encaminharia as propostas para a
DIREC/IBAMA, visando o acolhimento das demandas e propostas dos grupos
religiosos como contribui¢@o a revisao do plano de manejo.

Entretanto, o processo de encaminhamento das propostas do seminario gerou mais
um conflito inerente as contradigdes presentes no o0rgdo, que mais uma vez mostrou
desrespeitar a sociedade civil: 174 participantes do seminario construiram propostas,
que formaram o documento final Carta ao IBAMA, a serem enviadas ao IBAMA como
forma de contribui¢ao a revisdo do plano de manejo do Parque Nacional da Tijuca. Para
isso, Maria das Gragas Oliveira e Aderbal Moreira Costa, ambos integrantes do MIR,
protocolaram o documento Carta ao IBAMA, na sede do PNT, no mesmo dia em que
Sonia Peixoto estava se reunindo com sua equipe para discutirem os desdobramentos do

seminario.

225



Ocorre que nessa reunido, conforme MEMO Parna-Tijuca N° 113/06*, a Chefe
do PNT, submeteu a equipe técnica do Parque as delibera¢des aprovadas no Seminario
que foram revistas e modificadas, conforme segue:

“Ressaltamos, porém, itens colocados na proposta que foram revistos
com a equipe técnica da unidade de conservacdo, com a presenca da Chefia
do Parque, Sonia L. Peixoto, Coordenadora Técnica do Parque na
atualizagdo do Plano de Manejo, Maria de Lourdes Figueira, da
Coordenadoras de Cultura, Ana Cristina P. Vieira, da Coordenadora de
Educacdo Ambiental, Denise Alves, e demais Analistas do
Parque:Bernardo Issa, Henrique Zaluar, Henrique Guerreiro, Ivandy
Nascimento, Luiz Fernando Lopes da Silva, tendo realizado as seguintes
alteracOes e adendos:

1. Eixo Estratégico 2:

e Explicacao: Os espagos fisicos para manifestacdes religiosas (oracdes etc)
serdo solicitados pelos interessados ao Parque e deverdo ter a devida
autorizacdo do Parque para a realizagdo do evento.

e Implantar um espago multi-religioso no interior do Parque, ap6s estudos
técnicos necessarios e consulta as comunidades interessadas:

- Em oficina realizada no Centro de Visitantes do Parque no periodo de
14 a 15 de junho de 2005 ndo houve consenso da proposta.

- Em reunido com a equipe técnica do Parque na sede administrativa,
em julho de 2005, houve votagdo da proposta, de forma democratica,
havendo sido rejeitada a proposta.

- Em 19 de junho de 2006, também houve nova reunido com a equipe
técnica e por votagdo permaneceu a ndo implantagdo de espaco multi-
religioso no interior do PNT.

Por solicitacdo da Coordenadora de Educacdo Ambiental Denise Alves,
coloca-se que a mesma, bem como a Coordenadora de Cultura, Ana
Cristina P. Vieira, foram votos vencidos, ou seja, 06 Analistas
Ambientais contra 02 que pretendiam a manutengdo da instalacdo de
um espaco multi-religioso.

2. FEixo Estratégico 3:

1.2. Produg@o de Conhecimento: ao invés de se concentrar a pesquisa
historica apenas no setor A do PNT, ampliar para os demais setores
(B.C e D) e também pesquisar demais religides que também atuaram ao
longo do tempo na unidade de conservagao.

1.4. Auto Sustentagdo: estudo de viabilidade financeira, contemplando
atividades de capacitagdo, reutilizagdo e comercializagdo de pecas
religiosas e viveiro de mudas (inserir: nativas) e na curva do S.

Retirar o tépico: Desenvolver viveiro de mudas de plantas rituais e
medicinais, bem como outras fontes de recursos.

3. Eixo Estratégico 5:
Onde consta “Avaliacdo de impactos da retirada de espécies de flora do
PNT para utilizagdo em praticas religiosas, incluir também plantas
medicinais.

% Disponivel no Anexo XIII dessa dissertago.
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Como pode ser visto, no processo de revisdo a equipe técnica do PNT, dentre
outras, rejeitou a proposta de “implantacdo de espago multi-religioso no interior do
PNT"Y e 0 desenvolvimento de “viveiro de mudas de plantas rituais e medicinais, bem
como outras fontes de recursos”, mostrando ndo s6 um autoritarismo por parte dos
técnicos preservacionistas do PNT que se sentiram no direito de alterar as propostas
construidas participativamente por 174 pessoas, como a resisténcia e o racismo frente a
permissdo de uso publico direto dos recursos ambientais do parque por religiosos nao-
catolicos.

Isso evidencia a resisténcia por parte da Conservacdo no Brasil de transformar
sua visdo de mundo, uma vez que tenta preservar o nucleo duro da cosmografia
territorializante hegemonica de que unidades de protecdo integral ndo permitem a
presen¢a humana, expressdo maxima da dicotomia sociedade/natureza, como também
mostra de forma direta como a conservagao ¢, na sua base, eurocentrada e racista.

Vale salientar, que a Coordenadora de Educagdo Ambiental do PNT, Denise
Alves, bem como a Coordenadora de Uso Publico ¢ Cultura da unidade, Ana Cristina
P.Vieira, que estavam presentes na reunido “foram votos vencidos” na decisdo de
rejeitar parte da proposta, o que evidencia os conflitos e as contradigdes presentes no
Parque Nacional da Tijuca: de um lado se posicionam educagdo e cultura, e do outro os
técnicos cientistas preservacionistas (biologos e engenheiros florestais). As duas
técnicas emitem Informe Técnico® se posicionando sobre o acontecido, ¢ questionam o
autoritarismo dos encaminhamentos do 6rgao, esclarecendo:

“A questdo do espago multi-religioso no interior do Parque vem
sendo, ha varios anos, objeto de discussdo e demanda dos grupos
religiosos e ambientalistas, que entendem que o poder publico deve
atender os preceitos constitucionais que garantem a liberdade de culto,
devendo contribuir no sentido de respeitar e reconhecer as diversas
vertentes religiosas que buscam a floresta para suas praticas, sem
descuidar da protegdo do meio ambiente.

A proposta do espagco multi-religioso, formulada em 2004 pela
Coordenadora de Patrimonio Cultural, Ana Cristina Pereira Vieira,
pretende, simplesmente, adaptar um pequeno abrigo abandonado no
Lago das Fadas, area de lazer situada em zona de uso intensivo do
Parque, para fins religiosos, de maneira que o espago possa receber
praticantes de todas as religides, sem impactos ao ambiente. Com
pequenas iniciativas de manejo, no sentido de preparar a area e um
estacionamento no local, seria possivel atender uma importante

87 A proposta de criagio do Espago Multirelioso encontra-se no Anexo XIV dessa Dissertago.
% A versdo completa do Informe Técnico pode ser vista no Anexo XVI dessa Dissertagio.
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demanda social, reiteradamente expressa em reunides € Seminarios
promovidos pelo Parque e outras institui¢des.

E importante lembrar que a proposta nunca pode ser devidamente
apresentada e discutida em reunides técnicas do parque, pois o assunto
era vetado antes que fosse exposto. Além disso, ndo houve uma
discuss@o consistente sobre esta questdo no Seminario sobre Praticas
Religiosas em Areas Protegidas realizado em 2005 por iniciativa da
equipe do Plano de Manejo do Parque, onde houve demanda de
representantes da sociedade civil no sentido de que o parque
organizasse um espago multi-religioso em area interna. O projeto, mais
uma vez, ndo pode ser apresentado por Ana Cristina, constando no
relatorio final que “ndo houve consenso” sobre o assunto. Sendo um
forum coletivo e ndo havendo consenso, a questdo necessitaria ser
novamente discutida com os diversos atores sociais, caso o Parque
mantivesse os propositos e a metodologia adotados neste seminario.

A reunido técnica realizada posteriormente, aberta somente a
uma parte da equipe técnica do PNT, uma vez que ndo contou com o0s
técnicos da Prefeitura que atuam nesta unidade, vetou sumariamente a
proposta, novamente sem oportunidade de exposi¢do técnica. Os
argumentos apresentados na época contra a proposta foram pouco
precisos, alegando-se a inconveniéncia de estimular a visitagdo nesta
area de uso intensivo. Certamente ndo era este o motivo, pois
atualmente estd sendo proposta a colocagdo de iluminagio,
churrasqueiras e novos brinquedos na area do Lago das Fadas, nas
reunides técnicas do Plano de Manejo.

O local poderia receber grupos de visitantes para churrasco,
piquenique e confraternizagdes? Por que ndo poderia receber religiosos
também?”’

Vale dizer que as contradigdes e disjun¢des sociedade/natureza estdo presentes
ndo apenas no PNT como no proprio IBAMA, que tem de um lado a DIREC, Diretoria
para cuidar das unidades de prote¢do integral, e do outro a DISAM, diretoria para cuidar
das unidades de conservacgdo que permitem a presenga humana.

O Coordenador Geral de Educacdo Ambiental do IBAMA, José Silva Quintas,
ao tomar conhecimento dos vetos e alteracdes feitos pela equipe técnica do PNT as
decisdes do seminario, emite a Nota Técnica da CGEAM/IBAMA N° 002/2006%°
denunciando a DISAN/IBAMA o ocorrido, mostrando o desrespeito contra a sociedade
civil praticado pelo 6rgdo e a pratica discriminatoria contra as religides ndo catdlicas, e
“solicitando que fosse examinado criteriosamente a possibilidade de incorporacdo das
demandas objeto da ‘Carta ao IBAMA", decorrente do I Seminario Educacao Cultura e
Justica Ambiental, durante a revisdo do Plano de Manejo, em curso”, encaminhado a
Diretoria de Ecossistema do IBAMA o referido documento para esta finalidade. Na

Nota Técnica o referido coordenador assim se posiciona:

¥ Disponivel no anexo XV dessa dissertaco.
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“Sendo o Seminario promovido por iniciativa da diregdo do PNT
com apoio da Coordenagdo Geral de Educacdo Ambienta/ CGEAM e em
parceria com nove entidades da sociedade civil e a Universidade do
Estado do Rio de Janeiro - UERJ, a modificacao e rejeicao a posteriori
de deliberacdes aprovadas por unanimidade no evento, pode ser
interpretado como um desrespeito a participa¢do, no Seminario, “de
mais de 170 representantes de comunidades, entidades religiosas,
técnicos, professores, pesquisadores e entidades ambientalistas”.
(grifos do autor)

Por outro lado, esta atitude coloca em divida a postura do IBAMA
em cumprir as determinagdes do Sistema Nacional de Unidades de
Conservac¢do da Natureza — SNUC e a diretriz do Ministério do Meio
Ambiente — MMA, de participagdo e controle social na gestdo ambiental,
ndo sé frente as entidades da sociedade civil e a Universidade do Estado
do Rio de Janeiro, mas a sociedade em geral.

Ademais, se tal atitude reporta-se ao chamado enfoque
preservacionista que trata as areas protegidas enquanto natureza sem
gente, como explicar que ela considere outras tantas tipologias de
usuarios do Parque, como turismo, visitagdo, lazer, pesquisa, educacao e,
inclusive, atividades religiosas de outro credo.

Fica claro, entdo, que se d4 um tratamento ndo equanime. De fato,
sob a justificativa de ser produtora de impacto ambiental, fere-se a
Constitui¢do Federal ao proibir determinadas atividades religiosas e ao
mesmo tempo permite-se outras no interior do PNT, como, também, ndo
se dispde do mesmo rigor em relacdo aos impactos ambientais negativos
decorrentes da atividade do turismo, j4 que a unidade conta com intenso
fluxo de pessoas. Com isto fica ainda patente que se ignora a relagdo
natureza ¢ cultura, no caso, a existéncia de uma estreita relacdo entre o
meio ambiente e religidoes afro-brasileiras, em razdo de que os espagos de
celebragdo e as suas divindades cultuadas coincidem com a propria
natureza, o que favorece a sua protecao.

Por tudo isto, a chefia e a equipe técnica do PNT, ao modificar
unilateralmente e a posteriori as deliberagdes aprovadas, em um
Semindrio patrocinado pelo proprio Instituto em parceria com as
entidades da sociedade civil e a Universidade do Estado do Rio de
Janeiro, pde em duavida a credibilidade do propésito do
MMA/IBAMA em dar centralidade a participa¢do da sociedade na
gestdo das unidades de conservagdo, sob a sua responsabilidade e,
também, o trabalho desenvolvido pela equipe do PNT com os grupos
religiosos desde 1997, por meio do “Projeto Meio Ambiente e Espaco
Sagrado”. (grifos nossos). (Nota Técnica da CGEAM/IBAMA N°
002/2006).

E importante ser colocado que o Coordenador Geral de Educagio Ambiental,
adotando postura coerente entre pensamentos e acdes, denuncia o ocorrido para
sociedade civil através do envio da Nota Técnica CGEAM/IBAMA 002/2006 a todos os
participantes, organizadores e parceiros do Semindrio.

De fato, as instituigdes da sociedade civil ficam perplexas frente a atitude da

Sonia Peixoto e de seus técnicos. Os Defensores da Terra, integrante do Grupo Meio
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Ambiente e Religido do PNT e uma das institui¢des parceiras do seminario, emite Nota
Publica intitulada A Crise da Conservagao, onde pode ser visto seu posicionamento:

“[...] Se a equipe técnica do PNT modificou as decisoes do seminario,
como parece na colocagdo do Prof. Quintas na Nota Técnica CGEAM N°.
002/2006, isto ¢é gravissimo.... ¢ traicdo a 170 pessoas sérias e
comprometidas... é fraude....¢ crime....

Se a equipe técnica do PNT ndao modificou o documento final do
seminario, mas fez outro documento criticando as propostas, ¢ problema
deles. Eles tem direito de fazer aquilo que julgam correto e encaminhar a
quem bem entender...

Se a equipe técnica do PNT ndao modificou o documento final do
seminario, mas fez outro documento, 0 MEMO Parna Tijuca N° 113/06,
criticando as decisdes e propostas do seminario e, dentre outras coisas,
“rejeitando a proposta de implantacdo de espaco multi-religioso no interior
do PNT, e o desenvolvimento de viveiro de mudas de plantas rituais e
medicinais, bem como outras fontes de recursos”, ¢ a Sonia Peixoto
encaminhou este MEMO a Brasilia junto com as nossas decisdes finais é
igualmente gravissimo, apesar de ndo ser fraude...pois parece que
escolhemos para madrinha a bruxa ma..porque se a SoOnia tivesse
comunicado aos participantes do seminario que encaminharia as nossas
propostas com o veto dos seus preservacionistas, certamente teriamos
escolhido para interlocu¢do com Brasilia outra pessoa. Imaginem a
Direc/Ibama recebendo nosso documento ao mesmo tempo com as criticas
dos técnicos do PNT, criticas de pessoas que ndo estiveram presentes no
seminario e nunca, nunca ouviram uma apresentagdo do projeto de criagdo
de espago multireligioso no interior da unidade, que inclusive a
Direc/Ibama néo sabe disso....

No entendimento dos Defensores da Terra, e falamos do ponto de vista
da sociedade civil, de uma entidade que atua no PNT desde 1989, participa
do Grupo Meio Ambiente e Espago Sagrado desde sua fundagdo durante o
seminario de 2004, que esteve na oficina do plano de manejo do PNT, em
2005, e de uma das entidades apoiadoras do I Seminario de Educacdo,
Cultura e Justica Ambiental....para nos, anexar um memorando as decisdes
finais do seminario, contendo vetos e uma analise critica da nossa proposta,
elaborada pelo corpo técnico do PNT (composto na sua maioria por
técnicos preservacionistas que ndo conhecem o projeto proposto), estd a
servico. Este ndo é um gesto neutro. E um gesto politico e intencional. E
este gesto, por parte da geréncia do PNT, evidencia a propria crise da
conservagdo. Evidencia a recusa em romper com os paradigmas da
exclusdo, legitimando os preconceitos e as desigualdades existentes, apesar
de existirem ja leis e planos, como o SNUC e o PNAP, que colocam
questdes como participacdo da sociedade civil na tomada de decisdes,
participagdo e controle social na gestdo ambiental, valorizagdo de saberes
tradicionais, respeito a diversidade cultural, etc, etc, etc.....[...]

Concordamos que deveriamos avangar investindo numa reunido entre
religiosos e preservacionistas do Parque, como apontado na oficina de 2005
do plano de manejo, e também numa visita técnica ao local proposto para
espaco multireligioso com apresentacdo da proposta, finalmente, pela Ana
Cristina, pois ainda esperamos por uma solucdo inclusiva e ndo excludente,
conforme orientagdo do MMA.

Para se corrigir as desigualdades ocorridas no PNT, a mais facil sera
realmente proibir a capela Mayrink de realizar missas...mas isso nao
transformara a totalidade de nossas agoes....porque, citando Frederico
Loureiro "...a validade de nosso ponto de vista se afirma no enfrentamento
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respeitoso de idéias e posicionamentos, no didlogo, na explicitacdo de
conflitos e busca de novas sinteses. Fora disso, estaremos reafirmando a
hierarquia entre ciéncias e destas em relacdo aos saberes populares,
religiosos, tradicionais....valido é o que se afirma pela exposicdo e
argumentagdo e ndo pela imposicdo.

Nos, entidades organizadoras e apoiadoras do I seminario de Cultura,

Educacdo e Justica Ambiental, deveriamos nos reunir o quanto antes, para
refletirmos juntos e decidirmos como encaminhar a questao. [...]”

DIALOGO EM EPOCA DE CRISE

Conforme declara José Silva Quintas, Coordenador da CGEAM/IBAMA, que fez

o discurso de abertura do Seminario®®:

“Enquanto o biologo vé a floresta como recurso natural, outros
sentidos sdo formulados por diferentes atores sociais e praticantes das
diversas religides. O importante é que a gestdo ambiental trabalhe a
partir de diferentes significados que sdo atribuidos a este patriménio,
definido na Constitui¢do Brasileira como bem de uso comum. Se para
a vertente biologica ele é um patrimonio fisico, ele também é um
patriménio cultural e religioso.”

Entdo, o trabalho do Estado para garantir o principio constitucional da liberdade

religiosa € a0 mesmo tempo garantir o principio constitucional de preservacao do

patrimonio ¢ trabalhar a mediagdo. Esta foi a discussdo travada na época, em 1997,

quando o PNT realizou o primeiro seminario/workshop Meio Ambiente e Espacos

Sagrados.

Também esta ndo ¢ uma questdo simples, e por isso mesmo foi objeto de trabalho

e discussdo ao longo de 10 anos. No processo foi preciso realizar o exercicio do

alargamento das diferentes perspectivas que se confrontavam para se ter a compreensao

das diferentes visdoes ¢ complexidade envolvendo o problema, reconhecer e respeitar

valores diferentes, matrizes de pensamentos diferentes, que conforme colocou José

Silva Quintas:

“que vem de la de tras da humanidade, produzidos no decorrer
de geragoes e geragoes, face a visdo européia e norte-americana, bem
mais recentes e dominantes, com seus modelos e padroes técnicos-
cientificos, assumidos pelo pensamento hegeménico como ‘um valor
incontestavel’, mas que apresentam impasses e limites face a crise
ambiental. Fazer este encontro de saberes é um processo coletivo e é
também um desafio para o IBAMA, porque a gente acredita muito que
ndo ha um so modo de ver as coisas. E toda essa diversidade se

* Discurso registrado em CD e distribuido aos participantes do I Seminario de Educagdo, Cultura e
Justica Ambiental, realizado no Centro Cultural da Justiga Federal em julho de 2006. O titulo Didlogo em
Epoca de Crise ¢ proposto em seu texto.
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expressa na prdtica, em rela¢do ao uso dos recursos naturais, atraves
de conflitos, constrangimentos, pressoes e contrapressoes.”

Entdo ndo sdo idéias descoladas do mundo, na perspectiva de QUINTAS (2006).
Elas tém desdobramentos na pratica e nos conceitos utilizados no quotidiano da
unidade. De certa forma, neste caminho, tanto o IBAMA quanto o PNT e as religides e
instituicdes envolvidas foram aprendendo a dialogar, a exercitar a tolerancia e o respeito
ao outro, a buscar consensos frente aos enfrentamentos surgidos, e coeréncia nos
pensamentos e nas agdes. E isto foi muito pedagdgico para todos.

E o orgdo publico, apesar das contradi¢gdes observadas, esteve aberto e
fomentando o didlogo entre essas diferentes visdes de mundo, e ndo foi algo restrito
apenas ao PNT, mas ao IBAMA também, principalmente através da Diretoria
Socioambiental e da Coordenagdo Geral de Educagdo Ambiental e dos NEAs. Reflexo
disso ¢ que o I Seminario de Educagdo, Cultura e Justica Ambiental foi organizado
durante a greve dos servidores do IBAMA de 2006, que em assembléia na Geréncia do
Rio de Janeiro, entenderam independentemente da greve ter terminado ou ndo, que o
Seminario deveria ser mantido, por terem considerado como estratégico e um
compromisso com a Sociedade, e apesar da greve, o processo nao poderia ser
interrompido, pois esta visdo estava também dentro do movimento dos servidores do
Rio de Janeiro.

O Coordenador da CGEAM/IBAMA, José Silva Quintas, mostra o quanto todo
esse processo conflitos, enfrentamentos ¢ mediacao tem sido enriquecedor para o
proprio o6rgao:

“O IBAMA tem aprendido e hoje estamos falando ndo sé em nome
da Coordenacgdo Geral de Educacao Ambiental, mas também, em nome da
Diretoria de Desenvolvimento Socio-Ambiental, DISAM. Foi também uma
vitoria (que neste momento constatamos que foi efémera) que, na estrutura
do IBAMA, depois de mais de quinze anos de criagdo do orgdo, se
conseguir criar uma diretoria voltada para a questdo socio-ambiental.

Até entdo, 50 se falava em flora, fauna, pesca... nunca se falava em
gente. Gente estava sumida da estrutura do IBAMA, do organograma que
fica em todas as institui¢oes, onde cada caixinha diz o que existe, ao que se
da prioridade e ao que ndo se da. Naquele momento a criagdo de uma
diretoria voltada para as questées socio-ambientais configurava-se como
um grande avanco, que infelizmente teve vida curta em decorréncia da
fragmentagdo do IBAMA.

Nos estamos tentando transformar, e transformar ndo é facil, porque
vocé tem que virar de uma forma para outra. Isso tira o conforto de gente,
tira a certeza, tira uma serie de coisas. Entdo nos estamos vivendo esse
processo.

O grupo com o qual eu vinha trabalhando acredita que nos temos
muito que aprender com os conhecimentos de outras visoes, porque a visao
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eurocéntrica separou os saberes, colocando-os sob sua dominagdo, com
graves conseqiiéncias para o futuro do planeta.

Essa é uma avaliagdo que ndo é so minha, mas de parte significativa
da comunidade cientifica e estd no debate atual. Toda a promessa da
modernidade, de que a ciéncia e a técnica resolveriam tudo, ndo se
confirmou. Ao contrdrio, a humanidade vive uma crise ambiental sem
precedentes que, acredito, é a face visivel de uma crise civilizatoria E isso
que acontece hoje, uma constru¢do de quinhentos anos imposta pela
colonizagdo européia ao Brasil e a outros povos do planeta.

Entdo, se tem que respeitar outros saberes e fazeres, modos de ver o
mundo. Isso é o que nos neste processo estamos aprendendo e
incorporando, como o conhecimento do pescador, do ribeirinho, das
comunidades religiosas. Este é, talvez, o grande desafio: reconhecer estes
conhecimentos como saberes legitimos e ndo como algo exdtico, ou seja,
sdo conhecimentos tdo importantes quanto os das outras ciéncias. A
propria crise ambiental deslegitimou aquela certeza de que a ciéncia
resolveria tudo, de todos os jeitos.”

Segundo os realizadores, o Semindrio foi pensado exatamente para produzir esta
reflexdo e ao mesmo tempo criar parcerias praticas para busca de solugdes e
enfrentamentos frente as resisténcias.

Na oficina sobre o tema realizada em 2005 foi elaborado uma analise preliminar
da situagdo das praticas religiosas no Parque Nacional da Tijuca. E foi visto que de
todos os grupos identificados é o afro-brasileiro que:

e Mais locais utiliza da unidade (Curva do S, Aguas Férreas, Jardim Botanico,
Furnas, Quebra, Vista Chinesa, Rio Carioca, ¢ outros localizados no entorno;)

e Mais utiliza materiais e equipamentos (comidas e bebidas, vasilhas e velas,
atabaques, adja, e agogo);

e Deixa maior numero de residuos (alimentos, garrafas, velas, loucas, alguidares,
animais e aves utilizados nas oferendas);

e Mais possiveis impactos (lixo, fogo, polui¢do hidrica, alimentagdo de fauna,
soltura de animais, impacto visual, mau cheiro, foco de vetores para

comunidades de entorno).

Em contrapartida, as demandas deste grupo sdo o respeito, regras negociadas e
aplicadas, coleta regular dos residuos gerados pelas oferendas “vencidas”, trabalho
educativo ¢ o manejo da situagdo delineado pela elaboragao de materiais educativos,
coleta, interacdo com técnicos ¢ trabalho educativo.

O cruzamento destas informagdes, segundo Maria das Gragas Oliveira

Nascimento, do MIR, “mostra que para todas as situa¢des que geram conflitos a
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solugdo vem da pradtica do respeito, dialogo, respeito a diversidade de pensamentos,
valorizagdo dos saberes e fazeres populares/tradicionais e educag¢do ambiental”.

Todos os indicadores dos 10 anos de trabalho mostraram que, através do
programa de educacdo ambiental Educacdo no Processo de Gestdo Ambiental, criado
pela CGEAM/IBAMA e desenvolvido pelo NEA/PNT, ser possivel compatibilizar o
direito as praticas religiosas com o respeito a Natureza, € os grupos religiosos se
posicionaram em todos os momentos prontos a colaborar neste projeto, na medida em
que o Parque Nacional da Tijuca é entendido como um altar sagrado, como um espago
sagrado, e territorio afro-brasileiro. Confirma-se, assim, no Parque Nacional da
Tijuca/RJ o observado no Parque de Sdo Bartolomeu/BA: as religides afro-brasileiras
quando incluidas se posicionam a favor da conservacdo da natureza, mas fazem isso
combatendo o racismo, os preconceitos e discriminagdo praticados contra seus
membros.

Entdo, coloca-se ainda o desafio de se viabilizar espacos dentro das areas
protegidas, mesmo nas de protecdo integral, como o Parque Nacional da Tijuca, pois,
concretamente, hd segmentos da sociedade brasileira que precisam ter espago para as
suas praticas religiosas junto a natureza e os 10 anos do projeto Meio Ambiente e
Espacos Sagrados demonstrou ser possivel viabilizar estas praticas de um modo que
proteja também o patrimdnio natural, mostrando inclusive casos no Brasil, como o do
Parque de Sao Bartolomeu (Parque Municipal de Pirajé)gl, em Salvador, que
demonstrou em fatos concretos que os grupos religiosos passam a ser protagonistas na
protecdo ambiental, a medida que ha didlogo, interacdo, convivéncia e respeito mutuos.

Foi visto que apesar dos conflitos e contradi¢des, discriminacdo e racismo
ambiental, ao longo desses 10 anos, hoje ja 11, a acdo dos atores sociais envolvidos,
governamentais € ndo-governamentais, na sua grande maioria esteve comprometida na
busca da construgdo coletiva de modos de convivéncia que fizessem frente aos desafios
da modernidade, ainda capitalista, colonial e eurocentrada, abrindo e criando
alternativas criativas e fortalecendo lacos de valorizacdo e respeito as culturas e

tradi¢des religiosas ndo hegemonicas.

*! Vale registrar que o caso do Parque de Sdo Bartolomeu/BA foi discutido em Dissertagio de Mestrado
por Juca Ferreira, atual Ministro da Cultura, que analisou o encontro dos religiosos ligados aos cultos
afro-brasileiros e ambientalistas, que se uniram em defesa do Parque, abandonado pelo poder publico
municipal de Salvador. O caso ¢ citado em texto de Gilberto Gil, no Livro Meio Ambiente no Século
XXI, organizado por André Trigueiro e publicado em 2003 pela editora Sextante.
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E para encerrar, encontra-se abaixo a manifestacdo cultural de Roberto da Rocha e
Silva, analista ambiental da FEEMA, cuja inspirag@o brotou no decorrer do Workshop
Meio Ambiente e Espacos Sagrados, realizado em 1997, no Parque Nacional da Tijuca.

Ao reapresenta-la, esta feito o convite a reflexdo sobre a sabedoria que ¢ transmitida e

os caminhos que foram desenvolvidos em onze anos de trabalho.

ESPACO SAGRADO
Ser ou ndo ser, eis a questao.

Se antes como ser so criaturas somos,
Entdo, como nao-ser, somos mais cultuados.
Se antes ser somente, somos planta e bicho,

Entdo como Orixas, somos respeitados.

Se entdo como ndo-seres, SOMOS mar € rio,
Entdo por que ndo sermos Deuses adorados?
Se antes, cada ser, ndo se tornar dificil,
Entdo por que ndo sermos mais organizados?
Se antes precisamos todos desses seres
Por que ndo sermos seres todos integrados?
Se seres e ndo seres se precisam tanto,
Por que ndo conviver neste espago sagrado?
Por que nao dividirmos o que for pesado,
Somando sugestdes para um bom resultado?
Se a luz que vem do alto ndo puder ser forte,
Nenhum tipo de facho deve ser queimado,
Pois vale mais a forga de um brilho eterno
Do que qualquer pavio, aceso e encerado.
Que o templo onde more cada ser divino,
Nao seja, em qualquer tempo, desorganizado.
Porque ser-divindade ¢ a propria Natureza,
Com todos os seus elos, firmes, integrados.
Porque cada alimento e cada bebida,

Faz parte da cadeia de um mesmo reinado.
Sagrado ¢ o santo, o rio, a terra ¢ 0 mar.
Sagrado ¢ esse canto, sem mesmo se cantar.

Sagrada ¢ a floresta, com tudo natural,
Sagrado se transforma e nunca ¢ mortal.
Se temos um espago em cada peito aberto,
Nao havera no mundo nenhum lugar melhor,
Pois mesmo sendo santo, planta, rio ou bicho,
Serdo todos guardados nesse lugar sagrado.
E se de cada casa, vier uma oragao;

E se juntarmos filhos de cada uma nagéo,
Juntos, todos viveremos,

Num s6 e sagrado espago,
Chamado de corag@o.
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5 - A nao preservacio de territorios sagrados dos povos de santo como pratica de

racismo institucional e ambiental.

Antes de encerrar esse capitulo de resultados serd preciso considerar um outro
aspecto referente ao racismo ambiental abordado pela presente pesquisa, ¢ que diz
respeito a preservacdo de territorios sagrados para as religides afro-brasileiras.

Os terreiros, as florestas, rios, cachoeiras, € demais ambientes naturais sdo
territorios sagrados para os povos de religides de matriz africana, e se traduzem em um
bem cultural material digno de receber protecdo por preencher os requisitos legais
impostos na legislagcdo vigente, bem como pelo fato de desempenhar fun¢ado primordial
na transmissio de valores culturais de comunidades descendentes de africanos’.

Como foi visto, nesses espacos encontram-se representadas partes da histéria da
cultura negra no Brasil, e o desenvolvimento de agdes de salvaguarda, assim como o
registros dos bens simbolicos a eles associados, pode revelar o alargamento da politica
de preservacdo brasileira na qual se v& um progressivo aumento da valorizacdo de
manifestagdes culturais de matriz africana enquanto referéncias civilizatorias relevantes
para todos os brasileiros. (AMARAL, 2005).

A despeito disso, em todo o territorio nacional, existem apenas seis terreiros de
candomblé tombados pelo IPHAN, e uns poucos tombados pelo Estado da Bahia.”® E
ndo se vé um unico ambiente natural reconhecido legalmente com territdrio sagrado
para as religides de matriz africana, os chamados povos de santo como a umbanda e o
candomblé, nem uma unica unidade de conservacdo da natureza onde tenham sido
reconhecidos e legalmente registrados como sagrados lugares, recantos, sitios onde
esses povos realizam seus rituais ancestrais, ¢ onde constroem suas identidades
culturais, e por isso, ndo hé casos de co-gestao de lugares naturais sagrados legalmente
instituidos entre as institui¢des publicas e os povos de santo. Talvez a Uinica excegdo
pode ser dada para o caso do Parque de Sao Bartolomeu, que por um tempo foi gerido
em parceria do poder publico municipal de Salvador e instituicdes religiosas e

ambientalistas.

%2 Ao lado dos terreiros poderiamos enumerar uma numerosa lista que se encontra no mesmo patamar de
dignidade, porém nos limitaremos a capoeira e ao ja tombado acarajé.

% Ver leis do Municipio de Salvador de numeragdo 5.773/2000, 3.591/1985, 3.590/1985, 3.515/1985, as
quais dispdem sobre tombamento de terreiros, ou criam areas de preservacdo cultural que incidem nos
territérios que se localizam terreiros de candomblé.
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As religides de matriz africana apresentam certas peculiaridades que reclamam
protecdes diferenciadas das tradicionalmente oferecidas as demais religioes. Isto porque
elas ndo se restringem a espacos fechados e construidos, mas demandam exigéncias de
manejo de espécies da fauna e da flora, bem como o acesso a recursos hidricos e
florestais como parte fundamental da liturgia de louvor de suas deidades (orixas,
voduns, inquices, caboclos e encantados).

O respeito a liberdade religiosa e a preservagdo dos bens culturais fundados na
mesma requer a garantia da manutenc¢do de seus condicionantes materiais e simbolicos.
As religides de matriz africana ostentam um bloco material minimo de condigdes
materiais e simbolicas necessarias ao livre exercicio do direito constitucional a
liberdade religiosa, expressos no Artigo 5° da Constituicio Federal. Conforme a
pesquisadora Maria de Lourdes Siqueira, existem quatro rituais basicos em religides de
tal denominacdo, a considerar, Oferenda, ato ritual por exceléncia; Bori, preparacdo
individual; Xiré, festa publica; e Padé, ritual em homenagem a Exu. (SIQUEIRA,
2004). Cada um deles mantém profunda relagdo com a propria sobrevivéncia das
religides, e exigem diferenciados elementos naturais para o seu livre desenvolvimento.

Nesse sentido, a auséncia de politicas publicas de coleta regular de residuos,
revegetacdo de mata ciliar, despoluicdo de rios, por exemplo, em espacos naturais
usados para praticas religiosas afro-brasileiras, podem significar igualmente pratica de
racismo ambiental, uma vez que causam impactos sobre as praticas culturais de etnias
vulnerabilizadas.

O espago mitico, ritual, mistico, religioso e social, onde as comunidades
praticantes se reunem, convivem, trabalham ou freqlientam, cotidiana ou
esporadicamente, sob o poder central das entidades sobrenaturais que realizam a
intermediagdo entre o Ser Supremo e os seres humanos, foram criados a partir de
processos de construcdo de identidades e de referenciais na dindmica da formacdo da
cultura e sociedade brasileira. (SIQUEIRA, 2004). Tais espagos interpdem-se como
verdadeiros coragdes de retroalimentacdo cultural para esses grupos.

Em periodos historicos anteriores, quando o processo de urbanizacdo ndo havia
se intensificado como o ocorrido a partir de meados do século XX, o povo-de-santo
buscava estabelecer os terreiros em areas com vegetacdo pujante aonde pudesse
desenvolver os rituais de oferecimento ¢ homenagem ao santo. Com o escasseamento de
tais areas e conseqiiente valoriza¢do imobilidria, tornou-se dificil manter nestes locais as

casas de culto, e estas passam a sediar-se nas habitagdes mesmas dos sacerdotes,
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geralmente localizadas em 4reas urbanas com pouco espaco livre para o cultivo de
elementos da natureza, tanto de arvores sagradas, como das plantas essenciais a
manutengao espiritual dos rituais e do grupo.

As conseqiiéncias desta transformagdo sdo inumeras, gerando preocupacdes
entre o povo-de-santo, que muitas vezes recorre as areas protegidas submetendo-se aos
constrangimentos advindo de politicas preservacionistas discriminatérias. O
desaparecimento de espécies essenciais, principalmente da flora, ¢ a degradagdo em
geral dos elementos naturais estdo entre as mais mencionadas nas entrevistas realizadas
com religiosos afro-brasileiros freqiientadores da Cachoeira do Quebra (setor B do
PNT) e da Curva do S (setor A do PNT). O desaparecimento gera, historicamente, o
desconhecimento, que ameaga a preservacdo da tradicdo, outro grande motivo de
apreensao entre os religiosos:

“Vocé ndo esta encontrando mais um comigo-ninguém-pode ld
na mata, ninguém sabe o que ¢ um quebra-macumba, um cipo
milombo, e naquela época todo umbandista conhecia. Hoje vocé ndo
tem mais. A Rosita foi até Porto Seguro para encontrar a baguinha de
Sdo Thomé, coisa que no morro vocé encontrava. Ela trouxe muda pra
modi ver se pega pelas bandas daqui”. (Mae Graga)

“A gente vé com muita preocupagdo porque a hora que acabar
Oxum no nosso planeta acabou tudo. O ouro de Oxum é dgua potavel.
Ai vdo morrer as darvores, animais, consequentemente ou o homem vai
migrar para outras esferas porque ja destruiu aqui mesmo, ou vai ter
uma consciéncia de preservagdo muito grande. A situacdo estd ficando
dificil. O que quero de folhas eu tenho, mas tem plantas que so tem la
prda cima porque o clima é mais quente. E se acabar a de la?
Substitutas existem, mas tem as imprescindiveis, ai o elo perdido se
acabara’. (Pai Juca).

A degradacdo dos elementos naturais essenciais para os preceitos implica grande
perdas espirituais na opinido de alguns adeptos, criando um certo constrangimento entre
religiosos e divindades. O “improviso” requerido pela falta de condi¢des proprias nem
sempre ¢ encarado como a solu¢do ideal, mas como a unica saida em alguns casos:

“Era bom quando tinha natureza porque ali puxa corrente de
forca. Aonde esta tudo desmatado hoje, nem tem local para a gente
assentar uma obrigagdo ritual certo, onde vai encontrar mata virgem?
Isso é uma quebra muito grande pro santo e para a gente, porque a
entidade fica cobrando quando a gente ndo arreia as obrigacoes
certas. A gente arreia como pode, aonde pode arriar.” (Mde Cristina).

“Fica dificil com a falta de espago. A imagem de uma casa-de-

santo era a roga: ervas, bichos, fogdo a lenha, tudo na base da
natureza, pode plantar e criar tudo necessario para o ritual. S6 que
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hoje a maioria dos terreiros ndo tem espago...quanto mais passa o
tempo, vai fechando mais casas por causa disso.” (Pai Leco)

A urbanizacdo, que resulta em estreitamento dos espacos e degradacdo dos
recursos naturais ¢ vista como uma das responsaveis pelas rupturas no plano espiritual,
implicando em profundas alteracdes da esséncia dos preceitos; no plano material,
resultando no fechamento de terreiros e conseqiliente enfraquecimento da religido. A
urbanizagdo surge assim, como um desafio, diante do qual alguns sentem-se impotentes,
e o IBAMA aparece como sendo um dos vildes do processo:

“O rapaz comprou terreno perto do Mendanha onde passa
cachoeira, vai construir o barracdo dele. So que ja estdo cercando.
Instalaram uma emprea la que ja cortou, ndo tem mais queda d’dagua.
Sdo coisas que o desenvolvimento estd tirando e a gente ndo sabe como
impedir...Temos que fazer o amaci de madrugada, fazer as rezas, ir prd
mata, pedir a Ossanha e recolher as ervas, no sereno, energizadas. Se
ja apanhou as ervas ha muito tempo, ndo tem mais vida, acabou.
Precisa uma mesa de obriga¢do pra Exu. Tem que procurar o encruzo
de chdo batido, esta dificilimo, tudo asfalto. Mata ndo tem mais e
quando tem, vocé ndo pode ir porque ou é proibido por lei pelo pessoal
do meio ambiente..como é que vocé diz...o Ibama né.. ou os vizinhos
ndo deixam vocé fazer oferenda...também tem disso..Os sacudimentos
que eu fazia nestes locais ndo tem mais condig¢oes, faco dentro do
barracdo, depois levo e entrego la. lao eu trago aqui na cachoeira, e
quase ganhei uma corrida dos fiscais do Parque, o homem achou que
ndo podia fazer la, que ia sujar as aguas, mas insisti e fiz.” (Pai Leco).

Ao mesmo tempo em que os rituais sofrem transformagdes advindas da
deteriorag@o ambiental, a religido é responsavel também por estruturar a visao ecologica
desta populagdo. Neste sentido, contribui para uma preocupa¢do maior com a questdo,
ja que a busca permanente respeito entre ser humano ¢ natureza lhe ¢ inerente. Esta
procura constante sobrevive nas adversidades, dinamicamente, transformando-se
continuamente, agregando novos membros, redefinindo valores e posturas e
confrontando espiritualidades ancestrais com novas exigéncias.

“O negro sempre teve cuidado com meio ambiente, porque ¢ ai que
estd o orixd, na cachoeira limpa vive Oxum, na mata bem cuidada
Ossaim cuidando das folhas; na chuva que cai, estd lansa. Se vocé for
numa casa-de-santo e ndo tiver erva plantada ndo é casa-de-santo. No
minimo tem que ter arruda ou comigo-ninguém-pode ou do santo da
casa, ou do Exui; ou mariu, peregun, um saido. Sem as ervas ndo tem
orixd, orixa ndo responde.” (Pai Leco).

“Ha uma ligagdo do povo-de-santo com a natureza: ervas, frutas,
folhas, arvores, etc. SO que muito antes de usar esse nome ‘ecologico’
a Umbanda e o Candomblé ja usavam a natureza com respeito, porque
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cada elemento é um ser que merece respeito porque corresponde a um
orixa.” (Yalorixa Elzeni)

Como parte da populagdo desprivilegiada socialmente, o povo-de-santo também
integra a parcela diretamente atingida pelos desequilibrios ambientais e conseqiiente
escassez de recursos. DELEAGE (1993) indica a importincia que exercem as
representacdes que as sociedades fazem de sua relacdo com a natureza, na medida em
que podem incrementar praticas devastadoras ou, ao contrario, buscar inibi-las. A
pratica religiosa representa, de fato, um elemento que vem somar-se a tomada de
consciéncia sobre a questdo e, em alguns casos, resulta mesmo em pequenas iniciativas
no cotidiano ritual e material que visam a uma maior preservacao:

“Entrou uma cobra no quarto do santo, foi pra debaixo de lansa.
Uma irmd minha queria matar a cobra. Ndo deixei! Se ela foi se
abrigar debaixo da Yansa da casa, vou matar? O barracdo era um
horror de tanta cobra! Nao sabia o que fazer! Ai na Bahia disseram
pra eu assentar Oxumaré! Fiz um pepelé para assentar o orixda. No dia
aparece uma cobrona no portdo. Eu disse: ‘pée ela para fora, mas ndo
mata!” Daqui a pouco passou uma outra. Foi sé acabarmos de
preparar tudo, estava a cobra la, toda enrolada, depois do axé feito.
Entdo, bati a cabe¢a no chdo, dei pao, a cobra desceu, foi embora e até
hoje nunca mais apareceu. Ela veio saudar o axé.” (Pai Juca).

“Vai na cachoeira deixar oferenda e larga completamente suja. E
uma agressdo, vocé ndo estd contribuindo, esta agredindo a natureza.
Se o orixa é natureza, se Oxum é a cachoeira, como vou virar as costas
e deixar sujeira?”’ (Mde Tereza).

“Fui a Sepetiba, e joguei sementes la. Tem que contribuir de
alguma forma. Atras da casa tenho arruda, guiné, erva da jurema,
quebra-macumba, babosa e ja plantei em alguns pontos...Quando saio,
vou com um saco de sementes jogando por ai...Tenho respeito com a
natureza, quem é espirita tem que fazer isso.” (Valcir).

As areas publicas naturais protegidas por Lei, sagradas pela atribuicdo ritual que
lhes ¢ dada pelas comunidades religiosas de matriz africana, nos dias atuais sdo
indispensaveis para a reproducdo social e material do grupo. Rituais de oferenda nao
podem ser realizados sem o acesso a matas, cachoeiras, rios, mar, fontes ¢ pontos de
agua doce ou salgada em geral, e ¢ igualmente impossivel tal pratica, sem o manejo de
espécies da fauna e da flora.

O Parque Nacional da Tijuca, apesar de possuir diferentes lugares que sdo usados
por inimeras religides como um altar sagrado, especialmente aquelas ligadas a cultura

negra como o Vale das Almas, os rios Caveira ¢ das Almas, formadores do rio Tijuca, a
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Cachoeira do Pai Antonio, o Vale da Pedra do Elefante, a Cachoeira do Quebra, a
Represa dos Ciganos, entre tantos outros, ainda nao reconhece como zonas especiais tais
lugares, que foram formados, ao mesmo tempo em que formaram, pelas relagdes
culturais e simbolicas estabelecidas com a natureza local. Tais sitios sagrados presentes
no PNT constituem-se também em sitios simbolicos de pertencimento, segundo o
conceito proposto por ZAOUAL (2006), onde a paisagem e os diferentes elementos
naturais presentes situaram as identidades culturais dos grupos religiosos afro-
brasileiros no tempo e no espago, num processo historico desenvolvido ao longo de
quatro séculos.

Apenas no entorno do Parque Nacional da Tijuca, e mesmo assim apds 11 anos de
insisténcia das tradi¢des religiosas usuarias integrantes do projeto Meio Ambiente e
Espacgos Sagrados do PNT, o atual plano de manejo da unidade, que vem sendo revisto
desde 2005 e foi apresentado ao conselho gestor do Parque em junho de 2008, foi
declarado a “Curva do S”, localizada na estrada que leva ao Alto da Boa Vista, como
Zona de Uso Especial. Além do mais, ndo ha no Decreto 84.017/79, que regulamenta os
Parques Nacionais brasileiros, uma categoria de zona propria que caracterize os lugares
sagrados, para serem declaradas quando da realizacdo do zoneamento ecologico dos
planos de manejo, zonas essas que pudessem ter regras de uso previamente
estabelecidas com as religides usudrias, infra-estrutura adequada para as praticas
religiosas, coletores de residuos, e que pudessem ser geridas em sistema de co-gestao ou
gestdo compartilhada com essas tradigdes.

Como ja foi dito, o Estado brasileiro através de suas institui¢des responsaveis,
perde a oportunidade de cumprir seu dever legal de promover a salvaguarda de um
conjunto de manifestacdes, valores e simbolos da memoria de todo um grupo étnico
componente do povo brasileiro. Desse modo também pratica-se o racismo institucional
e ambiental que, como ja foi visto, referem-se a politicas institucionais que, sem o
suporte da teoria racista de inteng¢do, produz conseqiiéncias desiguais para os membros
das diferentes categorias raciais. (REX, 1987).

O racismo institucional e ambiental contam com um fator objetivo, qual seja, a
consciéncia da pratica do comportamento discriminatorio ndo ¢ elemento necessario
para a caracterizacao da pratica, em outras palavras, aquele que produz efeitos desiguais
para grupos étnicos diferentes, sem motivacao justa, estd sendo racista ainda que ndo

queira produzir o resultado deliberadamente.

241



Os papéis, no didlogo a ser estabelecido pra concretizagdo de situacdo reversa,
devem levar em consideragdo a imperativa acdo concorrente dos entes federados e da
populagdo enquanto protagonista dessas acdes, verdadeiros agentes na definicdo das
politicas de um Estado que busca ser participativo como o Brasil. A exclusdo das
comunidades negras ou de outras ligadas a culturas ndo hegemodnicas ndo combina,
pois, com aspiragdes de estabelecimento de didlogos preservacionistas democraticos.
No entanto, € a isso que se assiste cotidianamente, seja na ocasido da selecdo de bens
que serdo tombados pelas instituigdes ligadas a protecdo de patrimonio, seja na selegdo
dos atos permitidos ou proscritos nas areas protegidas por lei, seja no planejamento de
politicas publicas de coleta regular de residuos, reflorestamento, despolui¢do de
mananciais, descontaminac¢ao de solo, entre outros.

Portanto ndo ¢ estranho que grupos se revelem contrarios a ordem imposta e
desenvolvam estratégias de resisténcia, denunciando institui¢des publicas como
praticantes de racismo ambiental ou institucional, conforme ocorreu com o Parque
Nacional da Tijuca que em 2005, por ocasido do I Seminario Brasileiro Contra o
Racismo Ambiental, realizado na Universidade Federal Fluminense no Rio de Janeiro,
foi acusado de praticar racismo ambiental por Aderbal Moreira Costa, sacerdote
ashogun da tradicdo ketu, etnia nagd/ioruba, filho de Mae Beata de Yemonja do Ile
Omiojuaro, que em 2004 e 2005 realizou uma consultoria para o Parque, ficando
responsavel pelo manejo do espaco sagrado da Curva do S.

O caso de racismo ambiental praticado pelo PNT ja consta no Mapa dos Conflitos
Causados por Racismo Ambiental no Brasil, coordenado por Tania Pacheco e
desenvolvido por pesquisa de Teresa Ribeiro, ambas da Rede Brasileira de Justica

Ambiental®®,

94 O caso de racismo ambiental praticado pelo PNT pode ser visto no Mapa dos Conflitos Causados por
Racismo Ambiental no Brasil, apresentado dia 20 de junho de 2007, no Encontro do GT Racismo
Ambiental, da Rede Brasileira de Justica Ambiental, e encontra-se disponivel no enderego eletronico:
http://www.justicaambiental.org.br/projetos/clientes/noar/noar/UserFiles/17/File/Microsoft%20Word%20
-%20MAPA DO RACISMO AMBIENTAL NO BRASIL.pdf. Acesso em 11 de abril de 2008.
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V — CONCLUSOES E CONSIDERACOES FINAIS.

“A critica arrancou as flores imaginarias dos grilhdes,

ndo para que o homem os suporte sem fantasias ou consolo,
mas para que lance fora os grilhdes e colha a flor viva”.
(Karl Marx)

Houve um tempo em que os descrentes, os sem religido, eram raros. Tao raros que
escondiam sua descrenga, como se fosse peste contagiosa. E de fato o era. Tanto assim,
que ndo foram poucos os que foram queimados na fogueira, para que a sua descrenga e
desgraca (fora das gracas do Senhor) ndo contaminasse os “inocentes”. Neste tempo,
todos eram educados para ver e ouvir as coisas do mundo religioso, € a conversa
cotidiana, este ténue fio que sustenta visdes de mundo, confirmava, por meio de relatos
de milagres, apari¢des, visdes, experiéncias miticas, divinas e demoniacas, que este ¢
um universo encantado ¢ maravilhoso no qual, por detras e através de cada evento, se
esconde e se revela um poder espiritual, sobrenatural, além dos homens e das coisas. O
canto gregoriano, a musica de Bach, as catedrais goticas, todas estas obras sdo
expressdo de um mundo que vivia a vida temporal sob a luz e as trevas da eternidade
religiosa.

Mas alguma coisa aconteceu que quebrou o encanto. E comecou com a tinta
dourada substituindo a azul no teto das catedrais goticas, separando o céu real do céu
espiritual e sagrado do mundo religioso. O céu, antiga morada de deuses e santos ficou
de repente vazio, s com planetas e estrelas. Isso, paradigmaticamente, fez a metafora
que fez a ciéncia e a tecnologia avancar triunfalmente, construindo um mundo sem
deuses, pois Deus agora ndo era mais necessario como hipotese de trabalho. Na verdade,
uma das marcas do saber cientifico ¢ seu rigoroso ateismo metodoldgico: um bidlogo
ndo invoca maus espiritos para explicar epidemias, nem economistas os poderes do
inferno para dar conta da inflagdo, da mesma forma como a astronomia moderna,
distante de Kepler, ndo busca mais ouvir harmonias musicais divinas nas regularidades
matematicas dos astros.

Morreu a religido? De forma alguma. Ela permanece viva e freqiientemente exibe
uma vitalidade que se julgava extinta. Mas nio se pode negar que ela ja ndo pode
freqiientar aqueles lugares que um dia lhe pertenceram: foi expulsa dos centros do saber

cientifico e das camaras onde se tomam decisdes que concretamente determinam a vida
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humana. Os te6logos e autoridades religiosas ndo sdo mais convidados a colaborarem na
elaboracdo de planos militares, tampouco tem sido aproveitadas as sensibilidades de
gurus e profetas para o desenvolvimento de programas econdmicos, e ¢ altamente
duvidoso que qualquer empresario moderno, industrial, dono de sidertirgica, cimenteira,
posto de gasolina, ou mesmo padaria, convencidos de que a natureza ¢é criagdo de Deus
e, portanto sagrada, tenha perdido o sono por causa da poluigao.

Permanece a experiéncia religiosa fora do mundo da ciéncia, das fabricas, das
usinas, das armas, do dinheiro, dos bancos, da propaganda, da venda, da compra, do
lucro. A situagdo mudou.

No mundo sagrado, a experiéncia religiosa era parte integrante de cada um, da
mesma forma como o sexo, a cor da pele, os membros, os sentidos, a linguagem. Uma
pessoa sem religido era uma anomalia. No mundo dessacralizado as coisas se
inverteram. Menos entre os homens comuns, externos aos circulos académicos, mas
intensamente entre aqueles que ja passaram pela iluminacdo cientifica, cujo embarago
frente a experiéncia religiosa pessoal ¢ inegavel. Para estes, confessar-se religioso
equivale a confessar-se como habitante do mundo encantado e mégico do passado. E o
embaraco cresce nas mais diferentes areas das ciéncias, mesmo quando nos
aproximamos das ciéncias humanas.

Mas como explicar esta distancia entre conhecimento e experiéncia? Nao ¢ dificil.
Nao € necessario que o cientista tenha envolvimentos pessoais com amebas, cometas ¢
venenos para compreendé-los. Por isso, ndo seria necessario ao cientista haver tido
experiéncia religiosa pessoal para resolver investigar fendmenos religiosos. O problema
¢ saber se a analogia pode ser invocada para todas as situagdes. Um surdo de nascenga
ndo poderia compreender a experiéncia estética que se tem ao ouvir a nona sinfonia de
Beethoven. No entanto, lhe seria perfeitamente possivel fazer a ciéncia do
comportamento das pessoas, derivado da experiéncia estética. Poderia ele ir a concertos
e, sem ouvir uma s6 nota musical, observar e medir com rigor aquilo que as pessoas
fazem e aquilo que nelas ocorre, desde suas reacdes fisiologicas até padrdes de
comportamento social, conseqiiéncias de experiéncias pessoais estéticas a que ele, surdo
cientista, ndo tem acesso.

Mas, que teria ele a dizer sobre a musica? Nada. A mesma coisa ocorre com a
religido.

Agora poderia ser perguntado se existem mesmo estas pessoas das quais as

perguntas de ordem religiosa — o esfor¢o para pensar a realidade toda a partir da
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exigéncia de que a vida faga sentido — foram realmente extirpadas. A religido ndo se
liquida com a abstinéncia dos atos sacramentais e a auséncia de lugares sagrados, da
mesma forma que ndo se extingue o desejo sexual com os votos de castidade.
Normalmente ¢ quando a dor bate a porta e se esgotam os recursos da técnica e da
ciéncia que as pessoas acordam os videntes, os exorcistas, os magicos, os curadores, as
rezadeiras, os sacerdotes, os profetas e os poetas, aquele que reza e suplica, sem saber
direito a quem. E surgem entdo as perguntas sobre o sentido da vida e da morte,
perguntas das horas de insonia e diante do espelho.

O que ocorre neste momento ¢ que as mesmas perguntas religiosas do passado se
articulam agora, travestidas, por simbolos secularizados. Mudam-se os nomes, mas
persiste a mesma funcdo religiosa. Para ALVES (1981, p. 12), promessas terapéuticas
de paz individual, livros que falam da busca do auto-conhecimento, da harmonia intima,
formulas de libertacdo da angustia, de resolugdo das lutas entre homens e de harmonia
com a natureza, por mais disfarcadas que estejam nas mascaras do jargdo psicanalitico,
ou na linguagem da sociologia, da politica ou da economia, “serdo sempre expressoes
dos problemas individuais e sociais em torno dos quais foram tecidas as teias
religiosas”. Para este autor, ndo foi o mundo do homem que se secularizou, mas sim que
“os deuses e esperancas religiosas ganharam novos nomes e novos rotulos, e seus
sacerdotes e profetas novas roupas, novos lugares e novos empregos”.

Assim, ¢ facil identificar, isolar e estudar a religido como comportamento exotico
de grupos sociais. No entanto, ¢ necessario também reconhecé-la como presenga
invisivel, sutil, disfarcada, que se constitui num dos fios com que se tece o acontecer do
cotidiano. O estudo da religido, portanto, longe de ser uma janela que se abre apenas
para panoramas externos, ¢ como um espelho no qual o homem se mira. Aqui, a ciéncia
da religido ¢ também a ciéncia do proprio homem. Como disse poeticamente Ludwig
Feuerbach®:

“A consciéncia de Deus é autoconsciéncia, o conhecimento de
Deus ¢ autoconhecimento. A religido ¢ o solene desvelar dos tesouros
ocultos do homem e a revelagdo dos seus pensamentos intimos, a
confissdo aberta dos segredos de amor”. (FEUERBACH, 2006).

% Citacdo de FEUERBACH no texto “O Problema da Alienacdo”, de Rubens Alves, publicado na Revista
Reflexdo n° 17, do Instituto de Filosofia e Teologia da PUCAMP.
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E poderiamos acrescentar: “[...] € que tesouro oculto ndo ¢ religioso? E que
confissdo intima de amor nao esta gravida de deuses? E quem seria esta pessoa vazia de
tesouros ocultos e de segredos de amor?”. (BETTO e BOFF, 2005, p. 63).

A tradicao filosofica do ocidente fez seus mais sérios esforcos no sentido de
demonstrar que o homem ¢ um ser racional, ser de pensamento — Cogito ergo sun, para
Descartes. Mas as produgdes culturais que saem das maos de inimeros homens
sugerem, segundo FREUD, que ao contrario, o homem ¢ um ser de desejo. E desejo ¢é
sintoma de privagdo, de falta, de auséncia: ndo se tem saudade do amado/amada
presente, pois a saudade s6 aparece na distancia, na auséncia; também ndo se tem fome
— desejo supremo — de estomago cheio, pois a fome s6 surge quando o corpo ¢ privado
de alimento. E assim ¢, sempre, com o desejo, que pertence aos seres que se sentem
privados, que ndo encontram satisfacdo naquilo que o espago ¢ o tempo presente lhes
oferece.

E compreensivel, portanto, que a cultura nio seja nunca a reduplicagdo da
natureza. Porque o que a cultura deseja criar ¢ exatamente o objeto desejado, muitas
vezes sonhado, imaginado. Cangdes funebres ndo exorcizam a morte, mas o terror,
langam pelos espagos afora o gemido do protesto da perda e a reticéncia da esperanca.
Assim como os poemas do cativeiro ndo quebram as correntes, nem abrem as portas,
mas, por alguma razdo que ndo se entende bem, parece que os homens se alimentam
deles e, no fio ténue da fala que os anuncia, surge de novo a voz do protesto e o brilho
da esperanga.

A sugestdo que vém da psicanalise ¢ de que o homem faz cultura a fim de criar os
objetos do seu desejo. Segundo FREUD (2006, p. 45), o projeto inconsciente do ego,
ndo importa o tempo e o lugar, “é encontrar um mundo que possa ser amado”. E para
isso ele planta jardins e colhe flores, canta musicas e orquestra sinfonias. Noutras
situagdes, entretanto, ele experimenta a impoténcia, em que os objetos do seu amor so
existem através da magia da imaginacdo e do poder miraculoso das palavras. Juntam-se
assim o amor, o desejo, a imaginagao, as maos e os simbolos, para criar um mundo que
faca sentido, que esteja alinhado com os valores do homem que o constrdi, que seja
espelho, espaco amigo, lar... realizacdo concreta dos objetos do desejo ou, como diz
HEGEL, objetivagao do espirito.

Mas se assim for, que cultura ¢ essa que este ideal realizou? Segundo FREUD
(2006) alguma e nenhuma, pois a volta do jardim estd sempre o deserto que

eventualmente o devora, o caos, ¢ o corpo que busca amor e prazer se defronta com a
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rejeicdo, a crueldade, a soliddo, a injustica, a prisdo, a tortura, a dor, a morte. A cultura,
para este autor sofre da mesma fraqueza que sofrem os rituais magicos: quando se
reconhece sua intencdo e constata-se o seu fracasso, sobra apenas a esperancga de que, de
alguma forma, algum dia, a realidade se harmonize e se alinhe com o desejo. E,
enquanto o desejo ndo se realiza, resta canta-lo, dizé-lo, celebra-lo, escrevé-lo através de
poemas, compor-lhe sinfonias, dar-lhe festivais. E a realizacdo da intenc@o da cultura se
transfere, entdo, para a esfera dos simbolos, uma espécie de horizonte que quanto mais
se aproxima deles mais eles fogem. No entanto, os horizontes cercam os homens por
tras, pelos lados, a frente, e tornam-se o referencial do caminhar.

Para ALVES (1981, p. 22) ¢ aqui que nasce a religido, “teia de simbolos, rede de
desejos, confissdo da espera, horizonte dos horizontes, a mais fantdstica e pretenciosa
tentativa de transubstanciar a natureza”.

Mas, a religido nao ¢ feita somente de itens do plano do extraordinario. H4 coisas a
serem consideradas: altares, santudrios, comidas, perfumes, incensos, lugares, templos,
amuletos, santinhos, colares, livros, célices... e também gestos, como os siléncios, 0s
olhares, rezas, encantagdes, evocagdes, renuncias, cangdes, poemas, romarias,
procissdes, peregrinagdes, exorcismos, milagres, celebragdes, festas, adoragoes,
oferendas.

E pode-se perguntar agora a cerca das propriedades especiais destas coisas e
gestos, que fazem deles habitantes do mundo sagrado, enquanto outras coisas e gestos,
sem aura ou poder, continuam a morar no mundo profano. Segundo ELIADE (2001),
nenhum fato, coisa ou gesto ¢ encontrado previamente com as marcas do sagrado. O
sagrado ndo € inerente as coisas, ao contrario, coisas e gestos se tornam sagrados
quando os homens os batizam como tais, os significam. E a religido nasce com o poder
que os homens tém de criar cultura e dar nome as coisas, se apresenta como um certo
tipo de fala, um discurso, uma rede de simbolos com os quais os homens discriminam
objetos, tempos e espacos, construindo com seu auxilio uma abdbada sagrada com que
recobrem o mundo.

E assim, coisas inertes tais como pedras, plantas, rios, matas ¢ fontes, e gestos, em
si comuns e vulgares, passam a ser os ‘“sinais visiveis desta teia invisivel de
significacdoes (ELIADE, 2001, p. 53), que vem a existir pelo poder humano de dar
nomes a coisas, atribuindo-lhes um valor. Nao ¢ sem razdo que ALVES (1981, p. 48) se

referiu a religido como “a mais fantédstica e pretenciosa tentativa de transubstanciar a
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natureza”, pois de fato, objetos e gestos, em si insensiveis e indiferentes ao destino
humano, sdo magicamente a ele integrados.

Albert Camus, em “O Mito de Sisifo” observou como ¢ curioso que ninguém
esteja disposto a morrer por verdades cientificas, como bem mostrou Nicolau Copérnico
e Galilei Galileu. Que importa se o sol gira em torno da Terra ou se ¢ a Terra que gira
em torno do sol? As verdades cientificas se referem aos objetos na sua mais radical e
deliberada indiferenca a vida e a morte, a felicidade e infelicidade das pessoas. Sdo
verdades frias e inertes, que ndo tocam o cora¢do dos homens, nem o fazem querer ir
para cruz. Quando, ao contrario, toca-se nos simbolos em que o homem se espelha, se
constroi, o corpo inteiro estremece. E este estremecer ¢ a marca emocional/existencial
da experiéncia do sagrado.

E, quando entra-se no mundo sagrado que a realidade ritual das culturas imprime e
significa, descobre-se que uma transformacao se processou, porque agora a linguagem
se refere a coisas invisiveis, coisas para além dos sentidos humanos comuns que,
segundo a explicag@o, somente os “olhos da fé¢” podem contemplar. Assim, o sagrado se
instaura gracas ao poder do invisivel. E ¢ ao invisivel que a linguagem religiosa se
refere ao mencionar as profundezas da alma, as alturas dos céus, o desespero do inferno,
as maravilhas do paraiso, as bem-aventurangas eternas ¢ o proprio Deus.

Uma pedra ndo é imaginaria. Pelo contrario, visivel e concreta ela ¢, e como tal,
nada tem de religiosa. Mas no momento em que alguém lhe dd o nome de altar, ela
passa a ser circundada por uma aura misteriosa, ¢ os olhos da fé passam a vislumbrar
conexdes invisiveis que a ligam aos infinitos mundos da graca e do esplendor divino. E
ali, na pedra transmutada em altar, passam a ser feitas oragdes, suplicas, oferendas e
sacrificios.

E dificil compreender o que significa este poder do invisivel. Para isso, pode-se
evocar o livro “O Pequeno Principe”, e lembrar do menino de cabelos dourados e do
dialogo entre ele e a raposa:

“E o tempo passou, o principezinho cativou a raposa e chegou a
hora da partida.

"Eu vou chorar’, disse a raposa.

"Nao ¢ minha culpa’, desculpou-se a crianca. 'Eu lhe disse, eu
ndo queria cativa-la... Nao valeu a pena. Vocé percebe? Agora, vocé vai
chorar!”

"Valeu a pena sim’, respondeu a raposa. ‘Quer saber por que?
Sou uma raposa. Nao como trigo. S6 como galinhas. O trigo nfo
significa absolutamente nada para mim. Mas vocé€ me cativou. Seu
cabelo ¢ louro. E agora, na sua auséncia, quando o vento fizer balancar
o campo de trigo, eu ficarei feliz, pensando em vocg..."”
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E o trigo que antes ndo tinha sentido, passou a carregar em si uma auséncia, que
fazia a raposa sorrir. O trigo, assim significado pela raposa, passou a simbolizar o amor
dela e do menino que ela amava. Essa parabola apresenta de forma paradigmatica aquilo
que a religido/cultura pretende fazer com as coisas: transforma-las de entidades brutas e
vazias em portadoras de sentido e significado, de tal maneira que elas passem a fazer
parte do mundo humano, como se fossem extensdo dos homens. E pode-se ir
multiplicando os exemplos ad eternum, a fim de relatar a transformacdo das coisas
profanas em coisas sagradas, mostrando que para a religido, ndo importam os fatos e as
presencgas que os sentidos fisicos podem captar. Importam os objetos que a fantasia e a
imaginag¢do podem construir, “encantacdes destinadas a produzir...a coisa que se
deseja...” (FREUD, 2006).

O homem secularizado aprende desde cedo a identificar a imaginagdo com aquilo
que ¢ falso. Afirmar que o testemunho de alguém ¢ produto da imaginacédo e da fantasia,
¢ acusa-la de perturbacdo mental ou de primitivismo, como se a imaginagdo fosse um
engano que tem de ser erradicado, instituindo que os fatos sejam valores, que a
imaginacdo seja subordinada a observagdo, que o objeto triunfe sobre o desejo.
Entretanto, dentre os animais, 0 homem ¢ o inico que cria coisas que ainda nao existem,
imaginando-as primeiro no siléncio inquietante do seu particular universo interno, e
com isso faz cultura e constroi seu mundo.

Onde estavam a flauta, o jardim, as dangas, os quadros, os talheres, o carro, o
ipod? Ausentes, inexistentes. Nenhum conhecimento poderia jamais arrancéd-los da
natureza. Foi necessario que a imaginagao ficasse gravida para que o mundo da cultura
nascesse, € com ele, as redes simbolicas da religido. Assim, ao sugerir que as entidades
da religido pertencem ao imaginario, ndo se esta acusando-a de idiotice ou primitivismo,
mas estabelecendo sua filiagdo & um universo simbolico presente no homem e que
constrdi socialmente a realidade (BERGER & LUCKMANN, 1974).

O homem, através das relagdes que estabelece no mundo € com o mundo langa,
projeta, externaliza suas redes simbolico-religiosas, suas melodias, sobre o universo
inteiro, na esperanga de que céus e terra sejam portadores de seus valores. O que se
busca, como esperanca e utopia, como projeto inconsciente do ego, ¢ um mundo que
traga as marcas do desejo e que corresponda as aspiracdes do amor. Mas o fato ¢ que tal
realidade, como trds FREUD (2006), ndo existe como algo presente. E a religido

aparece como a grande hipotese e aposta de que o universo inteiro possui uma face
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humana. Que ciéncia poderia construir tal horizonte? Sdo necessarias as asas da
imaginacdo, que voa nos horizontes simbolicos do homem, para articular os simbolos da
auséncia. E assim, o homem diz a religido, este universo simbolico “que proclama que
toda a realidade ¢ portadora de um sentido humano e invoca o cosmo inteiro para
significar a validade da existéncia humana” (BERGER & LUCKMANN, 1974).

Camus dizia que o Unico problema filosofico realmente sério ¢ o problema do
suicidio, pois que ele tem a ver com a questdo de se a vida é digna ou ndo de ser vivida.
E o problema ndo ¢ material, mas simbolico, pois ndo ¢ a dor que desintegra a
personalidade, mas a dissolu¢do dos esquemas de sentido. Assim ndo deixa de ser
verdade que os homens ndo vivem s6 de pao, querem também diversdo e arte, cultura,
religido.

Entretanto, ¢ importante ser dito que os simbolos podem sofrer uma metamorfose,
quando deixam se ser hipdteses da imaginacdo e do universo simbolico e passam a ser
tratados como manifestacdes da realidade. Muitas vezes as coisas culturais, que foram
inventadas, aparecem aos olhos dos homens como naturais, da natureza, assim como a
agua e o ar. Na perspectiva filosofico-socioldgica este processo recebe o nome de
reificacdo. Seria mais facil falar de coisificacdo, j& que ¢ isso mesmo que a palavra
significa, uma vez que deriva do latim res, rei, que quer dizer literalmente “coisa”. Isso
acontece, em parte, porque as criangas, ao nascerem, ja encontram um mundo social
pronto, tdo pronto e tdo solido quanto a natureza. Além disso, as geracdes mais velhas,
interessadas em preservar o mundo fragil por elas construido com tanto cuidado, tratam
de esconder dos mais novos, inconscientemente, a qualidade artificial (e precaria,
impermanente) das coisas, pois os jovens poderiam ter idéias perigosas de querer muda-
las.

De fato, se tudo o que constitui 0 mundo humano ¢ artificial e convencional, entdo
este mundo pode ser abolido e refeito de outra forma. Mas quem se atreveria a querer
mudar um mundo que tivesse a solidez das coisas naturais?

Isto se aplica de maneira peculiar aos simbolos. De tanto serem repetidos e
compartilhados, de tanto serem usados, com sucesso, pelos homens sdo reificados,
passando a serem tratados como se fossem coisas. Todos os simbolos que sdo usados
com sucesso experimentam essa metamorfose. Deixam de ser hipoteses da imaginagdo e
passam a ser tratados como manifestagao da realidade.

Certos simbolos derivam seu sucesso do seu poder de congregar, unir os homens,

que os usam para definir sua situacdo e articular um projeto comum de vida. Tal é o
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caso das religides, das ideologias, das utopias. Outros se impdem como vitoriosos pelo
seu poder de resolver problemas praticos, como € o caso da magia e da ciéncia. Os
simbolos vitoriosos, e exatamente por serem vitoriosos, recebem o nome de verdade,
enquanto os simbolos derrotados sdo ridicularizados como supersticdes ou perseguidos
como heresias.

Para compreender o processo pelo qual os simbolos humanos viraram coisas e
constroem um mundo, para depois envelhecer e desmoronar em meio a lutas, sera
preciso relembrar a histoéria.

No processo histdrico através do qual a civilizagdo humana ocidental se formou,
foi recebida uma heranca simbdlico-religiosa a partir de duas vertentes: de um lado, os
hebreus e os cristdos; do outro, as tradi¢cdes culturais dos gregos e dos romanos. Com
estes simbolos vieram visdes de mundo totalmente distintas, mas que se amalgamaram,
transformando-se mutuamente, ¢ vieram a florescer em meio as condi¢des materiais de
vida dos povos que as receberam. Dai surgiu o periodo histérico batizado de Idade
Média.

Nesse periodo, os simbolos do sagrado adquiriram densidade, profundidade,
concretude e uma onipresenga que fazia com que o mundo invisivel estivesse mais
proximo e fosse mais sentido que as proprias realidades materiais. Nada acontecia que
ndo fosse pelo poder do sagrado. Assim, ndo € por acidente que toda a arte da época seja
dedicada as coisas sagradas, e que a natureza ndo apareca nunca tal como os olhos a
véem. Os anjos descem a terra, os céus aparecem ligados ao mundo, enquanto Deus
preside a todas as coisas do topo de sua altura sublime. Para Aristoteles, se fazia ciéncia
“para a maior gloria de Deus”, todas as coisas tinham seus lugares apropriados, numa
ordem hierarquica de valores, porque Deus assim havia arrumado o universo, sua casa,
estabelecendo guias espirituais e imperadores no alto, para exercer o poder e usar a
espada, colocando 14 em baixo a pobreza e o trabalho, no corpo de outros homens,
inferiores por vontade de Deus.

Tudo, absolutamente tudo tinha um proposito definido. E era esta a visao
teleologica da realidade que determinava a pergunta fundamental que a ciéncia
medieval se propunha: “Para que?”. Conhecer alguma coisa era saber a que fim ela se
destinava, ¢ os filésofos /cientistas da época se entregavam a investigacdo dos sinais
que pudessem indicar o sentido de cada uma e de todas as coisas. E assim que um
homem como Kepler dedica toda a sua vida ao estudo da astronomia na firme convicgao

de que Deus ndo havia colocado os planetas no céu por acaso, ¢ busca descobrir a
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musica das esferas. O que Kepler fazia em relagdo aos planetas os outros faziam com as
plantas, as pedras, os animais, os fendmenos fisico-quimicos, perguntando-se acerca das
suas finalidades estéticas, éticas, humanas. De fato era isso mesmo: o universo era
compreendido como algo dotado de um sentido humano, e ¢ justamente ai que se
encontra seu carater religioso. Parafraseando ALVES (1981, p. 42), “de dentro do
mundo encantado da fantasia, elas sempre se apresentam com a solidez das montanhas”.

Para os medievais ndo havia fantasia alguma. Seu mundo era sélido, construido
por fatos, comprovados por inimeras evidéncias e além de qualquer duvida. Sua atitude
para com o mundo era idéntica ao do homem do século XXI. Como eles, os homens do
século atual s@o incapazes de reconhecer o que de fantasioso existe naquilo que julgam
ser terreno solido e firme. Curioso este poder das fantasias para construir teias fortes
bastante para que nelas os homens se abriguem.

Assim, poucos foram os medievais que duvidaram da ordem perfeita do mundo
proposta por Aristoteles, cujo pensamento dominou por mil anos. Receitas que
produzem bolos gostosos ndo sdo questionadas. Quando um determinado sistema de
simbolos funciona de maneira adequada, as duvidas ndo podem aparecer. A receita ¢
rejeitada quando o bolo fica sistematicamente duro; a divida e os questionamentos
surgem quando a agdo ¢ frustrada em seus objetivos. Aqueles que duvidam ou propde
novos sistemas de idéias, ou sdo loucos (como dizia Sartre: “Os loucos abrirdo
caminhos que mais tarde serdo percorridos por sabios”) ou sdo ignorantes, ou sdo
iconoclastas irreverentes.

Aconteceu, entretanto, que aos poucos, mas de forma constante, progressiva,
crescente, os homens comegaram a fazer coisas ndo previstas no receituario religioso.
Nao foram aqueles que ficavam na cupula da hierarquia sagrada que fizeram algo, e
nem aqueles que estavam condenados aos seus subterraneos. Mas foi de uma classe
social que se encontrava no meio que surgiu uma nova e subversiva atividade
econdmica, que corroeu as coisas € os simbolos do mundo medieval. E assim, para
relembrar MARX e ENGELS (1998), no Manifesto Comunista, tudo o que antes era
solido se desmanchou no ar. Talvez a metafora mais feliz para definir ideologias,
formas de governo e modos de relagdo e produg¢do que nasceram, vingaram e ruiram,
como num ciclo de vida e morte.

“Tudo o que antes era solido se desmancha no ar, tudo o que era
sagrado € profanado, e as pessoas sdao finalmente forcadas a encarar
com serenidade sua posigdo social e suas relagdes reciprocas.”
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Em oposi¢do aos cidaddos do mundo sagrado, que haviam criados simbolos que
lhes permitissem compreender a realidade como um drama e visualizar seu lugar dentro
da trama, a nova classe interessavam atividades de como produzir, comerciar,
racionalizar o trabalho, viajar e descobrir novos mercados, obter lucro, criar riquezas,
acumular capital. Nem que para isso precisasse atuar a “ferro e sangue”, como fala
MARX (2006), quando analisa a fase da acumulag@o primitiva do capital na Europa. E
se os medievais se definiam em termos das marcas divinas que possuiam por
nascimento, esses novos homens burgueses afirmavam; “por nascimento nada somos.
Nos nos fizemos. Somos o que produzimos”, ou melhor, somos o que obrigamos os
outros a fazerem de graga por nos. E assim, em nome do principio da utilidade a
tradicdo serd, de maneira sistemadtica, sacrificada a racionalidade da producdo da
riqueza, onde aquilo que ndo ¢ util deve perecer. Anibal Quijano escreveu um texto que
descreve essa transicdo do mundo medieval para o moderno, intitulada “Dom Quixote e
os Moinhos de Vento da América Latina™®.

Na medida que o utilitarismo se imp0Os e passou a governar as atividades das
pessoas, processou-se uma enorme revolugdo no campo dos simbolos. Alguns autores
acham que isso ocorreu por entenderem que os simbolos sdo copias, reflexos, ecos
daquilo que faz o homem. Se assim fosse, os simbolos nao passariam de efeitos de
causas materiais, eles mesmos vazios. Acontece que, conforme ja foi sugerido, os
simbolos ndo s3o apenas entidades ideais e imaginarias, eles ganham densidade,
invadem o mundo e ai se colocam ao lado de arados e de armas. E o que ocorreu foi
que, ao surgirem problemas novos, relativos a vida concreta, os homens foram
obrigados a inventar receitas conceituais novas, bolos novos. Produziu-se, entdo, uma
nova orientagdo para o pensamento, derivada de uma nova vontade de manipular e
controlar a natureza. O homem medieval desejava contemplar e compreender, sua
atitude era passiva, receptiva. Agora, a necessidade da riqueza inaugura uma atitude
agressiva, ativa, pela qual a nova classe se apropria da natureza, manipula-a, controla-a,
forga-a a submeter-se as suas intengdes, integrando-se na linha que vai das minas e dos
campos as fabricas, e destas aos mercados. O que importa agora ndo ¢ entender a

natureza, mas transformar, de preferéncia convertendo tudo em mercadoria.

% 0O texto pode ser encontrado no Scielo, em dois formatos, um em pdf, com fotos e outro em formato
artigo. Ambos disponiveis em http:/www.scielo.br/pdf/ea/v19n55/01.pdf

e http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0103-40142005000300002&script=sci_arttext&tlng=pt. Acesso
em 23 de setembro de 2007.
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Assim, do mundo encantado e dominado por simbolos sagrados de deuses, passa-
se ao mundo projetado pela burguesia, um mundo pratico, feito de fatos e numeros,
onde a inten¢do € produzir, de forma racional (sera?), o crescimento da riqueza. Isto
exigia o estabelecimento de um aparato de investigacdo que produzisse os resultados de
que se tinha necessidade, e o instrumento mais livre de pressupostos irracionais
religiosos foi a matemadtica: instrumento ideal para a constru¢do de um mundo também
vazio de mistérios e dominado pela razdo. Além disso, como a atividade humana pratica
s0 se pode dar sobre objetos visiveis e de propriedades sensiveis evidentes, as entidades
invisiveis do mundo religioso ndo podiam ter funcdo alguma a desempenhar neste
universo. David Hume expressa bem o espirito do mundo utilitario que nascia, € o
destino que ele reservou para os simbolos da imaginacdo: as chamas.

“Quando percorremos nossas bibliotecas, convencidos destes
principios, que destruicdo temos de fazer! Se tomarmos em nossas
maos qualquer volume, seja teologia, seja metafisica escolastica, por
exemplo, perguntemo-nos: sera que ele contém qualquer raciocinio
abstrato relativo a quantidade e ao nimero? Nao. Sera que ele contém

\

raciocinios experimentais que digam respeito a matéria de fato e a
existéncia? Nao. Entdo, lancai-o as chamas, pois ele ndo pode conter
coisa alguma a ndo ser sofismas e ilusdes”. (HUME, 1972, p. 57).

Perde a natureza sua aura sagrada, passando a ser nada mais que uma fonte de
matérias-primas, entidade bruta, destituida de valor, que sobre ela pode-se langar
chamas se preciso for. O respeito pelo rio e pela fonte, que poderia impedir que viessem
a ser poluidos, o respeito pela floresta, que poderia impedir que viesse a ser derrubada e
cortada, o respeito pelo ar e pelo mar, que exigiriam que fossem mantidos conservados,
ndo tém lugar no universo simbolico instaurado pela burguesia. O seu utilitarismo so
conhece o lucro como padrio para avaliagdo das coisas. E até mesmo as pessoas perdem
seu valor religioso. Agora alguém vale o quanto ganha, o quanto pode ganhar, enquanto
ganha.

Agora, a religido passa a representar o passado, a tradicdo, uma forma de
conhecimento surgida em meio a uma organizagao social e politica derrotada. A ciéncia,
por sua vez, alinhava-se ao lado dos vitoriosos e era por eles subvencionada. Seus
modos e conclusdes se mostravam extraordinariamente adaptados a 16gica do mundo
burgués. Importava-lhe, antes de mais nada, saber como as coisas funcionam, pois para
esse momento histérico, conhecer ¢ saber o funcionamento. E quem sabe o

funcionamento tem o segredo da manipulacdo e do controle. E assim ¢ que este tipo de
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conhecimento abre o caminho da técnica, fazendo a ligacdo entre a universidade e a
fabrica, a fabrica e o lucro.

O sucesso da ciéncia foi total, afinal, das coisas bem sucedidas ndo se questiona a
eficacia. E impoe-se para o senso comum que a ciéncia estd do lado da verdade, que o
conhecimento s6 pode chegar através do método cientifico, e isto significa rigorosa
objetividade: submissdo da imaginagdo ao dado, subordinacdo da imaginagdo a
observagdo. Assim, os fatos sdo elevados a categoria de valores. Instaura-se um discurso
cujo proposito ¢ dizer as presengas: as coisas que sdo ditas e pensadas devem
corresponder as coisas que sdo vistas e percebidas pelos sentidos fisicos, que podem ser
pesadas, sentidas, quantificadas, medidas, aferidas de variadas formas. Isso ¢ a verdade.

E o discurso religioso, enunciado das auséncias, nega¢do dos dados, criacdo do
imaginario, busca de sentido da existéncia? Passa a ser classificado como engano,
equivoco, sendo perturbacao mental. Para um enunciado cientifico possa ser declarado
falso € necessario que ele faca sentido. Mas a ciéncia nem mesmo a falsidade concedeu
a religido. Declarou-a discurso destituido de sentido, por se referir a entidades
imaginarias, estabelecendo-se, assim, um universo simbdlico no qual ndo havia lugar
para a religido, que passou a ser identificada com o passado, o atraso, a ignorancia de
um periodo de obscurecimento da historia, Idade das trevas, e explicada como
comportamento infantil de povos e culturas ndo evoluidas, ilusdo, 6pio, neurose,
ideologia primitiva e arcaica. Opondo-se a este quadro sinistro, um futuro luminoso de
progresso, de avango, de crescimento, de riqueza e conhecimento cientifico, de ordem
social totalmente secularizada e profana.

Assim, para que homens dominem a terra, Deus precisa ficar confinado aos céus,
e dividiram-se duas grandes areas de influéncia: aos negociantes capitalistas burgueses e
politicos foram entregues a terra, os mares, os rios, 0 ar, os campos, as cidades, as
fabricas, os bancos, os mercados, os lucros e os corpos das pessoas. Para a religido foi
reservada a administragdo do mundo invisivel, o cuidado da salvagdo da alma, a cura
das afli¢cdes e do desespero do espirito.

Curioso que ainda tivesse sobrado espaco para a religido, e os fatos da economia
ndo tivessem liquidado, de vez, o sagrado. Mais curioso ¢ que inventaram um meio de
justificar a posse e o lucro através da religido. WEBER (2006) traga detalhadamente o
tipo ideal de conduta religiosa que contribuiu decisavamente para o desenvolvimento
qualitativo do capitalismo, legitimando-o através de declaragdes como “os proprietarios

sdo aqueles que estdo nas gragas do Senhor”, produzindo empresarios e trabalhadores
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ideais para a consolidacdo de uma nova ordem social, que integrou, como nenhuma
outra, um numero excepcional de pessoas sintonizadas entre si, para canalizar esforcos
produtivos (na economia) conforme a orientagdo politica preestabelecida. Weber coloca
que o puritanismo pregava a interferéncia na rotina do trabalhador de forma eficiente,
significando transformar o trabalho em “culto de acdo de gracas”. Para tanto se fazia
necessario exercé-lo de forma mais metodica possivel, com o maior grau de
racionalizacdo, otimizando os recursos e maximizando os resultados, que deveria ser
compativel com a conduta dos eleitos, que ndo estavam em busca do reconhecimento
neste mundo, mas de realizar o que era agradavel a Deus. Os protestantes puritanos
burgueses querem a certeza de que a riqueza foi merecida. Assim, ndo é por acidente
que a mais poderosa das moedas, ligada ao Pais com maior nimero de protestantes, se
apresente também com a mais religiosa, trazendo gravada em si mesma a afirmacgao: “In
God We Trust” — Em Deus nos confiamos....

Nesse novo mundo, também os operarios ¢ camponeses, novas modalidades de
trabalhadores escravos da Era do Capital, possuiam almas e necessitavam ouvir as
cangoes dos céus a fim de suportar as tristezas da terra. E sobreviveu o sagrado também
como religido dos oprimidos.

DURKHEIM (1979) contemplou as ténues cores do mundo sacral que
desaparecia, como nuvens de crepusculo que passam do rosa ao cinza chumbo, sob as
mudangas rapidas da luz que mergulha. Fascinado, empreendeu a busca das origens, do
tempo perdido, e foi atras da religido mais simples e primitiva que se conhecia, sob a
esperanca de que o mundo sacral-totémico dos aborigenes australianos oferecesse visoes
de um paraiso, uma ordem social construida em torno de valores espirituais e morais.
Durkheim penetra no passado a fim de compreender o presente. Compreender com
esperanga.

Marx, ndo. Ele ndo habita o crepusculo, pois vive ja em plena noite, anda em meio
aos escombros, e analisa a dissolucdo. Elabora a ciéncia do Capital e faz o diagndstico
do seu fim. Nada tem a pregar ¢ nem oferece conselhos. Nao procura paraiso perdidos
simplesmente porque ndo acredita neles. Mas dirige o seu olhar para os horizontes
futuros e espera a vinda de uma espécie de cidade santa, uma sociedade sem oprimidos
e opressores, de liberdade.

Mas o solo em que Marx pisa desconhece o mundo sacral de normas morais e
valores espirituais. Este solo ¢ secularizado do principio ao fim e somente conhece a

otica do lucro e o entusiasmo do capital e da posse de bens materiais. Nao importa que
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os capitalistas freqlientem templos e fagam oragdes, nem que construam cidades
sagradas, nem que haja agua benta na inauguragdo das fabricas e celebragdes em dias de
acdo de gracas pela prosperidade, e muito menos missas sejam rezadas pela eterna
salvacdo de suas almas. Este mundo ignora os elementos espirituais, pois salarios e
precos ndo sdo estabelecidos nem pela religido e nem pela ética. A riqueza se constroi
por meio de uma logica duramente material: a logica do lucro, que ndo conhece
compaixdo nem concede perdao.

E Marx tem de insistir num procedimento rigorosamente materialista de analise.
De fato, materialismo que ¢ uma exigéncia do proprio sistema que s6 conhece o poder
dos fatores materiais. E a logica do lucro e da riqueza que assim se estabelece, e nio as
inclinagdes pessoais daquele que as analisava.

Poucas pessoas sabem que o pensamento de Marx sobre a religido tomou forma e
se desenvolveu em meio a uma luta politica que travou. E a luta ndo foi nem com
cléricos e nem com tedlogos, mas com um grupo de filosofos que se diziam
revolucionarios e que entendiam que a religido era a grande culpada de todas as
desgracas sociais de entdo, e desejavam estabelecer um programa educativo com o
objetivo de fazer com que as pessoas abandonassem as ilusdes religiosas. Marx,
entretanto, estava convencido de que a religido ndo tinha culpa alguma, e que ndo
existia nada mais impossivel que a eliminacdo de idéias, ainda que falsas, das cabecas
dos homens. Isso, porque para Marx, as pessoas nao tem certas idéias porque querem, ¢
a religido ndo era culpada pela simples razdo de que ela ndo fazia diferenga alguma, nao
passava de uma sombra, de um eco, de uma imagem invertida projetada sobre a parede.
A religido ndo era causa de coisa alguma. Um sintoma apenas.

Marx ndo desejava gastar energias com dragdes de papel. Estava em busca das
forcas que realmente movem a sociedade, porque era ai, € somente ai, que as batalhas
deveriam ser travadas. Os filésofos revoluciondrios citados, hegelianos de esquerda,
desejavam que a sociedade passasse por transformagdes radicais. E eles entendiam que
a ordem social era construida com a argamassa em que as coisas materiais eram
cimentadas umas as outras por meio de idéias e formas de pensar. Assim, armas,
maquinas, bancos, fabricas, terras se integravam por meio da religido, do direito, da
filosofia, da teologia, etc. A conclusdo era: se houver uma atividade capaz de dissolver
idéias e modificar formas antigas de pensar, o edificio social inteiro comegard a tremer e

caira. E foi assim que decidiram travar as batalhas revolucionarias no campo das idéias,
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usando como arma alguma coisa que naquele tempo se chamava critica (hoje,
possivelmente, eles falariam em conscientizacao). E investiram contra a religido.

Marx se riu disso. Os hegelianos, para ele, viam as coisas de cabeca para baixo,
pois pensavam que as idéias eram a causa da vida social, quando elas nada mais sdo que
os efeitos, que aparecem depois que as coisas aconteceram: “Ndo € a consciéncia que
determina a vida; ¢ a vida que determina a cosnsciéncia”. E afirmava:

“Até mesmo as concepgoes nebulosas que existem nos cérebros
dos homens sdo necessariamente sublimadas do seu processo de vida,
que ¢ material, empiricamente observavel e determinado por premissas
materiais. A produgdo de idéias, de conceitos, da consciéncia, esta
desde as suas origens diretamente entrelagada com a atividade material
e as relagdes materiais dos homens, que sdo a linguagem da vida real. A
producdo das idéias dos homens, o pensamento, as suas relacdes
espirituais aparecem, sob este angulo, como uma emanagdo de sua
condi¢@o material. A mesma coisa se pode dizer da produgdo espiritual
de um povo, representada pela linguagem da politica, das leis, da
moral, da religido, da metafisica. Os homens s&o os produtores de suas
concepgdes. [...] E o homem que faz a religido; a religido ndo faz o
homem.” (MARX, 2005, p. 146).

E o fogo que faz a fumaca; a fumaca ndo faz o fogo. E da mesma forma que ¢
inutil tentar apagar o fogo assoprando a fumacga, também ¢ inutil tentar mudar as
condicdes de vida pela critica da religido. A consciéncia da fumaga remete ao incéndio
de onde ela sai. De forma idéntica, a consciéncia da religido forca a encarar as
condi¢cdes materiais que as produzem. Afinal, o homem que produz a religido ¢ um
corpo, material, que precisa de comer, de roupa para se proteger do frio, de casa, corpo
que se reproduz, que tem de transformar a natureza, trabalhar para sobreviver. E o corpo
nao existe no ar, descolado do chio ¢ da vida material, voando em forma abstrata. Os
homens habitam inexoravelmente o mundo material, onde se da sua luta pela
sobrevivéncia, exibindo no seu corpo as marcas da natureza e das suas ferramentas: os
boias-frias, os pescadores, os que lutam no campo, nas construgdes, nas fabricas, os
motoristas de 6nibus, os que ensinam criangas e adultos a ler, cada um deles traz no seu
corpo as marcas do seu trabalho, marcas que se traduzem na comida que podem comer,
nas enfermidades que podem sofrer, nas diversdes a que podem se dar, nos anos que
podem viver, e nos pensamentos com que podem sonhar - suas religides e esperangas.

Marx também sonhava e imaginava. E muito embora haja alguns que o
considerem importante em virtude da ciéncia econdmica que estabeleceu, desprezando
seus v0os juvenis, ha outros que invertem as coisas e se det€ém especialmente nas

fronteiras em que seu pensamento invade os horizontes das utopias, quando Marx se
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perguntava sobre um outro tipo de trabalho que daria prazer e felicidade aos homens,
trabalho companheiro das criagdes dos artistas e do prazer ndo utilitario, trabalho como
expressao da liberdade, atividade espiritual criadora, construtor de um mundo alinhado
com a intencao e o desejo, onde o desejo do homem provoca a imaginac¢ao que visualiza
aquilo que é desejado, seja um jardim, uma sinfonia ou um bolo, e a imaginacgdo e o
desejo informam o corpo, que se pde inteiro a trabalhar, por amor, ao objeto que deve
ser criado. E quando o trabalho termina, o criador contempla sua obra, come o bolo e
descansa. Pois foi neste horizonte utépico que Marx agucou o olhar para que seus olhos
percebessem os absurdos do “topos”, o lugar que todos habitam.

E ao contemplar o trabalho dos homens, o que Marx viu foi alienagdo, do
principio ao fim. Alienacdo entendida como um processo objetivo, externo, de
transferéncia, de uma pessoa a outra, de algo que pertencia a primeira. Ou seja, Marx
viu que nas condi¢des materiais impostas pelo capitalismo o trabalhador tem de alienar
o seu desejo, e 0 seu desejo passa a ser o desejo do outro, pois ele trabalha para o outro,
o dono da fabrica, aquele que controla os meios de producido, o capitalista; segundo, o
objeto a ser produzido ndo ¢ o resultado de uma decisdo sua, ele ndo estd gerando um
filho seu. Na verdade, ele ndo esta metido na produgdo de objeto algum porque, com a
divisdo da producao numa sériec de atos especializados e interdependentes, cle ¢
rebaixado da condi¢do de construtor de coisas a condi¢do de alguém que simplesmente
aperta um parafuso, aperta um botdo, da uma martelada. Terceiro, em conseqiiéncia do
que foi dito, Marx viu que o trabalho ndo ¢ atividade que da prazer, mas atividade de
sofrimento, onde o homem trabalha porque ndo tem jeito, trabalho for¢cado, onde o
maior desejo ¢ a aposentadoria, pois o prazer ele vai encontrar fora do trabalho. E por
ultimo, Marx viu que o trabalho nestas condi¢des do mundo capitalista cria um mundo
independente da vontade dos operarios e patrdes, porque os donos das fabricas também
estdo alienados, também ndo podem fazer o que deejam, pois todo o seu comportamento
¢ rigorosamente determinado pela lei do lucro, onde todas as coisas, da talidomida ao
napalm, se transformam em mercadorias, inclusive o operario.

Este ¢ o mundo secular, utilitario, que horrorizava Durkheim. E o mundo
capitalista, regido pela ldgica do dinheiro, novo Deus de Israel, que inclui a devastagdo
das florestas, a poluicdo das aguas, do ar, do solo, da terra: Em A Questdo Judaica,
escrita junto com Friedrich Engels, Marx assim se posiciona:

“O dinheiro ¢ o ciumento deus de Israel, a cujo lado nenhuma
outra divindade pode existir. O dinheiro rebaixa todos os deuses do
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Homem e transforma-os em mercadoria. O dinheiro € o valor universal
e auto-suficiente de todas as coisas. Consequentemente destituiu todo o
mundo, tanto o0 mundo humano quanto a natureza, do seu proprio valor.
O dinheiro € a esséncia alienada do trabalho e da existéncia do Homem;
essa esséncia domina-o e ele presta-lhe culto e adoragdo. O deus dos
judeus foi secularizado e tornou-se o deus deste mundo. O cambio é o
deus real dos judeus. O seu deus é apenas o cambio ilusorio. A
percepcdo que se obteve da natureza, sob o império da propriedade
privada e do dinheiro, ¢ o real desprezo, a degradagdo pratica da
natureza, que existe de fato na religido judaica, mas s6 na imaginagao.
[...] A lei do judeu ndo passa de caricatura religiosa da moralidade e do
direito em geral, dos ritos puramente formais de que o mundo do
interesse pessoal se rodeia. (MARX, 2002, p. 24).

Mas que fatores levam os homens, agora conceituados como trabalhadores, a
aceitarem tal situacdo? Porque ndo ha alternativas. Eles s6 possuem os seus corpos, €
para produzir, de forma a ganhar o salario pago pelas horas de producdo, deverdo
acopla-los as maquinas, aos meios de producdo, que, alids, ndo seus, ¢ sim dos donos
das fabricas, dos empresarios capitalistas, os quais sdo governados pela logica do lucro.
E ¢é assim que o proprio conceito de alienagdo revela uma sociedade partida entre dois
grupos principais, duas classes sociais, duas maneiras totalmente diferentes de ser do
corpo: os trabalhadores sdo acoplados as maquinas e, por isso, t€m de seguir o ritmo
imposto por elas e fazer o que elas determinam, exigem. Isso deixard marcas nas maos,
na postura, nos olhos, no rosto. Os corpos que habitam o mundo do lucro também tém
suas marcas, que vao do colarinho branco, passando pelos restaurantes que freqiientam,
as aventuras amorosas que tém, as enfermidades cardiacas que os afligem.

Para Marx, aqui se encontra a contradicdo maxima do capitalismo: ele cresce
gracas a uma condi¢do que torna o conflito entre trabalhadores e patrdes inevitavel pois,
como diz o ditado “salarios comprimidos ao seu minimo produzem milagres
econdmicos expandidos ao seu maximo”.

Isto é a realidade: homens trabalhando, em relagdo uns com os outros, sob
condi¢cdes que eles ndo escolheram, fazendo com seus corpos um mundo que ndo
desejam. E ¢ dai que surgem os ecos, os sonhos, gritos e gemidos, poemas, filosofias,
utopias, critérios estéticos, leis, constitui¢des, religides. E neste contexto que Marx
coloca:

113

o sofrimento religioso é, ao mesmo tempo, expressdo de um
sofrimento real e protesto contra um sofrimento real. Suspiro da
criatura oprimida, coragdo de um mundo sem coragdo, espirito de uma
situacdo sem espirito: a religido € o 6pio do Povo.” (MARX, 2005, p.
146).
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Note-se que a referéncia ao Opio, que na época de Marx era uma droga de
aristocratas e burgueses ricos, significa apenas que a religido ¢ o escape, a fuga possivel
a “miséria real” das classes oprimidas. Ao designar a religido como um “protesto”
contra essa miséria € como ‘“coracdo de um mundo sem coracdo”, Marx demonstra até
alguma compreensao pelo fendmeno religioso (sendo mesmo simpatia). Nitidamente, se
tivesse que completar a série de metaforas usadas por Marx, facilmente se escreveria
que a religido ndo € causa de problemas, mas sim conseqiiéncia, que ndo € a doenga,
mas sim o seu sintoma. Sobre o fogo, a fumaca; sobre a realidade, as vozes internas;
sobre a infra-estrutura, a super-estrutura; sobre a vida, a consciéncia. S6 que tudo isso
aparece de cabeca para baixo, confuso, e Marx diz, no Capital (2006), que sé se vera as
coisas com clareza quando o homem fizer essas coisas do principio ao fim, o que ndo
acontece, nem com professores, nem com agentes do Banco Mundial.

Compreende-se que o que as pessoas t€ém normalmente em suas cabegas nao seja
conhecimento, ndo seja ciéncia, mas pura ideologia, fumacas, secrecdes, reflexos de um
mundo absurdo. E € aqui que aparece a religido, em parte para iluminar os cantos
escuros do conhecimento ou do entendimento humano, tentando arranjar um modo em
que a vida faca sentido. Mas pobre dela. Se ela mesma ndo v€, como pretender
iluminar? [lumina com ilusdes que consolam os fracos e legitimagdes que consolidam
os fortes.

113

religido ¢ a teoria geral deste mundo, o seu compéndio
enciclopédico, sua logica em forma popular, sua solene completude,
sua justificagdo moral, seu fundamento universal de consolo e
legitimagdes”. (MARX, 2005, p. 146).

De fato, quando o pobre/oprimido, das profundezas do seu sofrimento, fala:
“Fazer o que, né. E a vontade de Deus”, cessam todas as razdes, todos os argumentos, as
injustigas se transformam em mistérios de designios insondaveis e a sua propria miséria
em provagdo (karma/destino) a ser suportada com paciéncia e resignagao, na espera da
salvacdo eterna de sua alma. E também os poderosos usam as mesmas palavras sagradas
¢ invocam os poderes da divindade para serem seus cumplices da guerra ¢ da rapina. E
foi assim com os habitantes originais da América, assim como com 0S negros
escravizados, ¢ suas civilizagdes, que foram ambos massacrados em nome da Cruz, da
civilizagdo, do progresso, ¢ a expansio colonial levou consigo para a Africa e a Asia o
Deus dos brancos, e constitui¢des se escreveram invocando a vontade de Deus, e um

representante de Deus vai ao lado daquele que foi condenado a morrer. Nada se altera,
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nada se transforma, mas sobre todas as coisas dos homens se espalha o perfume do

incenso e a luz das velas.

Religido,

“expressdo de sofrimento real,

protesto contra um sofrimento real,

suspiro da criatura oprimida,

coragdo de um mundo sem coragio,

espirito de uma situagdo sem espirito,

opio do povo”.

E, desta forma, as palavras que brotam do sofrimento se transformam no balsamo

provisorio para uma dor que ele proprio ¢ impotente para curar. E € por isso que € dpio

do povo, “felicidade iluséria do povo”, que deve ser abolida como condicdo de sua

verdadeira felicidade. Mas o abandono das ilusdes ndo se consegue por meio de uma

atividade intelectual, pois as pessoas ndo podem ser convencidas a abandonar suas

idéias religiosas, uma vez que idéias sdo ecos, fumaga, sintomas. Se elas tém tais idéias

€ porque a sua situagdo as exige, € sera necessario, entdo, que tal situagdo seja mudada,

as feridas curadas, para que as ilusdes desaparecam e suas idéias mudem: Conforme

coloca MARX (2005, p. 146) “A exigéncia de que se abandonem as ilusdes sobre uma

determinada situacdo, ¢ a exigéncia de que se abandone uma situacdo que necessita de

ilusdes™:

"E este o fundamento da critica irreligiosa: o homem faz a
religido, a religido ndo faz o homem. E a religido ¢ de fato a
autoconsciéncia e o sentimento de si do homem, que ou ndo se
encontrou ainda ou voltou a se perder. Mas o Homem néo ¢ um ser
abstrato, acocorado fora do mundo. O homem é o mundo do homem, o
Estado, a sociedade. Este Estado e esta sociedade produzem a religido,
uma consciéncia invertida do mundo, porque eles sdo um mundo
invertido. A religido é a teoria geral deste mundo, o seu resumo
enciclopédico, a sua logica em forma popular, o seu point d’honneur
espiritualista, o seu entusiasmo, a sua san¢do moral, o seu complemento
solene, a sua base geral de consolacio e de justificacio. E a realizagio
fantastica da esséncia humana, porque a esséncia humana nio possui
verdadeira realidade. Por conseguinte, a luta contra a religido é,
indiretamente, a luta contra aquele mundo cujo aroma espiritual € a
religido.

A miséria religiosa constitui a0 mesmo tempo a expressdo da
miséria real e o protesto contra a miséria real. A religido é o suspiro da
criatura oprimida, o d&nimo de um mundo sem coragdo e a alma de
situagdes sem alma. A religido é o 6pio do povo.
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A abolicdo da religido enquanto felicidade ilusoria dos homens é
a exigéncia da sua felicidade real. O apelo para que abandonem as
ilusdes a respeito da sua condi¢do € o apelo para abandonarem uma
condi¢do que precisa de ilusdes. A critica da religido €, pois, o germe
da critica do vale de lagrimas, do qual a religido € a auréola.

A critica arrancou as flores imaginarias dos grilhdes, ndo para
que o homem os suporte sem fantasias ou consolo, mas para que lance
fora os grilhdes e colha a flor viva. A critica da religido liberta o
homem da ilusdo, de modo que pense, atue e configure a sua realidade
como homem que perdeu as ilusdes e reconquistou a razdo, a fim de
que ele gire em torno de si mesmo e, assim, em volta do seu verdadeiro
sol. A religido ¢ apenas o sol ilusorio que gira em volta do homem
enquanto ele ndo circula em tomo de si mesmo.

Conseqiientemente, a tarefa da historia, depois que o outro
mundo da verdade se desvaneceu, € estabelecer a verdade deste mundo.
A tarefa imediata da filosofia, que esta a servico da historia, ¢
desmascarar a auto-alienagdo humana nas suas formas ndo sagradas,
agora que ela foi desmascarada na sua forma sagrada. A critica do céu
transforma-se deste modo em critica da terra, a critica da religido em
critica do direito, e a critica da teologia em critica da politica."(MARX,
2005, p. 146-147).

Na seqiiéncia do seu raciocinio (perfeitamente l6gico atendendo as premissas)
Marx defende que a critica da religido ndo ¢ um fim em si proprio, mas apenas um
primeiro passo para que o homem se liberte das suas “cadeias/grilhdes/correntes”.

Marx antevé o fim da religido, pois para ele a mesma s existe numa situacao
marcada pela alienagdo. Desaparecida a alienagdo, numa sociedade livre, sem
opressores, ndo importa que sejam capitalistas, burocratas ou quem quer que ostente
algum sinal de superioridade hierarquica, desaparecera também a religido.

O equivoco ¢ pensar que o sagrado ¢ somente aquilo que ostenta nomes religiosos
tradicionais. Bem lembrou DURKHEIM (1979) que as roupas simbodlicas da religido se
alteram. Onde quer que se imaginem valores e os acrescentem ao real, ai estard o
discurso do desejo, justamente o lugar onde nascem os deuses. E Marx fala de uma
sociedade sem classes que ninguém nunca viu, € na visao transparente ¢ conhecimento
cristalino das coisas, e no triunfo da liberdade e no desaparecimento de opressores e
oprimidos, enquanto o estado murcha de velhice e inutilidade, a0 mesmo tempo que as
pessoas brincam e riem enquanto trabalham, plantando jardins pela manha, construindo
casas a tarde, discutindo arte a noite.

De fato foram-se os simbolos sagrados, justamente aqueles “ja avangados ou ja
mortos”. Mas vale a pena perguntar agora se a razdo por que as idéias de Marx foram
capazes de “produzir horas de efervescéncia criativa, nas quais novas idéias apareceram

e novas formulas foram encontradas, que serviram, por um pouco, como guias da
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humanidade”, se tudo isso se deveu ao rigor de sua ciéncia ou a paixao de sua visdo, se
se deveu aos detalhes de sua explicagdo e iluminagdo de sua erudi¢@o ou as promessas e
esperancas, implicitas e veladas, que ele foi capaz de fazer nascer dentro de cada um.

E se isso for verdade, entdo a analise que o marxismo faz da religido como 6pio
do povo, um outro capitulo deveria ser acrescentado sobre a religido como arma dos
oprimidos. E a critica marxiana da religido ndo termina com ela, mas inaugura um novo
capitulo, como Albert Camus corretamente observa, ‘“Marx foi o unico que
compreendeu que uma religido que ndo invoca a transcendéncia deveria ser chama de
politica...”.

Muitos séculos atras, surgiu entre os hebreus um estranho grupo de lideres
religiosos: os profetas. Em geral, o senso comum coloca estes religiosos como videntes
dotados de poderes especiais, sem muito a dizer sobre o aqui e agora. Nada mais
distante da vocacdo do profeta hebreu, que se dedicava, com paixdo sem paralelo, a ver,
compreender, anunciar ¢ denunciar o que ocorria no seu presente. Tanto assim que suas
pregacdes estavam mais proximas de editoriais politicos de jornais que de meditacdes
espirituais de gurus religiosos. Eles pouco ou nada se preocupavam com aquilo que
vulgarmente € considerado como pertencente ao circulo do sagrado, como o cultivo de
experiéncias misticas, das atitudes piedosas ¢ das celebragdes cerimoniais, que estdo
praticamente ausentes do ambito dos seus interesses.

Na verdade, boa parte das “pregagdes” dos profetas hebreus envolvia o ataque
direto as praticas religiosas dominantes na época, patrocinadas e celebradas pela classe
sacerdotal. E isso porque os profetas entendiam que o sagrado, a quem davam o nome
de vontade divina, vontade de Deus, tinha a ver fundamentalmente com justica e
misericordia, elementos quase ausentes na época, e suas falas tinham um sentido mais
politico e social que religioso, e todos entendiam, estando coladas as situagcdes materiais
e relacdes vividas pelo povo. O Estado da época crescia cada vez mais, com 0s romanos
a todos dominando, tornando o poder cada vez mais concentrado e centralizado nas
maos de poucos.

E, como sempre acontece, quando o poder de alguns aumenta, o poder dos outros
diminui. As pequenas comunidades rurais, que em outros tempos haviam sido o centro
da vida do povo hebreu, se enfraqueciam em decorréncia dos pesados impostos que
sobre elas caiam. A fraqueza do povo crescia na medida em que avolumava o poder dos
exércitos, porque sem eles o Estado ndo poderia existir enquanto tal. Os camponeses

pobres tinham de vender suas propriedades para pagarem os altos impostos exigidos, as
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quais eram transformadas em latifindios por um pequeno grupo de “capitalistas”
urbanos. E de tal situagdo que surgem os profetas, que se colocavam como porta-vozes
dos desgracados da terra, dos oprimidos, dos despropriados, dos injustigados. Assim,
quando pregavam a justica, todo o povo compreendia que eles estavam na verdade
exigindo o fim das praticas de opressao.

Instaurou-se com os profetas um outro tipo de religido, de natureza ética e
politica, e que entendia que as relagdes dos homens com Deus tém de passar pelas
relagcdes dos homens uns com os outros.

As autoridades, por razdes Obvias, os detestavam, acusando-os de traidores e
denunciando sua pregagdo como contraria aos interesses nacionais. Por isso, foram
proibidos de falar, perseguidos, aprisionados como presos politicos e inimigos do estado
e mortos na cruz. E, enquanto lutavam com o poder estatal de um lado, confrontavam-se
com os representantes da religido oficial, de outro, pois entendiam que a religido
protegida pelo Estado estava a seu servico. As dentincias proféticas, assim, se dirigiam
ndo apenas aqueles que efetivamente oprimiam os fracos, como também aqueles que
sacralizavam e justificavam a opressao.

E foi assim que, cerca de 2.500 anos antes que qualquer pessoa dissesse que a
religido ¢ o opio do povo, eles perceberam que até mesmo os nomes de deus e os
simbolos sagrados podem ser usados pelos interesses da opressdo, e acusaram 0s
sacerdotes de enganadores do povo e os falsos profetas de pregadores de ilusdes: “Eles
enganam o meu povo dizendo que tudo vai bem quando nada vai bem. Pretendem
esconder as rachaduras na parede com a mao de cal...” (EZEQUIEL, 13.10).

E em oposicdo a esta falsa religido que sacralizava o presente opressor, eles
teceram, com as dores, tristezas e esperancas do povo, visdes de uma terra sem males,
uma utopia, o reino de Deus, em que armas seriam transformadas em arados, o respeito
a natureza seria restabelecido, os lugares secos e desolados se converteriam em
mananciais, os poderosos seriam destronados e a terra devolvida, como heranca, aos
mansos, fracos, injusticados, pobres e oprimidos. E assim foi dito e registrado no Monte
da Oliveiras, por um profeta hebreu da Judéia, um revolucionario em sua época, traido
por seus pares, aprisionado e torturado como preso politico, ¢ assassinado na cruz.

E provavel que os profetas hebreus tenham sido os primeiros a compreender a
ambivaléncia da religido, que se prestava a objetivos opostos dependendo daqueles que
manipulavam os simbolos sagrados, podendo ser usada para iluminar ou para cegar,

para fazer voar ou paralisar, para dar coragem ou atemorizar, para libertar ou escravizar.
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Por isso separavam o deus em cujo nome falavam, posicionado como o deus dos
oprimidos, dos idolos dos opressores, que tornavam as pessoas gordas, pesadas,
satisfeitas consigo mesmas, enraizadas na injustica e cegas.

Mas esta licao foi esquecida, e a memoria deste deus dos oprimidos se perdeu em
meio a uma globalizacdo que a tudo consome, convertendo natureza e deuses em
mercadoria material e simbolica. O que restou como historia foram os relatos dos
vencedores, que a religido triunfante, maos dadas com os conquistadores, fez de si
mesma ¢ daqueles que foram esmagados ao longo dos séculos. E assim, em nossa
memoria restou apenas a religido dos fortes, justamente aquela que os profetas
denunciaram. Quanto a religido dos profetas, ela continuou emergindo aqui e ali, mas
aqueles que levantaram suas esperancas foram derrotados, para efeito geral, foi como se
nunca tivessem existido.

Parece que as evidéncias da historia se somam as conclusdes de Marx de que a
religido nada mais ¢ do que alienacdo, narcoético, ilusdo.

Foi entdo que uma série de fatores coincidentes permitiram que se reconstituisse a
perdida visdo profética da religido como instrumento de libertagdo dos oprimidos.
Primeiro desenvolveu-se a ciéncia histérica que tornou possivel a recuperacdo dos
fragmentos do passado e reinterpretacdo de “fatos” e contextos; E, nesse processo,
foram encontrados, com freqiiéncia, revolucionarios que falavam em nome de deus ¢ em
nome dos pobres e dos oprimidos, mesmo que tivessem nas maos uma espada. Segundo,
o desenvolvimento da arte da interpretagdo, que permitiu ver, através do discurso dos
vitoriosos, a verdade a cerca dos vencidos, onde “o que Anténio fala acerca de Pedro
contém mais informag¢des acerca de Antonio que acerca de Pedro”, ou seja, aquilo que
os opressores denunciam nos oprimidos ndo ¢ a verdade dos oprimidos, mas aquilo que
os opressores temem. E terceiro, surgiu uma nova ciéncia intitulada de sociologia do
conhecimento, que parte da constatacdo de que a maneira pela qual os homens pensam
estd condicionada pela textura social de suas vidas. Ou seja, os poderosos pensam
diferentemente daqueles que ndo tém poder, onde toda sociedade, seja ela qual for, tem
uma classe dominante ¢ uma classe dominada, uma classe que pode e outra que ndo
pode, uma classe forte ¢ uma classe fraca. E todas as criangas ¢ velhos sabem disso.
Especialmente as criancas e velhos, ¢ também os camponeses, os agricultores sem terra,
os doentes que morrem sem atendimento, os favelados, os homossexuais, os negros € os
religiosos afro-brasileiros, principalmente esses, expropriados de direitos, explorados

por 4 séculos, marginalizados, estigmatizados, discriminados de varias formas.
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Ao longo dessa pesquisa foi visto como os poderosos e os vencedores, 0s
colonizadores europeus brancos, conseguiram se constituir como tais a custa do trabalho
ndo pago de indios e negros, dominando a tudo e a todos, a ferro, fogo e sangue, como
coloca Marx.

Que no processo de constituigdo historica da América, todas as formas de controle
e de exploracdo do trabalho e de controle da producdo-apropriacdo-distribuicdo de
produtos foram articuladas em torno do capital e do mercado que nasciam,
estabelecendo-se, pela primeira vez na histéria conhecida, um padrao global de controle
do trabalho, de seus recursos ¢ de seus produtos, que Anibal Quijano chama de
Colonialidade do Poder.

Foi visto que os colonizadores europeus, ao dominarem grupos étnicos diferentes
deles, através da forca, inventaram idéias como raca e cor, de tal forma que todas as
relacdes estabelecidas e divisdes de trabalho, de seus produtos e servicos foram
classificadas segundo estes critérios, sendo este modelo aplicado como critério de
classificagcdo da populagdo mundial ¢ de todas as formas de divisdo de trabalho,
posicionando-se os brancos no topo da hierarquia e os negros, indios, amarelos,
olivaceos, ciganos, camponeses, pescadores, ribeirinhos, etc, no extrato inferior.

Que tal procedimento possibilitou a crenca de que os grupos de europeus brancos
eram pertencentes a uma cultura diferentes da dos negros, indios, amarelos, olivaceos,
ciganos, pescadores, catadores de sementes, camponeses, etc, cultura ndo s6 diferente
como melhor, mais avangada, mais civilizada, mais moderna, superior a dos Outros, que
eram culturas, agora e a partir dai, classificadas como mais primitivas, mais atrasadas,
piores, arcaicas, antigas e inferiores.

Que as experiéncias, historias, recursos e produtos culturais de todo um mundo
dominado e colonizado terminaram articulados numa s6 ordem cultural global em torno
da hegemonia européia ocidental, concentrando a Europa, além do poder capitalista, o
controle de todas as formas de controle da subjetividade, da cultura, do conhecimento e
da produgdo do conhecimento. Ou seja, houve também uma Colonialidade do Saber, de
que fala Lander.

Que os europeus brancos, ao dominarem entdo esses Outros diferentes, tornando-
0s seus escravos ¢ servos, explorando-os através do martirio ¢ do trabalho ndo pago,
acumularam riquezas e impuseram seu sistema de dominacdo, colonial, moderno,

eurocentrado, racista e cientificista a todo o mundo existente, aplicando a exploragdo em
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escala global e fazendo nascer diferenciagdes entre grupos e desigualdades sem
precedentes.

Que este sistema-mundo colonial/moderno, capitalista, racista, eurocentrado e
cientificista/tecnicista dos vencedores cria sistemas de governos centralizadores e
territorializantes, que no processo de expansdo de suas fronteiras, avanca sobre
territorios antes ocupados por grupos originarios ou tradicionais que se formaram ao
longo dos séculos, e que sdo expulsos de seus territdrios de origem, pertencimento e
identidade seja para que neles sejam abrigados empresas capitalistas, legitimadas pelos
governos locais, seja para abrigarem unidades de conservagdo da natureza, espécies de
artefato preservacionista humano de carater desenvolvimentista, territorialista e logica
instrumental, legitimados através de leis e decretos governamentais, que em nome da
preservagao das paisagens (para uma elite sequiosa de prazeres cénicos e deleites em
contato com a natureza) e da protecdo da biodiversidade (leia-se plantas e animais
convertidos em bancos genéticos de valor econdmico) e dos ecossistemas (leia-se
recursos naturais, natureza convertida em mercadoria), segrega homens impactando, e
mesmo inviabilizando suas praticas tradicionais, seus modos de ver o mundo, suas
culturas e religides.

Que tais grupos possuem uma razao historica que possui formas de pensar e fazer
diferentes das dos poderosos dominadores, onde ndo ha posse individual, mas um
regime de propriedade da terra e de seus bens coletivo e comunal, em que manejam a
natureza e seus elementos de acordo com seus modos e perspectivas culturais proprias
de pensar e saber o mundo, se preocupando com os ritmos, ciclos e limites naturais,
simbolizando os diferentes ambientes e dando-lhes significado cultural, e mesmo
religioso.

Que no mundo inteiro, grupos e populagdes originarias e tradicionais tém se
organizado para fazerem frente a este sistema dominador, articulando-se entre eles e
buscando formas diversas de enfrentamento, luta e resisténcia a ordem imposta.

Que um exemplo dessas articulagdes, enfrentamentos, lutas e resisténcia pode ser
visto através do Movimento por Justica Ambiental, contra o racismo ambiental, que
denuncia e expde conflitos, injusticas e preconceitos praticados contra etnias
vulneraveis social e ambientalmente, estando organizado em varios paises.

Que um tipo desses conflitos expostos foi abordado por esse estudo, relativo ao
uso publico religioso de areas protegidas, o qual procurou mostrar, através de um estudo

de caso feito num Parque Nacional urbano, como este modelo de artefato
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preservacionista, o qual adota uma politica conservacionista autoritaria, territorializante,
excludente e racista, impacta etnias em vulnerabilidade socioambiental, segregando
grupos étnicos e raciais em detrimento de outros, praticando uma politica de uso do solo
desigual e discriminatoria, legitimando praticas religiosas de culturas brancas, que sdo
sustentadas com dinheiro publico, e segregando e discriminando outras ligadas as
tradi¢des afro-brasileiras, que sofrem agdes coercivas diversas, sendo seu caso tratado
pela perspectiva institucional como ameaga, invasdo de area e caso de policia. Ou seja,
praticando o racismo ambiental nos moldes defendidos pelo Movimento Brasileiro por
Justica Ambiental.

Que os conflitos envolvendo uso publico religioso existentes no Parque Nacional
estudado sdo agravados por contradigdes internas presentes nas praticas e relagdes
estabelecidas, incoeréncias metodoldgicas, conflitos internos entre os funcionarios do
orgdo publico gestor, acrescidos de praticas discriminatdrias, de carater racista e logica
instrumental, individuais e institucionais, falta de respeito com as institui¢des religiosas
e manipulacdo da sociedade civil pelo 6rgao gestor da unidade. Tais fatos alimentam os
conflitos existentes, apontando para uma crise na conservagao brasileira.

Que o ponto nevralgico dos conflitos envolvendo uso publico religioso relaciona-
se ao uso direto dos recursos ambientais protegidos por religides ndo-catolicas,
especialmente as de matrizes africanas negras.

Que o racismo ambiental se configura ndo s6 pelas praticas discriminatorias e
desiguais, as quais permitem a presenca, com permissdo de acesso antecipado € o uso
direto dos recursos naturais pela religido dominante ligada aos “brancos”, mas também
devido a omissdo e negligéncia praticadas contra grupos religiosos ndo-hegemonicos,
especialmente aqueles ligados as religides afro-brasileiras, e que sdo expressas na
auséncia de politicas estruturantes para suas praticas, tais como limpeza dos ambientes
mais usados, seguranc¢a, acesso ¢ formas de uso pactuadas, entre outras, ficando tais
religides expostas a sujeira e ao lixo presente nos seus territorios sagrados, a violéncias,
a intolerancia.

Que apesar das tradigdes religiosas ndo hegemonicas, principalmente as de matriz
africana e da natureza, afirmarem seu compromisso com a natureza, uma vez que suas
deidades ali residem, e apesar de necessitarem de condigOes materiais minimas para as
praticas ritual, tais como areas limpas, agua pura, matas e ervas, os lugares de uso
tradicional religioso sdo freqiientemente impactados pela auséncia de politicas de coleta

regular de residuos, auséncia de coletores de residuos, lugares seguros para as velas,
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entre outros, e passam a ser acusadas de degradacdo ambiental pelos 6rgaos publicos
que deveriam se responsabilizar pela manutencdo e limpeza desses ambientes,
configurando omissdo, negligéncia, desrespeito além de injustica.

Que a educagdo ambiental desenvolvida pelo Parque estudado atuou ao longo de
11 anos de programa, como elemento mediador de conflitos, opinides e interesses, como
politica publica e instrumento de gestao.

Que apesar de 11 anos de desenvolvimento de programa de educacdo ambiental
voltado para gestdo participativa, bem estruturado, que investe no enfrentamento das
demandas e conflitos com metodologia dialdgica, observancia da lei, respeito e
valorizacdo das diferentes culturas, as discriminacdes ¢ o racismo ambiental
permanecem, alimentando preconceitos, aumentando a exclusdo e esvaziando a
participagdo das comunidades e grupos usuarios.

Que apesar de 11 anos de mobilizagdo dos grupos religiosos, que construiram
junto com os gestores do Parque objeto desse estudo, alternativas viaveis para a
regulamentacdo de suas praticas culturais dentro da unidade, nenhuma das propostas até
agora elaboradas foi implementada, ou mesmo incorporada ao Plano de Manejo do
Parque.

Que por 4 séculos, o negro se fez presente na area hoje abrangida legalmente pelo
Parque Nacional estudado, marcando, semiografando, simbolizando e significando a
natureza local, que transformou-se em Floresta Sagrada e Territorio-Santuario negro,
hoje afro-brasileiro, tendo sido mesmo através do trabalho ndo pago de negros escravos
que a Floresta em questdo foi recuperada. Mesmo assim, institucionalmente, a
territorialidade negra ndo ¢ reconhecida e as desigualdades sdo justificadas com a
explicagdo de que os templos, capelas e Cristo Redentor, elementos simbolicos
relacionados a religido catdlica, como estavam 14 antes da area ser transformada em
Parque Nacional, podem continuar realizando suas praticas rituais, com permissdo e
financiamento publico, fato que legitima as desigualdades, os preconceitos, a
discriminagao e o racismo.

Que apesar de institui¢des internacionais de patrimonializagdo e protecdo a
natureza, tais como a IUCN, WWEF, UNESCO, entre outras, ha mais de 10 anos virem
realizando encontros onde o valor imaterial e simbdlico relacionado as areas naturais
sao apreciados e reconhecidos, afirmando-se, inclusive, que as populagdes tradicionais,
através de suas praticas e conhecimentos ancestrais, contribuem significativamente para

a preservacdo dos territorios sagrados, indicando-as para assumirem a co-gestdo desses
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territorios, a escola e instituigdes preservacionistas brasileiras ndo incorporam suas
recomendacdes; ndo apresentam um sistema de zoneamento os mesmos categoriais
proprias que reconhecam o valor sagrado simbolico que é dado pelas praticas culturais;
ndo reconhecem as indicagdes feitas e ndo viabilizam os contratos de co-gestdo, ou
gestdo compartilhada entre poder publico e comunidades/instituigdes religiosas e
tradicionais, sinalizando resisténcia a mudanca e atraso de pensamento da conservacao
brasileira.

Que apesar do conceito de uso publico ndo ter definigdo no corpo da lei de
conservagdo vigente no pais, e sabedores de que as leis devem se adequar as demandas
de seu tempo/espaco/contexto historico, observa-se o desenvolvimento de politicas de
uso publico mais abertas e permedveis as demandas de atividades de turismo
(ecoturismo, turismo de aventura, turismo radical, turismo rural), que sdo praticadas por
elites que deixam recursos através da contratacdo de guias e pagamento para acesso, €
extremamente fechadas e autoritarias quando a questdo envolve uso publico religioso
relacionado a tradigdes religiosas ndo hegemonicas, ligadas a classes sociais menos
favorecidas.

Que uma vez que o nucleo duro da cosmografia territorializante da escola
preservacionista, qual seja unidades de conservacdo de protecdo integral (versdo
moderna de Wilderness) ndo permitem a presenga humana, permanece assim sendo,
poderia-se falar ndo em racismo ambiental mas em etnicismo ambiental, uma vez que a
conservagdo, teoricamente, ndo segrega humanos de acordo com o critério de cor da
pele ou outros tragos fenotipicos ligados a diferencas raciais, mas segrega o homem
como um todo, e sua cultura. Ocorre que o conceito de racismo ambiental foi muito bem
trabalhado pelo Movimento por Justica Ambiental, focando ndo no conceito/critério de
raca mas no de “etnias em vulnerabilidade”, exatamente de modo a ampliar a luta
nacional contra o racismo, que no Brasil ¢ praticado principalmente de maneira velada.
Além disso, segundo a definicdo colocada para racismo ambiental, a consciéncia da
pratica do comportamento discriminatorio ndo ¢ elemento necessario para a
caracterizacdo da pratica, ou seja, aquele que produz efeitos desiguais para grupos
étnicos diferentes, sem motivacao justa, esta sendo racista ainda que ndo queira produzir
o resultado deliberadamente.

Mas, no caso do Parque Nacional estudado pela presente pesquisa, a consciéncia
da pratica discriminatoria ¢ apontada ¢ mesmo denunciada em documentos oficiais,

processos juridicos e por técnicos do o6rgdo gestor, o que ndo deixa margem para
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especulagdes de inconsciéncia, apontando mesmo para omissao, negligéncia, impericia,

descaso, desrespeito e intengdo, fatos mais agravantes que atenuantes.

Entdo, a conclusdo a que a pesquisa chega, a partir do exposto, ¢ que os conflitos

envolvendo uso publico religioso no Parque Nacional estudado, assim como o racismo

ambiental evidenciado ocorrem devido:

1.

Ao modelo de conservacdo adotado no Brasil, de bases ideoldgicas
colonial/moderna, capitalista, eurocéntrica e racista, que cria categorias
de conservacdo de uso indireto e expulsa grupos tradicionais de seus
territérios de origem, pertencimento e identidade, especialmente a
categoria Parque Nacional, que ao segregar o homem e sua cultura,
evidencia conflitos e disputas por acesso e uso dos recursos naturais,
impactando etnias em vulnerabilidade, que desterritorializadas, sofrem
com a proibicdo ou falta de condicdes materiais e simbolicas de
reproduzir suas praticas culturais, de estabelecer e reproduzir seus modos
tradicionais de uso da natureza a que culturalmente pertencem, ficando
ameagadas de perda e de fragmentacdo de identidades. Tais fatos
observados configuram injustica ambiental e racismo ambiental e
institucional praticado pelo o6rgdo gestor dos Parques Nacionais;

As politicas de expansdo de fronteiras e ocupacdo de territério, além dos
regimes de propriedade aplicados e fomentados pelo Estado-nacdo
brasileiro, que desterritorializa culturas tradicionais e reterritorializa no
lugar empresas capitalistas e unidades de conservacdo da natureza,
promovem a fragmentacdo de identidades culturais, extingdo de culturas e
o etnocidio. Aliado a isso, a auséncia de politicas de protecdo e
salvaguarda de territorios tradicionais e o aumento dos desmatamentos e
degradagdo dos ambientais naturais disponiveis, aumentam a pressdao por
uso e acesso das areas naturais protegidas pelos grupos culturais nao
hegemonicos des-territorializados, que demandam areas naturais para sua
reproducao cultural, e novos conflitos se instalam.

A desigualdade ¢ a discriminagdo no uso do espago publico da unidade
pesquisada, acrescida de incoeréncia metodolédgica, contradigdes entre os
discursos oficiais e as praticas executadas pelo orgdo gestor, onde a
legislacdo nacional e os acordos internacionais assinados pelo pais (CDB)

preconizam o desenvolvimento de politicas de inclusdo social e maior
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participacdo na gestdo, se confrontam com praticas institucionais
autoritarias de exclusdo, segregacao, discriminagdo, omissao, negligéncia,
impericia e desrespeito, o que aumenta os conflitos evidenciados e
qualificam o racismo ambiental praticado, além de ferirem o principio
constitucional da equidade e o direito da livre expressdo garantido pela
Carta Magna do Pais, colocando em xeque a credibilidade do 6rgado e do

Ministério a que este faz parte.

Pode-se perguntar agora: “E a questdo relativa ao sagrado?” Esta Permanecera
sempre, ndo importa o tempo/espago/momento da historia humana, habitando o
universo interior do homem, exatamente ali onde nascem os deuses, esperando ser

externalizada através do desejo manifestado nas praticas culturais.
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VI - RECOMENDACOES E PROPOSTAS.

Tendo em vista o estudo realizado, que analisou os conflitos referentes ao uso
publico religioso do Parque Nacional da Tijuca, o qual indica a ocorréncia de injustigas,
discriminagdes e racismo ambiental praticados pelo o6rgdo gestor das areas protegidas do
pais, o que aponta para um possivel retrocesso nas politicas de conservagdo brasileiras,
as quais se encontram, em alguns aspectos, desalinhadas com os tratados internacionais
assinados pelo Brasil, assim como com as sugestdes feitas por 6rgaos preservacionistas
e de patrimonializagdo relativas ao planejamento e gestdo das areas protegidas

propomos:

I. A definicdo de uso publico para as areas protegidas, levando-se em conta os usos
tradicionais e culturais, como o uso religioso;

I. A criagdo de categorias de conservacdo e de zonas que incluam a protecdo do
patrimonio imaterial entre seus objetivo, tais como:

e Areas de Relevante Interesse do Sagrado - Aris.

e Parques Nacionais Etnicos ou Culturais — onde a protecio da diversidade
biocultural ¢ incorporado entre seus objetivos de protecdo.

e Zonas de Relevante Interesse do Sagrado — Zris, no sistema de zoneamento das
UCs;

e Parques de Oferendas — unidades de conservagdo de carater mais municipal,
proprias para a realizag@o de praticas culturais afro-brasileiras;

e Espacos Sagrados — Pequenos espagos naturais legalmente instituidos, no
entorno ou dentro de UCs, ja usados pelas religides como locais sagrados, com
programa de coleta regular de residuos, gestdo compartilhada com as
institui¢cdes religiosas usuarias, com locais pré-determinados para colocagio
de oferendas e velas, estacionamento, iluminagao e coletores de residuos.

III. A elaboragdo de Diretrizes de Uso Publico Religioso em Areas Protegidas, de modo

a regulamentar a pratica em unidades de conservagao, tirando-as da marginalidade.

IV. A implementagio de Programa de Protecdo aos Sitios Sagrados da

Mata Atlantica, a ser desenvolvido nas é4reas protegidas abrangidas por esse

bioma, com os seguintes objetivos ¢ linhas de agao:
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OBJETIVO GERAL:

Fortalecer os elos entre a diversidade cultural e a diversidade bioldgica visando a
conservagdo dos bens naturais e culturais dos Parques Urbanos do Rio de
Janeiro, tidos como sagrados para muitas tradi¢des.

Criar instrumentos que facilitem o processo de dialogo e o enfrentamento dos
conflitos relacionados ao uso publico religioso de Areas Protegidas,
compatibilizando a necessidade de protecdo dos recursos naturais com o direito
a livre expressdo religiosa garantida pela Constituicdo Federal, respeitados os

direitos humanos a ele associado.

OBJETIVOS ESPECIFICOS:

Instrumentalizar os diversos atores sociais (zeladores/religiosos, gestores,
moradores do entorno e usuarios dos parques) para a compreensdo das inter-
relacdes entre cultura, religido e meio ambiente;

Ampliar e fomentar o dialogo entre liderangas religiosas e autoridades publicas
buscando com isso incrementar a compreensdo entre os saberes religiosos
tradicionais e o cientifico — ecologico - conservacionista;

Estabelecer uma base de conhecimentos sobre as praticas religiosas realizadas
nos parques urbanos do Rio de Janeiro e sobre o uso sustentdvel da
biodiversidade pelas tradigdes de matrizes da natureza (candomblé, umbanda,
indigena, cigana, daime, druida/celta, wicca, hinduismo, budismo).

Normatizar o uso publico religioso das unidades envolvidas, considerando as
recomendacdes do I Seminario de Educagdo, Cultura e Justica Ambiental (RJ,
2006) e da Oficina de Praticas Religiosas em Areas Protegidas (PNT/IBAMA
2005);

Realizar diagnostico sobre uso publico religioso das unidades: (mapeamento das
areas de uso e conflito, perfil socio-econdmico do usudrio, praticas religiosas
realizadas, materiais utilizados, impactos gerados, datas utilizadas, freqiiéncia de
uso, etc);

Identificar e sinalizar as Areas de Relevante Interesse do Sagrado — ARIS (Sitios
Naturais Sagrados), incorporando-as no zoneamento ambiental e no plano de
manejo das unidades, estabelecendo regras de uso de minimo impacto e

indicando e estimulando os comportamentos desejaveis;
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Desenvolver Projeto Piloto de criacdo de Espago Sagrado/ Territorio Santuario,
legalmente instituido, preferencialmente no entorno, com normas especificas de
uso e manejo previamente pactuadas com as religides usuarias (uso de velas e
colocacdo de oferendas em espagos pré-determinados, restrigoes ao uso de som,
coleta regular de residuos, recuperacdo de arecas degradadas, gestdo
compartilhada com as institui¢des religiosas envolvidas, etc);

Realizar oficina com gestores de unidades de conservagdo sobre praticas
religiosas em areas protegidas, de maneira a instrumentalizd-los na gestdo de
conflitos e no enfrentamento do preconceito e da intolerancia religiosa a eles
associados;

Desenvolver material e a¢des de educagdo ambiental: voltadas para o publico
religioso usuario;

Formar Agentes Ambientais Religiosos (Guardides/Zeladores): de matriz afro-
brasileira, para atuar na orientacdo dos usudrios, gestdo ¢ manejo das areas,
fiscalizacdo e controle das praticas;

Realizar oficinas de sensibilizagdo com zeladores de instituicdes religiosas;

PUBLICO ALVO

Usudrios/visitantes: religiosos e praticantes das “religides da natureza”
(umbanda, candomblé, wicca, druida/celta; cigana, daime, hinduismo, budismo,
etc, com foco nos cultos afrobrasileiros);

Autoridades religiosas;

Gestores Publicos e funciondrios de Parques e outras unidades de conservagao;

LINHAS DE ACAO:
1. PESQUISA

Levantamento das institui¢des religiosas usudrias localizadas no entorno e
dentro das unidades, especialmente as comunidades/terreiros de candomblé e
umbanda;

Mapeamento dos locais usados para praticas religiosas pelas diferentes tradigdes,

em especial as de matrizes africanas (umbanda e candomblé);
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Perfil do usudrio: diagnostico socioecondmico, religido, pratica que realiza na
unidade, locais usados, materiais utilizados, datas, se conhece as leis ambientais,

etc;

2. ESPACO E INFRAESTRUTURA PARA A PRATICA

Zoneamento dos Sitios Naturais Sagrados: a serem consideradas Zonas de
Relevante Interesse do Sagrado — ZRIS ou ARIS — Areas de Relevante Interesse
do Sagrado, no ambito do Plano de Manejo das unidades. Tais ARIS/ZRIS serdo
objeto de protecdo especial, locais reconhecidos como importantes para
tradigOes culturais de matrizes da natureza, necessitando de linhas de acédo
especificas no ambito do manejo e gestdo, permitidas a visitacdo publica para
cerimonias de celebragdo, com regras de uso de minimo impacto nas datas do
calendario religioso, sendo observadas a proibi¢cdo de uso de fogo fora de locais
indicados e de deixar residuos, de forma a respeitar a legislagcdo vigente;
Sinalizag@o dos Sitios Sagrados: indicando as finalidades e os comportamentos
desejaveis;

Criacao de Espagos Sagrados: locais pré-derminados para realizagdo de praticas
(com ou sem oferendas), legalmente instituidos e reconhecidos,
preferencialmente no entorno, com regulamentacdo de uso e difusdo de regras de
minimo impacto (uso de materiais biodegradaveis, comprometimento com o
recolhimento das oferendas vencidas, ndo deixar residuos, atengdo ¢ cuidado ao
usar fogo, uso de velas em espacos pré-determinados, cuidados no uso de som,
respeitando as restricdes pactuadas, etc). A gestdo destas areas devera ser
participativa, compartilhada com as tradigdes culturais usuarias. Nestes espagos
deverd ser permitido a pratica de oferendas, mas devera haver plano de
gerenciamento de residuos, como realizacdo de mutirdes de limpeza,
estabelecimento de locais pré-determinados para a colocacdo de velas,
construcdo de possiveis aterros, colocagdo de coletores de residuos (grandes) e
sinaliza¢3o.

Implantagdo de Jardim/Viveiro de Folhas Sagradas: criacdo de viveiros para
producao de mudas, visando a reducdo do impacto da retirada direta de plantas

usadas na liturgia;
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3. REGULAMENTACAO DO USO PUBLICO RELIGIOSO

Estabelecimento de Regras de Uso Publico Religioso (no entorno e dentro):
regras para Minimo Impacto e normas especificas de uso e manejo das areas
(uso de velas e colocagdo de oferendas em espacos pré-determinados, restrigdes
ao uso de som, coleta regular de residuos, recuperacdo de areas degradadas,

gestdo compartilhada com as institui¢des religiosas envolvidas, etc);

4. EDUCACAO AMBIENTAL

Informacdo e sensibilizagdo: reunides com Zeladores e autoridades religiosas
(10); visitas guiadas;

Mutirdes de limpeza e recuperacdo: das areas utilizadas nas praticas (6/8);
Dialogo entre Saberes: realizagdo de Encontros entre técnicos das unidades,
especialistas e religiosos usuarios, visando a construcao de base de informagdes
sobre praticas religiosas na natureza, identificando aspectos das culturas que
contribuem para a conservagao;

Oficinas: sobre praticas religiosas em Areas Protegidas, para gestores de
unidades de conservag¢do de maneira a instrumentaliza-los na gestdo de conflitos
e no enfrentamento do preconceito e da intolerancia religiosa a eles associados;
Formacdo de Agentes Ambientais Religiosos (Zeladores Guardides): para
praticantes/religiosos de umbanda e candomblé, de casas de santo/terreiros do
entorno das unidades (1 turma de 25 alunos por unidade);

Conselho de Gestdo: insercdo das instituicdes religiosas no ambito dos
conselhos de gestdo das unidades; criacdo de grupo de trabalho ou camara
técnica;

Eventos: seminarios, exposigoes, celebragdes (nas datas do calendario religioso);
Produgdo de material: educativo e de divulgagdo do programa (Caderno das
Boas Praticas, Calendario Decalogo das Oferendas, DVD/Video;

Formacdo de Rede: Elos de Axé — Natureza Viva!

5. MONITORAMENTO, AVALIACAO, CONTROLE E FISCALIZACAO

Estabelecimento de plano de gestao das areas, com participacdo das instituicdes

religiosas, dos agentes ambientais religiosos e usuarios/voluntarios;
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6. POLITICAS PUBLICAS

Realizagdo de estudos visando a criacdo de politicas publicas de salvaguarda de
bens culturais e naturais para as tradigdes de matrizes da natureza, em especial
as de matrizes africanas, como o tombamento dos Sitios Sagrados da Mata
Atlantica pelo IPHAN, UNESCO, etc;

Criacdo de novas categorias de unidade de conservacdo de relevancia para o
sagrado e a conservagdo, tais como as ARIS — Areas de Relevante Interesse do
Sagrado (Sitios Sagrados), Parques Sagrados (voltados para a realizagdo de

rituais e oferendas), Parques Nacionais Etnicos, entre outras;
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ANEXO I
DECRETO E ARTIGOS CONSTITUCIONALIS.

Decreto Federal N° 84.017, de 21 de setembro de 1979.

Aprova o Regulamento dos Parques Nacionais Brasileiros.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA, usando das atribuigdes que lhe confere o artigo 81, item
111, da Constituicdo e tendo em vista o artigo 5° da Lei n® 4.771, de 15 de setembro de 1965,
Decreta:

Artigo 1° - Fica aprovado o Regulamento dos Parques Nacionais Brasileiros que com este
baixa.

Artigo 2° - Este decreto entra em vigor na data de sua publicagao.

Artigo 3° - Revogam-se as disposi¢des em contrario.

Brasilia, 21 de setembro de 1979; 158° da Independéncia e 91° da Republica.

JOAO FIGUEIREDO
Angelo Amaury Stabile

PARQUES NACIONAIS - REGULAMENTO

Artigo 1° - Este Regulamento estabelece as normas que definem e caracterizam os Parques
Nacionais.

§ 1° - Para os efeitos deste Regulamento, consideram-se Parques Nacionais, as areas geograficas
extensas e delimitadas, dotadas de atributos naturais excepcionais, objeto de preservagdo
permanente, submetidas a condi¢@o de inalienabilidade e indisponibilidade no seu todo.

§ 2° - Os Parques Nacionais destinam-se a fins cientificos, culturais: educativos e recreativos e,
criados e administrados pelo Governo Federal, constituem bens da Unido destinados ao uso
comum do povo, cabendo as autoridades, motivadas pelas razoes de sua criagdo, preserva-los e
manté-los intocaveis.

§ 3° - O objetivo principal dos Parques Nacionais reside na preserva¢do dos ecossistemas
naturais englobados contra quaisquer alteragdes que os desvirtuem.

Artigo 2° - Serdo considerados Parques Nacionais as areas que atendam as seguintes exigéncias:
I - Possuam um ou mais ecossistemas totalmente inalterados ou parcialmente alterados pela
acdo do homem, nos quais as espécies vegetais e animais, os sitios geomorfoldgicos e os
“habitats”, oferecam interesse especial do ponto de vista cientifico, cultural, educativo e
recreativo, ou onde existam paisagens naturais de grande valor cénico;

IT - Tenham sido objeto, por parte da Unido, de medidas efetivas tomadas para impedir ou
eliminar as causas das alteragdes e para proteger efetivamente os fatores bioldgicos,
geomorfologicos ou cénicos, que determinaram a criagdo do Parque Nacional;

IIT - Condicionem a visitagdo publica a restricdes especificas, mesmo para propositos
cientificos, culturais, educativos, ou recreativos.

Artigo 3° - O uso e a destinacdo das areas que constituem os Parques Nacionais devem respeitar
a integridade dos ecossistemas naturais abrangidos.

Artigo 4° - Os Parques Nacionais, compreendendo terras, valores e benfeitorias, serdo
administrados pelo Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal - IBDF.

Artigo 5° - A fim de compatibilizar a preservacdo dos ecossistemas protegidos, com a utilizacao
dos beneficios deles advindos, serdo elaborados estudos das diretrizes visando um manejo
ecoldgico adequado e que constituirdo o Plano de Manejo.
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Artigo 6° - Entende-se por Plano de Manejo o projeto dindmico que, utilizando técnicas de
planejamento ecoldgico, determine o zoneamento de um Parque Nacional, caracterizando cada
uma das suas zonas e propondo seu desenvolvimento fisico, de acordo com suas finalidades.
Artigo 7° - O Plano de Manejo indicara detalhadamente o zoneamento de area total do Parque
Nacional que podera, conforme o caso, conter no todo, ou em parte, as seguintes zonas
caracteristicas:

I - Zona Intangivel - E aquela onde a primitividade da natureza permanece intacta, nio se
tolerando quaisquer alteracdes humanas, representando a mais alto grau de preservagao.
Funciona como matriz de repovoamento de outras zonas onde ja sdo permitidas atividades
humanas regulamentadas. Esta zona ¢ dedicada a protecdo integral de ecossistemas, dos
recursos genéticos e a0 monitoramento ambiental. O objetivo basico do manejo € a preservacao
garantindo a evolugao natural.

II - Zona Primitiva - E aquela onde tenha ocorrido pequena ou minima intervengdo humana,
contendo espécies da flora e da fauna ou fendmenos naturais de grande valor cientifico. Deve
possuir as caracteristicas de zona de transi¢do entre a Zona Intangivel e a Zona de Uso
Extensivo. O objetivo geral do manejo € a preservagdo do ambiente natural e a0 mesmo tempo
facilitar as atividades de pesquisa cientifica, educacdo ambiental e proporcionar formas
primitivas de recreagao.

III - Zona de Uso Extensivo - E aquela constituida em sua maior parte por areas naturais,
podendo apresentar alguma alteragdo humana. Caracteriza-se como uma zona de transi¢ao entre
a Zona Primitiva e a Zona de Uso Intensivo. O objetivo do manejo ¢ a manuten¢do de um
ambiente natural com minimo impacto humano, apesar de oferecer acesso e facilidade publicos
para fins educativos e recreativos.

IV - Zona da Uso Intensivo - E aquela constituida por 4reas naturais ou alteradas pelo homem.
O ambiente ¢ mantido o mais proximo possivel do natural, devendo conter: centro de visitantes,
museus, outras facilidades e servicos. O objetivo geral do manejo ¢ o de facilitar a recreacdo
intensiva e educagdo ambiental em harmonia com o meio.

V - Zona Histérico-Cultural - E aquela onde sio encontradas manifestagdes historicas e
culturais ou arqueolégicas, que serdo preservadas, estudadas, restauradas e interpretada para o
publico, servindo a pesquisa, educacdo e uso cientifico. O objetivo geral do manejo ¢ o de
proteger sitios historicos ou arqueoldgicos, em harmonia com o meio ambiente.

VI - Zona de Recuperacio - E aquela que contém éareas consideravelmente alteradas pelo
homem. Zona provisoria, uma vez restaurada, sera incorporada novamente a uma das zonas
permanentes. As espécies exoticas introduzidas deverdo ser removidas e a restauragdo devera
ser natural ou naturalmente agilizada. O objetivo geral de manejo ¢ deter a degradagdo dos
recursos ou restaurar a area.

VII - Zona de Uso Especial - E aquela que contém as areas necessarias a administragdo,
manutengdo e servicos do Parque Nacional, abrangendo habitacdes, oficinas e outros. Estas
areas serdo escolhidas e controladas de forma a ndo conflitarem com seu carater natural e devem
localizar-se, sempre que possivel, na periferia do Parque Nacional. O objetivo geral de manejo ¢é
minimizar o impacto da implantacdo das estruturas ou os efeitos das obras no ambiente natural
ou cultural do Parque.

Artigo 8° - Sdo vedadas, dentro da area dos Parques Nacionais, quaisquer obras de aterros,
escavagoes, contengdo de encostas ou atividades de corregdes, adubagdes ou recuperagao dos
solos.

Paragrafo Unico - Nas Zonas de Uso Intensivo ou de Uso Especial, poderio, eventualmente,
ser autorizadas obras ou servigos, desde que interfiram o minimo possivel com o ambiente
natural e se restrinjam ao previsto nos respectivos Planos de Manejo.

Artigo 9° - Nio sdo permitidas, dentro das areas dos Parques Nacionais, quaisquer obras de
barragens, hidroelétricas, de controle de enchentes, de retificacdo de leitos, de alteracdo de
margens e outras atividades que possam alterar suas condi¢des hidricas naturais.

Paragrafo Unico - Quaisquer projetos para aproveitamento limitado e local dos recursos
hidricos dos Parques Nacionais, devem estar condicionados rigorosamente ao objetivo
primordial de evitar alteracdes ou perturbacdes no equilibrio do solo, agua, flora, fauna e
paisagem, restringindo-se ao indicado no seu Plano de Manejo.
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Artigo 10° - E expressamente proibida a coleta de frutos, sementes, raizes ou outros produtos
dentro da area dos Parques Nacionais.

Paragrafo Unico - A coleta ou apanha de espécimes vegetais s6 sera permitida para fins
estritamente cientificos, de acordo com projeto a ser aprovado pela Presidéncia do Instituto
Brasileiro de Desenvolvimento Florestal - IBDF, ouvido a Departamento Nacional de Parques
Nacionais e Reservas Equivalentes, e quando seja de interesse dos Parques Nacionais.

Artigo 11° - O abate e o corte, bem como o plantio de arvores, arbustos e demais formas de
vegetagdo so serdo admitidos nas Zonas de Uso Intensivo, Uso Especial e Historico-Cultural,
mediante as diretrizes dos respectivos Planos de Manejo.

Paragrafo Unico - Nas Zonas de Uso Intensivo e de Uso Especial, os arranjos paisagisticos
dardo preferéncia a utilizagdo de espécies das formagdes naturais dos ecossistemas do proprio
Parque Nacional, limitando-se a0 minimo indispensavel a utilizagdo de espécies estranhas a
regido.

Artigo 12° - Nas Zonas Intangivel, Primitiva e de Uso Extensivo, nio sera permitida
interferéncia na sucessfo vegetal, salvo em casos de existéncia de espécies estranhas ao
ecossistema local, ou quando cientificamente comprovada a necessidade de restauracao.
Paragrafo Unico - A necessidade de eliminagdo de espécies estranhas comprovar-se-a por
pesquisa cientifica.

Artigo 13° - E expressamente proibida a pratica de qualquer ato de persegui¢io, apanha, coleta,
aprisionamento e abate de exemplares da fauna dos Parques Nacionais, bem como quaisquer
atividades que venham a afetar a vida animal em seu meio natural.

Paragrafo Unico - A coleta ou apanha de espécimes animais s6 serd permitida para fins
estritamente cientificos, de acordo com projeto a ser aprovado pela Presidéncia do Instituto
Brasileiro de Desenvolvimento Florestal - IBDF ouvido o Departamento de Parques Nacionais e
Reservas Equivalentes e quando seja do interesse dos Parques Nacionais.

Artigo 14° - E vedada a introdugdo de espécies estranhas aos ecossistemas protegidos.

Artigo 15° - A titulo de regra geral, o controle da populagéio animal ficard entregue aos fatores
naturais de equilibrio, incluindo os predadores naturais.

§ 1° - O controlo adicional sera permitido em casos especiais, cientificamente comprovados,
desde que realizado sob orientagdo de pesquisador especializado e mediante fiscalizagdo da
Administragdo dos Parques Nacionais.

§ 2° - E proibido o exercicio de caga esportiva ou amadorista no recinto dos Parques Nacionais,
ainda que para efeito de controle da superpopulacdo animal.

Artigo 16° - Os animais domésticos, domesticados ou amansados, sejam aborigines ou
alienigenas, ndo poderao ser admitidos nos Parques Nacionais.

Paragrafo Unico - Em caso de necessidade, podera ser autorizada, pela Presidéncia do Instituto
Brasileira de Desenvolvimento Florestal — IBDF, ouvido o Departamento de Parques Nacionais
e Reservas Equivalentes, a introducdo e permanéncia de animais domésticos destinados ao
servigo dos Parques Nacionais, observadas as determinagdes do respectivo Plana de Manejo.
Artigo 17 - Os exemplares de espécies alienigenas, serdo removidos ou eliminados com
aplicacdo de métodos que minimizem perturba¢des no ecossistema e preservem a primitivismo
das areas, sob a responsabilidade de pessoal qualificado.

Paragrafo Unico - Se a espécie ja estiver integrada no ecossistema, nele vivendo como
naturalizada e se, para sua erradicagdo, for necessario o emprego de métodos excessivamente
perturbadores do ambiente, permitir-se-a sua evolugao normal.

Artigo 18 - Somente sera realizado o controle de doengas e pragas, mediante autorizagdo
fornecida pela Presidéncia do Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal - IBDF, ouvido
a Departamento de Parques Nacionais e Reservas Equivalentes, ap6s apreciagdo de projeto
minucioso, baseado em conhecimentos técnicos, cientificamente aceitos e sob direta supervisdo
dos respectivos diretores.

Artigo 19 - E licito reintroduzir espécies, ou com eles repovoar os Parques Nacionais, sempre
que estudos técnico-cientificos aconselharam essa pratica, e mediante autorizacdo da
Presidéncia do Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal - IBDF, ouvido o
Departamento de Parques Nacionais e Reservas Equivalentes.
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Artigo 20 - Toda e qualquer instalacdo necessaria a infra-estrutura dos Parques Nacionais,
sujeitar-se-4 a cuidadosos estudos de integracdo paisagistica, aprovados pela Presidéncia do
Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal - IBDF, ouvido o Departamento de Parques
Nacionais e Reservas Equivalentes.

Artigo 21 - E expressamente proibida a instalagdo ou afixagdo de placas, tapumes, avisos ou
sinais, quaisquer outras formas de comunicagio audiovisual ou de publicidade que nio tenham
relacdo direta com o programa interpretativo dos Parques Nacionais.

Artigo 22 - E vedado o abandono de lixo, detritos ou outros materiais, que maculem a
integridade paisagistica, sanitdria ou cénica dos Parques Nacionais.

Artigo 23 - E expressamente proibida a pratica de qualquer ato que possa provocar a ocorréncia
de incéndio nas areas dos Parques Nacionais.

Paragrafo Unico - O fogo s6 sera usado como técnica de manejo, quando indicado no Plano de
Manejo.

Artigo 24 - E vedada a execugdo de obras que visem a construgdo de teleféricos, ferrovias,
rodovias, barragens, aquedutos, oleodutos, linhas de transmissdo ou outras, que ndo sejam de
interesse do Parque Nacional.

Artigo 25 - O desenvolvimento fisico dos Parques Nacionais limitar-se-4 ao essencialmente
adequado para o seu manejo.

Artigo 26 - A locagfo, os projetos e os materiais usados nas obras dos Parques Nacionais
devem condizer com os ambientes a proteger e revestir-se da melhor qualidade possivel.

Artigo 27 - S6 serdo admitidas residéncias nos Parques Nacionais, se destinadas aos que
exercam fungdes inerentes ao seu manejo.

§ 1° - As residéncias concentrar-se-2o nas areas indicadas no respectivo Plano de Manejo, de
preferéncia na periferia dos Parques Nacionais e afastadas da Zona Intangivel.

§ 2° - O uso de residéncias nos Parques Nacionais obedecerd a regulamentacdo propria, a ser
estabelecida quando da aprovacédo de seu Plano de Mangjo.

Artigo 28 - S6 sera permitida a constru¢do de campos de pouso na area dos Parques Nacionais,
quando revelar-se impraticavel sua localizagdo fora de seus limites ou quando indicada no Plano
de Manejo, excluido o uso indiscriminado pelo publico.

Artigo 29 - Os despejos, dejetos e detritos que se originarem das atividades permitidas nos
Parques Nacionais, deverdo ser tratados e expelidos além de seus limites.

Paragrafo Unico - Sempre que tal medida revelar-se impossivel, serio empregadas técnicas
adequadas, tais como: aterro sanitario, incineragdo ou qualquer outra forma de tratamento que
torne os detritos indcuos para o ambiente, seus habitantes e sua fauna.

Artigo 30 - A utilizagdo dos valores cientificos e culturais dos Parques Nacionais, impde a
implantacdo de programas interpretativos que permitam ao publico usudrio compreender a
importancia das relagdes homem-meio ambiente.

Artigo 31 - Para recepgdo, orientagdo e motivacao do publico, os Parques Nacionais disporao de
Centros de Visitantes, instalados em locais designados nos respectivos Planos de Manejo e onde
se proporcionara aos visitantes oportunidade para bem aquilatar seu valor e importancia.

Artigo 32 - Os Centros de Visitantes dispordo de museus, de salas de exposicdes, e de
exibigdes, onde se realizardo atividades de interpretagdo da natureza, com a utilizacdo, de meios
audiovisuais, objetivando a correta compreensdo da importancia dos recursos naturais dos
Parques Nacionais.

Artigo 33 - Para o desenvolvimento das atividades de interpretacdo ao ar livre, os Parques
Nacionais disporao de trilhas, percursos, mirantes e anfiteatros, visando a melhor apreciagdo da
vida animal e vegetal.

Artigo 34 - As atividades desenvolvidas ao ar livre, os passeios, caminhadas, escaladas,
contemplagdo, filmagens, fotografias, pinturas, piqueniques, acampamentos e similares, devem
ser permitidos e incentivados, desde que se realizem sem perturbar o ambiente natural e sem
desvirtuar as finalidades dos Parques Nacionais.

Artigo 35 - Sempre que possivel, os locais destinados a acampamento, estacionamento, abrigo,
restaurante e hotel, localizar-se-3o fora do perimetro dos Parques Nacionais.

Paragrafo Unico - Sempre que absolutamente necessaria, com o fim de proporcionar ao
publico maiores oportunidades de apreciar e de se beneficiar dos valores dos Parques Nacionais,
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a localizacdo dessas facilidades dentro dos seus limites, restringir-se-a as zonas de Uso
Intensivo, nas condigdes previstas no Plano de Manejo.

Artigo 36 - A direcdo dos Parques Nacionais podera permitir a venda de artefatos e objetos
adequados as finalidades de interpretagao.

Artigo 37 - As atividades religiosas, reunides de associagdes ou outras eventos, sO serdo
autorizados pela direcdo dos Parques Nacionais, quando:

I - existir entre o evento e o Parque Nacional uma relacdo real de causa e efeito;

II - contribuirem efetivamente para que o publico bem compreenda as finalidades dos Parques
Nacionais;

III - a celebragdo do evento ndo trouxer prejuizo ao patrimdénio natural a preservar.

Artigo 38 - Sdo proibidos o ingresso e a permanéncia nos Parques Nacionais de visitantes
portando armas, materiais ou instrumentos destinados a corte, caga, pesca ou quaisquer outras
atividades prejudiciais a fauna e a flora.

Artigo 39 - As atividades de pesquisa, estudos e reconhecimento, somente serdo exercidas apos
autorizacdo prévia da Presidéncia do Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal - IBDF,
ouvido o Departamento de Parques Nacionais e Reservas Equivalentes, obedecendo sempre os
termos da convengdo para Protegdo das Belezas Cénicas, da Flora e da Fauna dos Paises da
América.

Artigo 40 - Autorizagdes especiais para estudo ou pesquisa somente serdo concedidas nos
seguintes casos:

I - quando do interesse ao manejo do proprio Parque Nacional;

II - se indispensaveis para dirimir duvidas bioldgicas a respeito das espécies dificilmente
encontraveis fora da area protegida.

§ 1° - Nao se permitird a coleta ou apanha de espécimes para formar cole¢cdes ou mostruarios,
exceto quando de interesse exclusivo do Parque Nacional.

§ 2° - Para obteng@o de autorizagdo especial ¢ indispensavel que o interessado pertenca a
institui¢do cientifica oficial ou credenciada, ou que a elas seja indicado.

Artigo 41 - O estudo para criagdo de Parques, Nacionais deve considerar as necessidades do
sistema nacional de unidades de conservagdo, onde amostras dos principais ecossistemas
naturais fiquem preservadas, evitando-se o estabelecimento de unidades isoladas que ndo
permitam total seguranga para a prote¢do dos recursos naturais renovaveis.

Artigo 42 - Propostas para criagdo de Parques Nacionais devem ser precedidas de estudos
demonstrativos das bases técnico - cientificas e socio-econdmicas, que justifiquem sua
implantacdo.

Artigo 43 - O Decreto de criagdo de Parques Nacionais estabelecera o prazo dentro do qual sera
executado e aprovado o respectivo Plano de Manejo.

§ 1° - Para os Parques Nacionais ja criados, o Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal
- IBDF, providenciara, dentro do prazo maximo de 5 (cinco) anos, a elaboragdo dos respectivos
Planos de Manejo.

§ 2° - O Plano de Manejo sofrerd revisdo periddica a cada 5(cinco) anos, obedecendo-se no
entanto o estabelecido no plano basico.

Artigo 44 - Os Parques Nacionais dispordo de estrutura administrativa compreendendo: direcao,
pessoal, material, orcamento e servigos.

Artigo 45 - Os Parques Nacionais serdo dirigidos por diretores designados pela Presidéncia do
Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal - IBDF, escolhidos entre pessoas de
reconhecida capacidade técnico - cientifica no que se refere a conservagdo da natureza.

Artigo 46 - O horario normal de trabalho nos Parques Nacionais ¢ idéntico ao fixado para a
servigo publico federal, ressalvados os regimes especiais estabelecidos no regimento interno de
cada Parque, para atender a atividades especificas.

Artigo 47 - A visitagdo a utilizagdo de areas de acampamento, abrigos coletivos ou outros nos
Parques Nacionais, ficam condicionadas ao pagamento das contribuigdoes fixadas pela
Presidéncia do Instituto Brasileira de Desenvolvimento Florestal - IBDF.

Artigo 48 - As rendas resultantes do exercicio de atividades de uso indireto dos recursos dos
Parques Nacionais, bem como subvengdes, dotagdes e outras que estes vierem a receber,
inclusive as multas previstas neste regulamento, serdo recolhidas ao Banco Nacional de Crédito
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Cooperativo S. A - BNCC, a crédito do Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal -
IBDF.

Artigo 49 - As pessoas fisicas ou juridicas, que infringirem as disposicdes do presente
Regulamento, ficam sujeitas as seguintes penalidades:

I - multa;

II - apreensao;

III - embargo.

§ 1° - Se o infrator cometer, simultaneamente, duas ou mais infragdes, ser-lhe-ao aplicadas,
cumulativamente, as penalidades a elas cominadas.

§ 2° - A aplicacdo das penalidades previstas neste Regulamento ndo exonera o infrator das
cominagdes civis ou penais cabiveis.

Artigo 50 - Multa ¢ a penalidade pecunidria aplicada ao infrator pelos fiscais do Parque
Nacional e fixada com base no maior valor de referéncia vigente no Pais.

Paragrafo Unico - As multas, consoante a gravidade da infragdo, classificam-se em:

I - Preventiva - relativas a a¢do ou omissdo do que resulte perigo de dano, e a4 presenga em
locais proibidos ao acesso humano. Valor: 1(um) valor de referéncia;

IT - Repressivas - relativas a agdo ou omissdao de que resulte dano real a flora, a fauna ou a
instalagdes do Parque Nacional, e as obras ou iniciativas tais como referidas no art. 52. Valor:
de 2 (dois) a 50 (cinqiienta) valores de referéncia.

Artigo 51 - Apreensdo € a captura de armas, muni¢des, material de caca ou pesca, e do produto
da infragdo, irregularmente introduzidos ou colhidos no Parque.

Paragrafo Unico - Da lugar a apreensio e simples posse dos objetos ou produtos referidos
neste artigo, independentemente da aplica¢do de multa.

Artigo 52 - Embargo ¢ a interdi¢do de obras ou iniciativas ndo expressamente autorizadas ou
previstas no Plano de Manejo, ou que ndo obedecam as prescri¢des regulamentares.

Paragrafo Unico - Ocorrendo o embargo, o infrator sera obrigado a reparar os danos, sem
prejuizo da aplicacdo de multa repressiva.

Artigo 53 - Respondem solidariamente pela infragdo:

I - Seu autor material,

II - O mandante;

I - Quem, de qualquer modo, concorra para a pratica da mesma.

Artigo 54 - Se a infragdo for cometida por servidor do Instituto Brasileiro de Desenvolvimento
Florestal - IBDF, a penalidade sera determinada ap6s a instauragdo de processo administrativo,
na forma da legislacdo em vigor.

Artigo 55 - A multa sera fixada em fungdo da gravidade da infracdo e dos prejuizos que o ato
que a caracterizou causar ao patrimonio natural e material dos Parques Nacionais.

Artigo 56 - Para cada Parque Nacional serd baixado, quando da aprovag@o de seu Plano de
Manejo, um regimento interno que particularizara situacdes peculiares, tendo como base o
presente Regulamento.

Artigo 57 - Os casos omissos serdo resolvidos pela Presidéncia do Instituto Brasileiro de
Desenvolvimento Florestal - IBDF.

298



CONSTITUICAO FEDERAL
TITULO 11 - DOS DIREITOS E GARANTIAS FUNDAMENTALIS
CAPITULO 1 - DOS DIREITOS E DEVERES INDIVIDUAIS E COLETIVOS

Art. 5° - Todos sdo iguais perante a lei, sem distincao de qualquer natureza, garantindo-
se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a
vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a propriedade, nos termos seguintes:

I - homens e mulheres sdo iguais em direitos e obrigacdes, nos termos desta
Constituicdo;

II - ninguém sera obrigado a fazer ou deixar de fazer alguma coisa sendo em virtude de
lei;

IIT - ninguém serd submetido a tortura nem a tratamento desumano ou degradante;

IV - ¢ livre a manifestacdo do pensamento, sendo vedado o anonimato;

V - ¢ assegurado o direito de resposta, proporcional ao agravo, além da indenizacao por
dano material, moral ou a imagem;

VI - ¢ inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a prote¢do aos locais de
culto e a suas liturgias;

VII - ¢ assegurada, nos termos da lei, a prestacdo de assisténcia religiosa nas entidades
civis ¢ militares de internacao coletiva;

VIII - ninguém sera privado de direitos por motivo de crenga religiosa ou de convic¢ao
filosofica ou politica, salvo se as invocar para eximir-se de obrigac¢do legal a todos
imposta e recusar-se a cumprir prestacdo alternativa, fixada em lei;

IX - ¢ livre a expressao da atividade intelectual, artistica, cientifica e de comunicagao,
independentemente de censura ou licenga;

TITULO III - DA ORGANIZACAO DO ESTADO

CAPITULO I -DA ORGANIZACAO POLITICO-ADMINISTRATIVA

Art. 19 - E vedado a Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios:

I - estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciond-los, embaracar-lhes o
funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relagdoes de dependéncia ou
alianca, ressalvada, na forma da lei, a colabora¢ao de interesse publico;

II - recusar fé aos documentos publicos;

III - criar distingdes entre brasileiros ou preferéncias entre si.

299



ANEXO II

Documento Areas Naturais Protegidas: Espacos Sagrados — A Presenca do Axé,
distribuido pelo Parque Nacional da Tijuca aos participantes do I Seminario Meio
Ambiente e Espacos Sagrados, organizado pela Unidade em janeiro de 2004
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Renovaveis

Marcos Barros
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Gerente-executivo do IBAMA/Rio de Janeiro
Edson Bedin

Chefe do Parque Nacional da Tijuca
Sénia Lucia Peixoto

Diretor da Gestdo Compartilhada do PNT / IBAMA-Prefeitura do Rio de Janeiro
Celso Junius F. Dos Santos

Equipe técnica do Projeto Meio Ambiente e Espacos Sagrados

Ana Cristina Pereira Vieira — Coordenadora de Patrimonio Cultural/PNT
Denise Alves — Coordenadora do Nucleo de Educagdo Ambiental/PNT
Consultores

Carla Lucia dos Santos, Leonardo Campello, Marcelo Antonio
Marques Prazeres, Mariza Guimaraes Dias

Textos

Ana Cristina Pereira Vieira, Denise Alves,Leonardo Campello, Marcelo Antonio
Marques Prazeres, Mariza Guimaraes Dias
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AREAS NATURAIS: ESPAGOS SAGRADOS

A presenca do axé

A relagdo homem-natureza tem um carater sagrado, que se manifesta de diversas
maneiras. Desde o éxtase diante de uma bela paisagem, oracdes, meditacdo, canticos e
dangas, a praticas que envolvem oferendas a divindades da natureza, o homem busca
comunicacdo com as forcas criadoras, através de um grande nimero de religides,
praticas de satide e atividades expressivas.

A presenca do Axé, energia primordial, ¢ uma condi¢cdo fundamental para a
escolha dos locais onde os praticantes realizam suas cerimonias. A prote¢do da natureza,
onde estd concentrado o Ax¢é na concepgdo dos praticantes, torna-se assim um ponto de
encontro entre ambientalistas e religiosos, criando novas possibilidades de dialogo e
convivéncia.

Através do Projeto Meio Ambiente e Espagos Sagrados, desde 1997 o Parque
Nacional da Tijuca vem registrando e pesquisando praticas religiosas realizadas em rios,
cachoeiras e matas, no interior da Unidade de Conservacdo e seu entorno, procurando
reconhecer as diversas manifestacdes. Com a missdo de proteger a mata atlantica,
promover pesquisa, educa¢do ambiental e lazer, o Parque busca conciliar cultura e
protecdo ambiental, desenvolvendo uma proposta de didlogo entre funcionarios,
praticantes das diversas vertentes religiosas que usam o parque como Espago Sagrado,
pesquisadores e outros atores sociais.

Nesta publicacdo, apresentamos inicialmente a proposta de abordagem integrada
do patrimoénio natural e cultural, seguida pela histéria do projeto e uma analise da
questdo das oferendas religiosas, como contribuicdo a discussdo do tema, concluindo
com o artigo de Leonanrdo Campello, O dilema entre a preservagdo do meio ambiente e
a livre expressdo religiosa, texto-base de uma mesa-redonda no Semindrio Espaco
Sagrado, em novembro de 2003.

1. Um dialogo entre natureza, religiao e energias cosmicas:
o patrimonio natural interagindo com o patrimonio cultural/imaterial

O Homem e sua relacdo com a natureza sdo os focos deste artigo. Um assunto
polémico ha muito tempo discutido e analisado, sob as mais diversas oticas e pontos de
vista, tornou-se a tonica norteadora de uma agdo que o Parque Nacional da Tijuca vem
desde 1997 trabalhando a luz da ciéncia, da cultura e da educacdo.

Partindo-se do pressuposto de que o homem, desde os primordios de sua
existéncia teve sua vida intrinsecamente ligada aos recursos naturais, onde encontrou e
extraiu as condi¢des necessarias & manutencdo e perpetuacdo da espécie (abrigos,
alimentos, fogo, ferramentas rudimentares, vestimentas e utensilios), absorveu, ainda,
de seus recursos energéticos, as forcas e saberes que os levaram a manter uma ligagdo
espiritual com o cosmo.

Por que teria o homem, atribuido poderes sobrenaturais aos raios, aos trovoes,
aos astros, e significados metafisicos a terra, a agua, ao fogo e ao ar, sendo estes ultimos
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os quatro elementais da natureza? Estas sdo questdes emblematicas ¢ que até hoje
persistem no imaginario dos mais diversos povos que habitam o planeta.

As ciéncias fisicas e as ciéncias “espirituais” se contrapdem em alguns pontos,
porém se coadunam e se entrelagam em muitos outros e nos levam a tentar interpretar e
quebrar as barreiras existentes entre seus limites.

Este ¢ um dos paradigmas que o Parque Nacional da Tijuca tenta agora adotar,
permeando a livre discussdo do tema Meio Ambiente Espaco Sagrado, propiciando que
conhecimentos, praticas e principios filosoficos e religiosos, advindos de saberes
diferenciados possam gerar um aprofundamento de uma questdo que ainda esta longe de
ser exaurida.

dialogo silencioso entre homem e natureza tem inicio.

O Parque Nacional da Tijuca, uma impressionante massa florestada de grande
potencial energético ¢ o palco de uma questdo que transcende leis, regulamentos e
regras, pois ele ¢ acima de tudo um laboratério de vida. Num sobrevoo apenas podemos
observar contornos rochosos recobertos de rica vegetacdo, onde matizes de verde se
misturam, ora salpicados de cores contrastantes, ora rasgados pelo azul dos rios, ora
deixando ver o cinza escuro das pedras. Mas ¢ no chao, caminhando junto ao solo, que
podemos ver que esta area natural ¢ muito mais do que isto. No Parque existe vida em
diversas formas. Sao nascentes de rios cristalinos que formam rios e cachoeiras. Sdo
rochas que milenarmente esculpiram grutas e escarpas. Sdo arvores frondosas, altas e
baixas que brotam do solo como um exército guardido de tesouros naturais. Neste
laboratoério, animais de espécies variadas coabitam em perfeita harmonia e auxiliados
pelo vento, cumprem sua missdo de disseminadores e dispersores de sementes. E vida
gerando e mantendo vida. Por isto compdem um ecossistema, um espago sagrado para
os homens, tanto do ponto de vista ambiental como espiritual.

Com relagdo ao Parque Nacional da Tijuca, faz-se mister mencionar que ele ¢ de
fundamental importancia para a cidade do Rio de Janeiro, uma vez que desempenha
fungdes de regulador climatico, redutor das chuvas, absorvedor de poluigdo sonora entre
outras fungdes, além da riqueza de seu patriménio natural e cultural, que fazem com
que, em termos de preservag¢dao ambiental, seja uma Unidade de Conservagao de grande
importancia tanto no contexto ecoldgico-cultural quanto cientifico.

Entretanto este vasto patriménio natural constitui, também, foco de interesse
para os que tém nas energias cosmicas, na utilizacdo dos quatro elementais e nos
recursos naturais, o elo de ligacdo com as for¢as e com o universo espiritual. Sdo,
portanto, duas dialéticas, duas formas de conhecimento, duas formas de pensar e de
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agir, de interpretar e utilizar um mesmo espaco, sagrado para ambos. Dialogar com estes
dois setores, disponibilizar meios de integragdo, fazer a interacdo entre o saber cientifico
e o saber popular, das comunidades voltadas para o espiritualismo, representa hoje uma
das metas educativas e culturais do Parque Nacional da Tijuca.

Desta forma, vimos inserir, através de exemplificacdo fotografica e textos
sintéticos, uma realidade muito presente nesta Unidade de Conservacdo, a guisa de
ilustracdo, de algumas das mais diversificadas interferéncias e praticas religiosas que
ocorrem nesta area protegida.

A Igreja Catolica foi a primeira a erguer seus templos e a introduzir no alto do
Corcovado uma imagem, neste caso monumental, interferindo no meio ambiente e
propiciando a seus devotos uma oportunidade de culto. Embora na época em que foram
erguidos, estas areas ainda ndo fossem consideradas de protecdo ambiental, continuam
atualmente sendo alvo de celebracdes e praticas religiosas.

Capela Mayrink — 1850

As demais religides, ainda, ndo possuem edificacdes no Parque Nacional da
Tijuca, mas a atual administracdo planeja construir uma Capela Ecumémica, dando
oportunidade a praticantes de todas as religides virem orar e celebrar rituais litargicos
junto a natureza, gerando desta forma, oportunidades iguais para todos os credos.

Praticantes de muitos credos, religides, seitas, filosofias, costumam utilizar o
Parque para celebracdes variadas, que vao desde um simples contato com as energias
dos elementais e as cosmicas, tdo fortemente presentes nas matas e florestas, a praticas e
celebracdes ritualisticas e religiosas. Muitas destas costumam, utilizar objetos,
impregnados de significados, como forma de comunicacdo com as forgas espirituais
com as quais mantém o vinculo energético. Sdo oferendas, de tipos, formas e intengdes
diversificadas que sdo deixadas no Parque Nacional da Tijuca e em muitas outras areas
naturais e que, de muitas formas interferem neste laboratorio de vida, j& anteriormente
mencionado, causando danos, por vezes irreversiveis, a flora, a fauna, as aguas. Sem o
perceberam estdo agredindo a natureza, a mesma fonte de energia sadia, que tanto
precisam para se harmonizar com o “seu” cosmo.

As oferendas religiosas mais comumente encontradas nesta Unidade de
Conservacao sao as relacionadas aos cultos afro-brasileiros, sem que, entretanto, sejam
as Unicas.

Na composi¢de fotografica a seguir apresentada, poderemos observar, a presenga
de oferendas de Umbanda, Candomblé, Esotéricas e Orientais.

Sao frequentes também as de Ciganos e até de culto a Bruxas.

303



v0€




Como pudemos verificar, ¢ bem vasto o universo de oferendas, despachos e
“presentes” deixados nesta unidade de Conservagao.

Desde 1997, o Parque iniciou um trabalho de cunho educativo-cultural, voltado
para propiciar o didlogo entre praticantes destes diversos cultos e naturalistas, bem
como para que a equipe da propria instituicdo pudesse trabalhar esta realidade, sabendo
como interagir entre os direitos e saberes de todas as vertentes cientificas e culturais.

A partir dai ficamos cientes de que a instituicdo possuia ndo apenas um
Patrimdnio Natural e um Patriménio Cultural a preservar, mas também um Patriménio
Imaterial, constituido pelo uso dos seus recursos naturais enquanto elementos sagrados.
A cultura imaterial nos propiciava um novo saber, uma nova reflexdo, uma nova
maneira de se lidar com o patrimonio publico.

Anualmente toneladas de residuos oriundos de oferendas religiosas sao retiradas
do Parque Nacional da Tijuca. Tendo em vista este dado, além dos inumeros danos
causados ao meio ambiente, advindos das praticas religiosas, bem como a necessidade
de se observar as leis e, igualmente, a importancia de se respeitar a cultura imaterial, a
administracdo do Parque, em 2003, resolveu pdr em pratica, um projeto piloto de
criacdo de um Espago Sagrado, em area contigua a Unidade de Conservagao.

Localizado em seu entrono imediato, este espaco tem como objetivo oferecer um
local onde praticantes, dos mais diversos cultos, possam celebrar seus rituais e fazer
suas oferendas, sem causar danos ao meio ambiente, uma vez que a area possui um
sistema de limpeza mais eficaz e poucas condi¢des de gerar riscos maiores a fauna e a
flora.

Embora este espaco seja experimental e sabemos que ndo ¢ o mais adequado
para os fins propostos, sua missao educativa ja comega a gerar alguns frutos.

O Parque possui um projeto de criacdo de um local maior, mais apropriado aos
fins a que se destina, com uma proposta mais abrangente e que estard sendo
desenvolvido em consonéncia com diversos grupos religiosos afim de que tenha seu
aval e legitimidade, no que se refere as demandas de seus futuros usudrios.

Para sua concretizacdo um trabalho cooperativo e integrado sera desenvolvido,
com todos os atores sociais envolvidos, ndo apenas no que refere as necessidades
operacionais como igualmente a captacao de recursos para este fim.

Buscando propiciar um maior entendimento da funcdo do Parque enquanto
Unidade de Conservagdo, que tem na preservacdo ambiental sua missdo precipua,
enfocamos, também, seu interesse, inédito na area institucional a qual se insere, de
mediar os conflitos existentes e propiciar o melhor meio de se chegar a um consenso
favoravel ao uso publico e a conservacao do meio ambiente e do seu patrimdnio natural,
cultural e imaterial.

2. A historia do projeto

A crise ambiental coloca em pauta, cada vez mais, a necessidade de um
reencontro do homem com a natureza, para que ele possa se reconhecer e integrar
enquanto ser natural e cultural, passando a proteger e respeitar 0 meio ambiente, para si
mesmo ¢ para as futuras geragdes. O Projeto Meio Ambiente ¢ Espacos Sagrados
envolve a reflexdo sobre religido, cultura, meio ambiente e cidadania, em que a crise
ambiental e a crise cultural demonstram ser duas faces da mesma moeda.

305



Um dos maiores desafios ao envolvimento do cidaddo na solugdo dos problemas
ambientais reside na percepgdo fragmentada do meio ambiente, em que a dicotomia
homem/natureza dificulta a apreensdo das relacdes de seus aspectos biofisicos, sociais,
econdmicos, politicos e culturais. O estudo das relagdes entre a crise ambiental e a crise
cultural mostra que a degradacdo do meio ambiente e a fragmentacdo da percepcdo
estdo profundamente vinculadas, apoiadas por concepgdes que distanciam o homem da
natureza e naturalizam a exploracdo do homem pelo homem, ao mesmo tempo em que
se reduz o espaco para a diversidade cultural.

Espacos onde a natureza se mantém viva representam, para grande numero de
religides que a cultuam, espagos sagrados. Seus adeptos ha milhares de anos buscam a
conexdo com a natureza através de oragOes, dancas, canticos e oferendas de flores e
alimentos, através de uma grande diversidade de filosofias e religides, em que a
experiéncia fundamental de unidade e integracdo com o todo, o religare, ¢ desencadeada
no processo de comunica¢do homem-natureza.

Atualmente, um grande nimero de adeptos das religides da natureza procuram
as unidades de conservacdo ambiental para uma pratica que consideram sagrada,
fundamental ao seu processo de identidade cultural. Ao uso dos espacos naturais para
vivéncias religiosas, soma-se 0 uso crescente para praticas de cura, em que a busca de
saide e harmonia passa também pela conexdo com a natureza, através de movimentos,
celebragdes, dancas e diversas formas de meditacdo, algumas vezes envolvendo também
oferendas, tais como o xamanismo € o druidismo.

O uso do Parque para vivéncias religiosas envolve muitas vezes conflitos
relacionados a preconceitos raciais e culturais, impactos provocados por residuos e
dificuldade de didlogo frente ao problema. Tendo como principio o reconhecimento da
diversidade cultural e identificando um grande potencial de envolvimento dos
praticantes na protecdo do meio ambiente, desenvolvemos, desde 1997, o Projeto Meio
Ambiente e Espacos Sagrados, visando mobilizar os diversos segmentos sociais na
discussdo sobre praticas religiosas e meio ambiente,através de pesquisa, seminarios,
celebragdes, exposicoes, palestras e producao de material educativo.

Dentre estas pesquisas, vale ressaltar que a equipe do projeto realizou varias
observagdes de campo, tendo ido a quatro lugares considerados “espacos sagrados”, no
Rio de Janeiro ¢ em Salvador/Bahia, onde habitualmente praticantes de cultos afro-
brasileiros realizam celebragdes ¢ oferendas, objetivando entrevistar usuarios e
mantenedores destes locais, verificar a operacionalizacao deste espagos, o envolvimento
das comunidades e, principalmente, quais as posturas adotadas com relagao aos residuos
e as questOoes ambientais. Além destas visitas técnicas, a equipe do Parque participou do
IV Congresso Nacional de Cultura Negra, em Salvador e aplicou um questiondrio
destinado a praticantes ¢ lideres espirituais, objetivando mensurar o grau de
conscientizacdo destes, das causas ambientais. Todas estas visitas técnicas foram
registradas em video e fotograficamente ¢ as pesquisas aplicadas foram analisadas
estatisticamente.

As praticas religiosas estdo presentes nas unidades de conservacao, através de
um amplo painel de rituais e celebracdes. Ocorrem em diversas vertentes filosoficas e
religiosas, sejam missas catolicas, pajelanca indigena, cultos orientais e afro-brasileiros,
entre outros. Todas estdo presentes no Parque, entretanto, algumas sdo legitimadas e
outras ndo. Enquanto algumas s3o severamente proibidas e reprimidas, outras t€ém seus
templos reformados e mantidos com dinheiro publico.

Neste quadro, identificamos questdes que podem ser enfocadas com temas
geradores em educagdo ambiental: a questdo das oferendas religiosas no contexto do
patrimOnio natural e cultural. O Projeto Meio Ambiente e Espagos Sagrados visa
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ampliar a percep¢do dos diversos segmentos sociais envolvidos, assim como sua
capacidade para o didlogo e a busca de solugdes face aos conflitos relacionados, de um
lado, a preconceitos raciais e culturais; de outro, impactos no meio ambiente provocados
por residuos de oferendas, recipientes e embalagens na floresta.

Através de parceria com o ISER- Instituto Superior de Estudos da Religido, e
com o Museu Nacional de Belas Artes , com a participacdo de representantes de cultos
afro-brasileiros , orgdos publicos, pesquisadores e ongs, foi realizado em 1997 o
Seminario Meio Ambiente e Espacos Sagrados. Neste mesmo ano, o trabalho foi
apresentado e discutido no I Congresso Nacional de Unidades de Conservagdo, em
Curitiba, e publicado em seus anais,em texto redigido em co-autoria por Ana Cristina
Pereira Vieira, Denise Alves, Marcelo Antonio Marques Prazeres e Mariza Guimaraes
Dias (Anexol).

Em 1998, ndo tivemos condigdes para prosseguir com os grupos de trabalho,mas
a tematica meio ambiente e cultura foi introduzida nas publicagdes do Parque, com
mencao a religido e a questdo das oferendas. No historico da regido, procuramos tornar
visivel o papel dos diversos atores sociais nas transformagdes ocorridas no ambiente,
como subsidio a discussdo dos processos de exclusdo social e degradagdo do meio
ambiente. As cartilhas foram produzidas em parceria com o CECIP, como instrumentos
para capacitagao .

Ainda em 1998, a convite da coordenag¢do nacional do PRONEA- Programa
Nacional de Educagio Ambiental/IBAMA, e com apoio do PARNA Serra dos Orgdos,
foi apresentado um painel sobre o projeto na I Conferéncia Nacional de Educagao
Ambiental, em Brasilia.

Neste periodo, o Parque desenvolveu uma articulagio crescente com as
comunidades da Grande Tijuca, seja através da contratagdo de moradores internos ou do
entorno para servicos de manuten¢do e limpeza, seja através da participacdo na Agenda
de Meio Ambiente, dentro do Projeto Agenda Social, que o IBASE, em parceria com
Prefeitura, Estado, comunidades ,universidades e ongs vem desenvolvendo nesta regido
da cidade. Uma publicacdo deste projeto, produzida pelo IBASE, contou com uma
proposta das proprias comunidades, denominada Canto dos Orixas, que ainda nao foi
realizada .

Em 1999, realizamos, em parceria com o IBASE, UERJ, SETRAB ¢
comunidades da Grande Tijuca, um projeto de formacdo de jovens para conducdo de
visitantes no Parque e em outras areas da cidade. Além das publicacdes ja existentes,
foi produzido e utilizado material didatico especifico para o curso, incluindo cultura
afro-brasileira e as oferendas religiosas, de autoria da Professora ¢ musedloga Mariza
Guimaraes.

Em 2000, a equipe técnica colaborou com o Parque Lage, através da parceria
com entidades da sociedade civil e institui¢des publicas, na realizacdo de eventos de
arte ¢ educacdo ambiental. Entre as propostas desenvolvidas, ocorreram dangas,
canticos e rituais voltados para a celebracdo e integragao com a natureza, em diversas
vertentes culturais, como celta, sufi e, em menor escala, nordestinas, afro e indigenas.

Além da contribui¢do com subsidios em projetos ,estudos e reportagens, houve
um esforco em 2001 no sentido de ampliar a percep¢dao do cidaddo sobre o aspecto
sagrado da floresta e as diferentes praticas ai realizadas. Em julho, foi publicado o livro
Lazer e Cultura na Floresta da Tijuca, de autoria de Ana Cristina Pereira Vieira,
contando com um capitulo em autoria conjunta com Denise Alves sobre a Floresta
Sagrada, pela Editora Malkron Books do Brasil (ANEXO 2).

Toda essa experiéncia tem sido muito rica, no sentido de revelar praticas
religiosas em unidades de conservacdo enquanto questdo ambiental. Pudemos
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investigar e discutir desigualdades no uso do espaco publico, buscando relaciona-las aos
mecanismos ideoldgicos que sustentam relagdes econOmicas desiguais, dificultam o
reconhecimento da diversidade cultural e sua interrelagdo com a diversidade biologica .

No espago onde se da o confronto, na regido do Maci¢o da Tijuca e bairros do
entorno, a relacdo sociedade / natureza vem passando por etapas sucessivas, em que a
degradacdo ambiental esta profundamente associada a exploracdo do homem pelo
homem.. Nos primeiros séculos da colonizagdo, a expulsdo, subjugacdo ou genocidio
das populacdes indigenas, associado ao trabalho escravo do negro, viabilizou o
desmatamento em ampla escala para a producdo agricola.

Nos periodos subsequentes, com o agravamento da situagdo ambiental, através
da falta de agua e aumento da ocorréncia de enchentes, uma vez que a perda de
cobertura vegetal prejudica a retencdo de agua , teve inicio um novo processo. A
protecdo da area, associada ao reflorestamento, mudou sua configuragao.

Mata Atlantica exuberante, em avangado estidgio de regeneracdo, em plena area
urbana, o fendmeno atrai visitantes e pesquisadores de todas as partes do mundo. A
questdo que se coloca é: como os segmentos sociais produtores de culturas que fogem a
logica dominante, especialmente os relacionados as classes populares, vao participar das
decisdes sobre o uso e gestdo da area?

Entre 2002 e 2003, paralelamente a abordagem da questdo das oferrendas
religiosas em cursos, oficinas ¢ materiais educativos, elaboramos projetos, buscando
parcerias para desenvolver novas etapas do projeto, com énfase no reconhecimento e
respeito a diversidade cultural, visando ampliar a discussdo sobre o uso religioso das
unidades de conservagdo, bem como a consciéncia publica sobre as contribuigdes do
pensamento afro-brasileiro e outros vertentes culturais ao equilibrio ecoldgico e
desenvolvimento sustentavel (ANEXO 3 — sintese de projetos que aguardam recursos).

Ainda em 2003, o Parque contribuiu para a organizacdo e manejo de uma area,
na regiio do entorno da Floresta da Tijuca, proxima a Agua Férrea, onde ocorre
tradicionalmente pratica de oferendas religiosas. Além de recuperar uma arvore
ameacada de morte em funcdo da queima de velas na base do tronco, o espago foi
organizado no sentido de favorecer praticas religiosas com o minimo de impécto
ambiental (ANEXO 4 — Texto explicativo do Espaco Sagrado em Agua Férrea).

Buscando um didlogo com liderancas religiosas sobre a utilizacdo do espaco
sagrado em Agua Férrea e a questao das oferendas no interior do Parque, surgiu a
proposta do Seminario Espaco Sagrado,que sera realizado no Centro de Visitantes desta
unidade de conservacdo, nos dias 29 ¢ 30 de novembro de 2003, no horario de 8:00 as
17:00 horas. O evento visa desenvolver alternativas sobre a questdo das oferendas
religiosas em areas florestadas, visando compatibilizar a protecdo do patrimdnio natural
e cultural.

No seminario, liderancas religiosas, pesquisadores, educadores, técnicos e
agentes comunitarios terdo oportunidade de trocar opinides e sugestdes sobre meio
ambiente e cultura afro-brasileira, possibilitando a elaboragdo de estratégias de trabalho
e fortalecimento de parcerias, conjugando as necessidades de protecao ambiental e livre
expressdo da experiéncia religiosa.

No momento, nos confrontamos com o desafio de conjugar uma ética
ambiental com uma teologia ambiental. Ou seja: os valores ligados a preservagao do
meio ambiente e a sacralizacdo dos espacos naturais, tomando a natureza como valor
fundamental.

Acreditamos que o dialogo franco e aberto sobre as diferengas desenvolve os
valores inalienaveis da tolerdncia e da cooperagdo, que sdo as bases do entendimento
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fraterno e da busca de solugdes que viabilizem a superagdo do dilema meio ambiente e
liberdade religiosa, com muito Axé.

3. Oferendas religiosas: uma analise da questio
Primeiro passo: didlogo e respeito a diversidade cultural

O Brasil ¢ um pais marcado por grande diversidade cultural, com a presenga de
manifestagdes de origem indigena, européia, africana e muitas outras, presentes no dia
a dia através de diferentes modos de pensar, sentir e viver que fazem parte do nosso
patrimonio cultural. No didlogo com os praticantes , ¢ necessario, em primeiro lugar,
manifestar respeito em relagdo a todas as religides, lembrando que a crenga religiosa faz
parte da cultura e dos direitos do cidadao.

O Parque Nacional da Tijuca ndo proibe nem discrimina qualquer pratica
religiosa em suas areas. Abriga trés capelas catdlicas e amplo espaco verde, onde a
exuberdncia da mata, rios e cachoeiras convida a paz ¢ comunhdo com a natureza,
recebendo praticantes das mais diversas religides.

A oferenda é uma pratica comum na maioria das religides que, ao longo do
tempo, vém adaptando seus rituais as condi¢cdes de cada momento. Desde o
oferecimento da hoéstia e do vinho no altar catolico, ao cordeiro sacrificado na Pascoa
pelos judeus, cerimodnias orientais, indigenas e afro-brasileiras, entre outras, a pratica da
oferenda constitui o climax do ato religioso.

Em cada religido, a oferenda tem formatos e ceriménias diferentes, mas o
objetivo ¢ Unico - o de estabelecer contato com a divindade que se reverencia.
Agradecimento, pedido ou simplesmente um gesto de amor.

A oferenda estabelece a ligacdo do devoto com o divino. Com esta inten¢do, nem
sempre sao oferecidos elementos materiais, mas também oracdes, canticos, dangas e
acgoes altruistas.

Em algumas praticas das religides da natureza, utilizam-se alimentos que serao
consumidos pela comunidade no decorrer da celebragdo.O alimento, frutas por exemplo,
¢ oferecido a divindade e apds alguns minutos distribuido aos participantes. Todos entdo
partilham do alimento, considerando que o mesmo est4 impregnado de energia divina.

Quando os praticantes sentem a necessidade de deixar a oferenda junto a
natureza, podem ocorrer alguns problemas ambientais, tais como a queima de troncos
por velas, consumo de alimentos por animais nativos, polui¢do do solo e da agua.

Buscando conciliar cultura e protecdo do meio ambiente, podemos conversar
com os praticantes sobre o risco de impactos ambientais, sempre procurando relacionar
a questdo do meio ambiente e a questdo cultural. Nesta hora, ¢ importante conhecer a
linguagem religiosa. E importante falar sobre a prote¢io da mata, das arvores, do solo e
das dguas. Mas ao citar o respeito a Oxossi, o Orixa da mata, o praticante sente que seu
culto foi reconhecido e respeitado, o que facilita uma disposi¢do para o didlogo e a
compreensdo dos cuidados necessarios a protecdo da mata atlantica. Da mesma maneira,
a protecao do solo, relacionado a Int6to e Omulu; os troncos, a Irdko e pretos-velhos; as
aguas doces, a Oxum.

Além do dialogo sobre os cuidados que os praticantes de cultos junto a
natureza necessitam saber , seja qual for o espago em que os realizem, podemos sugerir
também alternativas de espago para oferendas no entorno do Parque, como a area
especialmente preparada em Aguas Férreas, onde os praticantes podem realizar as
oferendas com maior liberdade, inclusive deixando-as junto a natureza.
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Em sintese: o Parque permite a realizacdo de praticas que ndo degradem a
natureza € que contribuam para a harmonia e a boa convivéncia entre as diversas
manifestagdes culturais e religiosas.

Como todos os visitantes, os praticantes das diversas religides podem utilizar
os diversos recantos do Parque, desde que, ao final dos rituais, recolham recipientes,
alimentos e outros objetos utilizados, ndo deixando nenhum residuo. Nenhuma
atividade com fogo € permitida aos visitantes, a ndo ser o uso das churrasqueiras nas
areas de lazer, para evitar incéndios. Estes cuidados fazem parte da protecdo do meio
ambiente, garantindo a Mata Atlantica viva para todos.

Segundo passo: observar a legislacao

A Constituicdo Brasileira garante o direito a liberdade religiosa. Ao mesmo
tempo, define meio ambiente como bem de uso comum, ou seja, riqueza social, cabendo
tanto ao Poder Publico quanto a coletividade o dever de preserva-lo. Buscando conciliar
cultura e meio ambiente, o Parque desenvolve desde 1997 o Projeto Meio Ambiente e
Espacgos Sagrados, com a intengdo de ampliar o didlogo sobre o assunto, de maneira que
tanto o patrimonio natural quanto o cultural possam ser respeitados e protegidos.

Alimentos expostos

Os animais silvestres sdo muito sensiveis as alteragcdes nos seus padrdes de
vida, por isso ndo devem receber alimentos de qualquer origem, sejam restos de lanches
e churrascos ou residuos de oferendas. Todos os residuos devem ser levados pelos
visitantes ou colocados nos coletores de lixo.

Alimentos expostos na floresta muitas vezes sdo ingeridos por animais
silvestres, como macacos, passaros, caxinguelés, quatis etc, interferindo em sua cadeia
alimentar, causando doengas e estimulando a proliferagdo exagerada daquela espécie, o
que prejudica o equilibrio ecoldgico e os habitos de alimentagdo dos animais. Deixar
alimentos expostos também favorece a poluicdo do solo e das dguas.

Estas infracdes sdo previstas nos artigos 29, 32, 38 e 40 da Lei de Crimes
ambientais, assim como o artigo 22 do Regulamento de Parques Nacionais, que trata do
lixo, e do artigo 37, que aborda as ameagas a cadeia alimentar.

Risco de incéndio

O fogo ¢ um dos maiores riscos a preservacdo da floresta. Acender velas
junto & mata traz o risco de queima do tronco e morte da arvore ou um incéndio de
maior propor¢ao, principalmente na época de seca.

O risco de incéndio e suas conseqiiéncias, sdo previstos pelos artigos 23 do
Regulamento de Parques Nacionais, e os artigos 41 e 42 da Lei de Crimes Ambientais.

310



ANEXO III

Texto publicado nos Anais do Congresso brasileiro de Unidades de Conservacio.
UNILIVRE, Curitiba, v. 1, 1997.

MEIO AMBIENTE E ESPACOS SAGRADOS

ENVIRONMENT AND SACRED SPACE

Logomarca do “workshop”
Oferenda a Oxum
ANA CRISTINA PEREIRA VIEIRA”
DENISE ALVES”
MARCELO ANTONIO MARQUES PRAZERES”
MARIZA GUIMARAES DIAS'"
RESUMO

O Parque Nacional da Tijuca vem, desde fevereiro de 1997, desenvolvendo uma proposta
cultural, de educagdo ambiental e pesquisa voltada para a protecdo do meio ambiente ¢ sua
relacdo com as praticas religiosas. Buscando um trabalho participativo e interdisciplinar,
realizou um “workshop” que resultou na criacdo de um féorum permanente e na proposta de
construcdo de um espago legitimado para estas praticas em éarea no entorno do parque. A
discussdo dos impactos ambientais relacionados aos cultos afro-brasileiros trouxe a tona
questdes culturais e sociais diversas, com sugestoes relevantes para a integracdo da comunidade

e a defesa do meio ambiente.

ABSTRACT

Since february 1997, the Tijuca’s National Park, has been developing a cultural proposal of
environmental education and research, project toward the protection of environment and its
relation with religious practices. Aiming at a parcitipative and interdisciplinary work, a worshop
has taken place which results in the creation of a permanent forum as well as in a construction
proposition to the legitimation of a space to carry out those practices in an area surrounding the
park. The discussion about environmental impacts related to the “afro-brazilian” rituals brought
up severals cultural and social questions, with relevant suggestions to the integration of
community and environment defense.

MEIO AMBIENTE E ESPACOS SAGRADOS

I - INTRODUCAO

97 Museodloga, Pos-Graduagdo em Administracdo de Museus, Coordenadora de Educagdo e Cultura do
Parque Nacional da Tijuca, IBAMA.

% Comunicagio Social e Sensopercepg¢do, Mestrado em Comunicacdo Social, Responsavel pelo Nucleo
de Educagdo Ambiental do Parque Nacional da Tijuca, IBAMA.

% Bidlogo, Pés-Graduagio em Aguas Doces, Consultor do Parque Nacional da Tijuca, IBAMA.

100 Museologa, Pos-Graduagdo em Administragdo de Museus, Mestrado em Artes Visuais, Responsavel
pela Segdo de Esculturas e Acervo de Arte Africana do Museu Nacional de Belas Artes, [IPHAN
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Situado na cidade do Rio de Janeiro, com uma area de 3.200 hectares, o Parque
Nacional da Tijuca ( PARNA TIJUCA ) constitui uma Reserva da Biosfera, face a
importancia ecoldgica desta unidade de conservagdo, onde ocorre um processo peculiar
de regeneragdo da Mata Atlantica.

Apbs o uso intensivo do solo para agricultura e extragdo de madeiras nos séculos
anteriores, a terra foi se exaurindo, acarretando periodos de grande estiagem, em
decorréncia da reducdo dos recursos hidricos, relacionados ao desmatamento e erosao
do solo. A regido foi ocupada por fazendas, com registros historicos que apontam cerca
de 6.000 escravos vivendo nestas e em quilombos. A area em questdo passou por um
processo de reflorestamento na segunda metade do século XIX, que incluiu ativamente
a presenga de mao de obra escrava, tendo sido este o primeiro reflorestamento
heterogéneo do Brasil e da América Latina. Tornou-se a partir de entdo uma éarea
protegida, que veio a dar origem, em 1961, ao Parque Nacional da Tijuca, que
contempla a maior floresta urbana do mundo, atualmente sob jurisdicdo do IBAMA.

Desde o século XVIII, ha evidéncias de atividades religiosas e oferendas afro-
brasileiras, na area hoje ocupada pelo parque, que tinham como origem o culto aos
orixas. Tais praticas sofreram uma repressdo bastante violenta no Brasil, onde ja se
desenvolviam os cultos indigenas, que foram igualmente reprimidos pela Igreja Catolica
aliada ao Estado. Nesta situacdo, os cultos afro-brasileiros ja nasceram sob o signo do
preconceito, tendo como alternativas a adocdo de representacdes catolicas, que gerou o
sincretismo, ou o ocultamento. Na regido em foco, enquanto a Igreja Catdlica erigia
seus templos, inclusive com a inser¢do da estatua do Cristo Redentor, no alto do
Corcovado, nos limites atuais do parque, os cultos afro-brasileiros continuaram
reprimidos.

Embora existam trés capelas catolicas no parque (Mayrink, Silvestre e
Corcovado), até recentemente, ndo havia ocorrido nenhuma iniciativa dos orgdos
publicos no sentido de estudar a situacdo de outras correntes religiosas no local. Ciente
disso e de que a populacdo da cidade utiliza intensamente areas de mata, rios e
cachoeiras para a realizagdo de rituais, incluindo oferendas e despachos, que
permanecem no local e que sdo provenientes, em sua maioria de cultos de umbanda e
candomblé, a atual administracdo, vem desde 1996, desenvolvendo uma gestao na qual
promove uma abordagem de educac¢do ambiental voltada para a participacdo, o didlogo
e o respeito as diversidades culturais do pais.

Importante se faz ressaltar, que ocorrem no PARNA TIJUCA diversas
intervengdes que agridem o meio ambiente, tais como: atalhos causadores de erosdo,
lixo deixados por visitantes em seus passeios e piqueniques, antenas de radio ¢ TV,
baldes que geram incéndios e a presenca constante das supra citadas oferendas
religiosas. Numa analise geral, estes elementos estranhos & natureza interferem
drasticamente no ecossistema

Frente ao exposto, a equipe do PARNA TIJUCA vem desenvolvendo uma
atuacdo participativa e interdisciplinar visando trabalhar esta realidade com todos os
atores sociais envolvidos. Nesta linha de acdo, realizou em conjunto com instituigdes
afins, um “Workshop” designado “Meio Ambiente e Espacos Sagrados”, que gerou um
grupo de trabalho sistematico para canalizar, discutir e viabilizar propostas que atenuem
os impactos ambientais, além de elaborar um anteprojeto para a criagdo de um local
especifico para a realizacdo dos rituais e oferendas, em area de entorno do parque. Faz
ainda parte da proposta cultural da equipe, a realiza¢cdo de um Seminario no inicio do
ano vindouro, que devera atingir outros segmentos da sociedade, além de liderangas
religiosas e ambientalistas representativas deste contexto cultural.
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I - REVISAO DE LITERATURA

A partir de um conceito amplo de meio ambiente, em que estdo interrelacionados
os aspectos biofisicos, sociais, politicos e culturais, as questdes ambientais passaram a
ser definidas em seus aspectos multiplos, colocando-se aos profissionais que atuam na
area o desafio da interdisciplinaridade.

Esta abordagem esta presente no Programa Nacional de Educacdo Ambienta
em que sdo definidos como principios de operacionalizagdo, ou pressupostos que devem
nortear as agoes de educagdo ambiental, o reconhecimento da pluralidade e diversidade
cultural, a interdisciplinaridade, a participagdo e a descentralizagdo. Estes principios,
numa proposta educativa dialogica, voltada para a qualidade de vida da populacao, sdo
sempre interdependentes. A preocupacdo dos educadores com a relacdo entre as
questdes culturais e naturais vem provocando reflexdes, propostas e iniciativas em
diversas partes do pais e do planeta.

No caso brasileiro, podemos registrar, a introdu¢do do principio da
biossociodiversidade, entre os principios tedricos e metodologicos que orientam a agdo
educativa, definido no Seminario sobre a Formagdo do Educador para Atuar no
Processo de Gestio Ambiental'”, em que se afirmou o papel fundamental das
identidades culturais nos processos participativos voltados para a solugdo de problemas
ambientais. Nesta perspectiva, ressalta-se, como afirma o Professor José Silva Quintas
no mesmo documento, “a gestdo ambiental como um processo de mediacdo de
interesses ¢ conflitos entre atores sociais que agem sobre o meio fisico natural e
construido”.

Tendo o desafio basico de contribuir para a percepgdo integral do meio
ambiente, os profissionais da area vao constatando, cada vez mais, como destacou
Denise Alves'”, que “os entraves a percepg¢ao integral dos problemas ambientais fazem
parte de uma complexa rede de fatores”. A degradagdo ambiental e a fragmentacdo da
percepcao estdo profundamente vinculados aos mecanismos ideologicos que distanciam
0 homem da natureza e naturalizam a exploracdo do homem pelo homem.

Nesse processo ocorre também a predominancia de certos padrdes culturais e a
discriminacao crescente de vertentes culturais que ndo estdo afinadas com os modelos
dominantes. E o caso das culturas afro-brasileiras e, especialmente, dos cultos
correspondentes, alvos de discriminagdo e violéncia ora difusa e sutil, ora explicitada
ostensivamente através, por exemplo, da invasao e destruicao de terreiros.

No Rio de Janeiro, a ocorréncia intensa de cultos afro-brasileiros'** (4) passa por
mecanismos de ocultamento diversos, resultantes das pressoes sociais, legais, politicas e
religiosas registradas em nossa historia. Estas pressoes estdo relacionadas ainda aos
problemas de classe e raca, mesclando-se preconceitos de religido e cor, as
discriminagdes relacionadas a renda e posi¢do social.

101
I,

! Diretrizes para operacionalizagio do Programa Nacional de Educagdo Ambiental -

Brasilia. IBAMA, 1996. Série Meio Ambiente em Debate, n° 9.

2 Seminario sobre a formagio do Educador para atuar no processo de Gestdo
Ambiental. Anais.  Brasilia. IBAMA, 1995. Série Meio Ambiente em Debate, n° 1.
13 ALVES, Denise. Sensopercepcdo em Agdes de Educacdo Ambiental. MEC/INEP.
Brasilia, Série Documental: Antecipacdes, n° 7, outubro de 1995.

104°A respeito da definicdo de Umbanda ¢ Candomblé e suas praticas no pais, ver -
DIAS, Mariza Guimaraes. Universo do “Povo do Santo”, Rio de Janeiro, 1996.
Apostila para o curso ministrado no Centro Cultural José¢ Bonifacio, Secretaria
Municipal de Cultura / RJ.
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Estando voltadas basicamente para o culto a natureza, as religides afro-
brasileiras apresentam a necessidade primordial de contato com a floresta, o rio, a
cachoeira, o mar, as pedras etc. Atualmente, no caso do Parque Nacional da Tijuca, a
ocorréncia de despachos e oferendas vém provocando impactos ambientais variados e
seus adeptos ainda ndo se articularam em relacdo a gestdo dos recursos naturais. No
caso de Salvador, pudemos constatar que os cultos afro-brasileiros, através de
representantes organizados, participam intensamente da discussdo dos problemas
ambientais e busca de alternativas de sustentabilidade, ao mesmo tempo em que ha um

amplo reconhecimento politico e institucional do papel deste cultos'®.

Il - METODOS E MATERIAIS

Buscando compatibilizar os interesses ambientais e religiosos da populagdo e ao
mesmo tempo cumprir o papel do Estado na promocdo da qualidade de vida, a partir de
uma concep¢ao ampla do meio ambiente, abrangendo seus aspectos biofisicos, sociais e
culturais, O PARNA TIJUCA deu inicio, em 1997, a uma proposta denominada “Meio
Ambiente e Espacos Sagrados”. O primeiro passo foi a formagdo de um grupo de
trabalho interdisciplinar e interinstitucional, com a participacdo de representantes do
PNT/IBAMA, da Secretaria Estadual de Educagdo, ISER - Instituto Superior de Estudos
da Religido, IPHAN/ Museu Nacional de Belas Artes e entidades religiosas.

Os integrantes do grupo de trabalho foram convidados a colaborar na realizacio
de um “workshop” sobre o tema, ao mesmo tempo em que se dedicaram a examinar a
questdo das praticas religiosas no PARNA TIJUCA e mapear experiéncias de espacos
sagrados afro-brasileiros no Rio de Janeiro e na Bahia.

O método utilizado foi o participativo e dialdgico, baseado nas diretrizes do
IBAMA ¢ do MEC para a Educagdo Ambiental, bem como nas recomendacdes da
Conferéncia Intergovernamental de Tbilisi (URSS). Neste sentido, entendemos que a
construgdo de atitudes e valores coerentes com a protecdo do meio ambiente e a sadia
qualidade de vida da populag@o passa pela percepcao integral do meio ambiente e por
uma proposta educativa voltada para o crescimento global, a participacdo e o didlogo.

Durante o “workshop”, como meio de facilitar a integracdo do grupo, a
aprendizagem e o reconhecimento do contexto cultural, foram realizadas atividades de
sensopercepcao, no inicio e final de cada dia. Todos os participantes colocavam-se em
circulo, ao ar livre, quando eram desenvolvidos exercicios de relaxamento e
desenvolvimento sensorial terminando com canticos e/ou oragdes de escolha do grupo.

As atividades de educagdo e pesquisa estiveram entrelacadas desde o inicio dos
trabalhos, abrangendo levantamento de campo e estudo de caso no Parque Nacional da
Tijuca, Cachoeira do Araticum (Jacarepagua/RJ), “Curva da Macumba”(Petropolis/RJ)
e Parque Sao Bartolomeu (Salvador/Bahia); estudos de textos e entrevistas com
liderangas religiosas, administradores de espacos sagrados, usuarios e pesquisadores de
diversos estados, incluindo a aplicagdo, de um questionario especifico sobre o tema, que
nos forneceu subsidios valiosos.

Ao tempo em que o grupo de trabalho foi organizando reunides preparatérias
para o “workshop”, a equipe do PARNA TIJUCA e a técnica do IPHAN foram
paralelamente realizando as pesquisas de campo e estudo de casos, aplicando os

195 Memorial Piraja- Parque Sio Bartolomeu. Uma experiéncia de Educagio Ambiental
em Salvador. Bahia. Centro de Educacao Ambiental S. Bartolomeu.Salvador. Bahia,
1997
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questionarios e registrando todo esse processo em VT, slides e fotografias, além de
coleta de acervo constituido por residuos de oferendas, assim como produzindo textos.
Dessa maneira foram gerados e/ou recolhidos diversos materiais informativos que foram
utilizados no “workshop” e permanecem no PARNA TIJUCA reunidos numa exposi¢ao
sobre Praticas Religiosas e Meio Ambiente. Esta exposicdo constituida por textos,
fotografias, livros e acervo tridimensional (objetos religiosos), tiveram como suporte
museografico plantas e outros elementos naturais utilizados em cultos. A exposicdo
composta por trés vitrines, apresentou, na primeira, a interferéncia de diversas religides
no meio ambiente e a experiéncia do Parque S. Bartolomeu. Na segunda, a tematica foi
Cachoeira do Araticum e “Curva da Macumba” e inseriu-se a representagdo de um
trecho de mata inteiramente atingido pelos residuos e lixo. Na terceira vitrine, o enfoque
recaiu sobre 0 PARNA TIJUCA, expondo a realidade historica e atual do uso religioso
de suas matas e rios.

Apresentamos a seguir a sintese do programa do “Workshop” (anexo 1): 1° dia -
Manha: Sensopercepgdo, 4 palestras e debate. Tarde: Mesa Redonda e debates. 2° dia -
Manha: Sensopercepc¢do, grupos de trabalho. Tarde: plenaria, encerramento e
sensopercepcdo. O “Worshop” foi realizado na sede do Parque Nacional da Tijuca, nos
dia 12 e 13 de setembro de 1997.

Materiais

1 - Questionario de pesquisa aplicado em Salvador e Rio de Janeiro.

2 - Fotografias, “slides” e videos dos locais pesquisados e entrevistas realizadas em
Salvador e Riode  Janeiro, incluindo o registro do “Workshop”.

3 - Acervo religioso (tridimensional) coletado no Parque Nacional da Tijuca.

4 - Material grafico - producdo de: questionario, convite, logomarca, cartaz, cracha,
pasta, certificado.

5 - Textos para exposigao.

6 - Relatdrios técnicos.

IV - RESULTADOS / AVALIACAO

O “Workshop “Meio Ambiente e Espacos Sagrados” contou com a participagdo
de 47 representantes de cultos afro-brasileiros, organizagdes ndo governamentais e
orgaos publicos, das esferas federal, estadual e municipal e 12 servidores que
forneceram apoio administrativo.

No decorrer dos trabalhos foi discutida a questdo das oferendas religiosas no
Parque Nacional da Tijuca, constatando-se, de um lado, uma série de impactos
ambientais decorrentes do uso de velas, recipientes ndo degradaveis, cortantes,
perfurantes, inorganicos, assim como bebidas, alimentos e tempéros toxicos aos
animais que provocam ferimentos, intoxicacdes e até mesmo morte de animais,
interferindo na cadeia alimentar, ressaltando-se ainda a introdug@o de animais estranhos
ao ecossistema oriundos da presenca das oferendas, e que igualmente provocam
impactos ao contaminarem rios € pequenos lagos e agudes. Ao mesmo tempo, 0s
participantes relataram as dificuldades e preconceitos de que sdo alvo diariamente, em
face de sua vertente religiosa, tanto por parte da sociedade civil, como de instituicdes
publicas e religiosas, assim como a falta de espagos publicos adequados a realizagao de
rituais e oferendas diretamente relacionadas a natureza.
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Face a esta situagdo, ¢ tendo em vista as determinagdes da Constitui¢ao Federal
relacionadas a protecdo do meio ambiente e a garantia dos direitos do cidaddo a todas as
praticas religiosas, buscamos alternativas de uso do espago publico que contemplassem
simultaneamente a protecdo ambiental e o respeito as diversidades culturais. Neste
sentido, e tendo em vista o posicionamento da Administracdo do Parque Nacional da
Tijuca, de que as praticas religiosas ali realizadas ndo deixassem residuos no parque,
foram adotadas duas linhas de acao:

e criagdo de um espago sagrado, fora dos limites do parque, com os requisitos
necessarios a realizagdo dos cultos, limpeza, seguranga e manutencao do local, o qual
devera ser administrado em regime de co-gestdio IBAMA - Prefeitura - entidades
religiosas;

e desenvolvimento de um amplo trabalho de educagdo ambiental no Parque Nacional
da Tijuca, em parceria com entidades religiosas, ONGs, universidades e Orgaos
publicos, contemplando sinalizag@o, capacitacdo, producdo de material educativo,
pesquisa e arte-educacdo, através de um grupo de trabalho permanente, criado no
decorrer do “Workshop”.

Esse grupo de trabalho terd a missdo, ainda, de elaborar o ante-projeto Meio
Ambiente e Espacos Sagrados no Parque Nacional da Tijuca, o qual serd discutido em
forum mais amplo, através de um Seminario a ser realizado no inicio de 1998, no futuro
Centro de Visitantes desta Unidade de Conservacao.

Para a realizagdo desses trabalhos foram formados simultaneamente dois grupos:
o Comité Pro-Criagdo do Espago Sagrado de Cultos Afro-brasileiros, com 08
integrantes, voltado para a criacdo deste espago em area proxima ao parque, tendo como
missdo precipua conseguir da Presidéncia do IBAMA e da Prefeitura, a permissao
oficial para a criagdo deste espago, legitimando desta forma sua existéncia, divulgando-
o através da midia ofical e demais meios de comunicagdo, assim como provendo os
meios necessarios para sua instalacdo e manutencdo. O segundo, um Grupo de Trabalho
Permanente, com reunides mensais, estara aberto a participacdo dos diversos segmentos
sociais, funcionando também como um forum permanente para as questdes afro-
brasileiras e 0 meio ambiente.

O processo de avaliacdo teve carater continuo, uma vez que a cada reunido
houve troca de opinides sobre o desenvolvimento dos trabalhos. No transcurso € apos o
“workshop” o grupo de coordenagdo reuniu-se para avaliar as palestras, as abordagens
expontaneas, ¢ os debates, assim como a organizacdo e os resultados auferidos.
Posteriormente os trés integrantes da equipe do PARNA TIJUCA e a técnica do
MNBA, que igualmente sdo os autores deste documento, reuniram-se para elaborar um
relatorio a ser enviado ao IBAMA, assim como o estudo dos dados obtidos através do
questionario, quando analisaram todo o processo ocorrido ¢ as perspectiva futuras.

Em nossa avaliagdo pudemos perceber uma participacao crescente dos diversos
segmentos sociais nos trabalhos referentes a questao religiosa no parque, o que nos deu
um indicativo de que a metodologia adotada, com base na participacdo e didlogo,
sempre integrando pratica e pesquisa, forneceu o aporte necessario ao desenvolvimento
do projeto.

Faz-se mister frisar que este € um processo que necessariamente passa pelo
campo do conflito. Embora os primeiros resultados apontem para o envolvimento
crescente dos diversos atores sociais, sdo identificadas simultaneamente zonas de
resisténcia e conflito, proprias da questdo em pauta, envolvendo desde discrepancias
entre abordagens educativas e a agfo fiscalizatoria, conflitos inter-religiosos e pressoes
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sociais diversas. Nesta perpectiva, entendemos que o projeto devera  avangar
gradativamente, sempre tendo como referéncia a gestdo ambiental como elemento de
mediagdo de conflitos e opinides e interesses.

Pudemos também constatar, numa visdo globalizante, que o Projeto Meio
Ambiente e Espacos Sagrados atingiu seus objetivos, engajando todos os participantes
na solug@o dos problemas em questdo e recebendo destes subsidios valiosos para que se
possa interagir, em ordem crescente, com o0s adeptos destes cultos. Foi gratificante
perceber o grau de envolvimento dos participantes com a tematica em foco, sendo que a
mensagem ambientalista foi internalizada com relaltiva facilidade apos colocagdes e
exposicoes de motivos de ambas as partes. . Os participantes do evento tornaram-se co-
integrantes de nosso trabalho, e comprometeram-se a difundir o conteudo discutido,
além de colaborar na elaboracdo de folhetos, sinalizacdo e cartilha didatica especifica
sobre o tema.

V - CONCLUSOES

Em Salvador (Bahia) observamos a participagdo dos cultos afro-brasileiros na
gestdo do Parque Sdo Bartolomeu, onde ocorreu um intenso processo de participagdo da
comunidade do entorno e dos cultos, em programas de educacdo ambiental, ¢ uma
tendéncia destes cultos a assumirem um papel ambientalista. No caso dos cultos afro-
brasileiros, baseados nas energias primordiais da natureza (candombl¢), os praticantes ja
estavam previamente sensibilizados para a protecdo ambiental e a medida em que se
envolviam na discussdo sobre as questdes ambientais da regido, passaram a se
identificar com as propostas ambientalistas, defendendo desde a protecdo das nascentes
dos rios, o zoneamento ambiental, estudos de impacto ambiental, até a integracdo da
populagdo do entorno e o desenvolviemento sustentavel.

As primeiras reagdes auferidas no Rio de Janeiro, com a iniciativa do Parque
Nacional da Tijuca de convidar um amplo leque de atores sociais para a discussdo de
tema concernente a religiosidade do povo brasileiro e meio ambiente, comeca a apontar
para um caminho semelhante. Notamos uma grande preocupacdo das liderancas
religiosas com a degradacdo do meio ambiente, uma disponibilidade para contribuir na
conscientizacdo da populacdo sobre a defesa da qualidade de vida e um grande desejo
de participar efetivamente da gestdo ambiental, o que nos parece bastante promissor.

Como apontou no “workshop” o professor Jos¢ Silva Quintas, Chefe do
Departamento de Divulgacao Cientifica ¢ Educacdo Ambiental do IBAMA, foram
colocados em confronto e discussdo, dois codigos bastante diferenciados: de um lado o
codigo religioso, com a multiplicidade de praticas e representagdes presentes na
realidade brasileira; ¢ do outro, a visdo racionalista e cientificista tipica do mundo
académico ¢ dos orgdos publicos. Esta situagdo apresenta um campo de trabalho
excepcionalmente fértil para o desencadeamento de processos participativos ¢ a
possibilidade de efetivar um trabalho realmente interdisciplinar, a partir do contexto
cultural em pauta.
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ANEXO IV

A Floresta Sagrada, por Ana Cristina Pereira Vieira e Denise Alves, in: Lazer e
Cultura na Floresta da Tijuca, de Ana Cristina Pereira Vieira, Ed. Makron Books, Sao
Paulo, 2001

A FLORESTA SAGRADA

Denise Alves e Ana Cristina P. Vieira

De diferentes maneiras, a Floresta representa um espago sagrado na
percepgdo e nas praticas de seus visitantes, moradores e profissionais que ali trabalham.
A medida em que a mata atlantica se recupera, cada vez mais a natureza recobra sua
dindmica e seu esplendor, oferecendo a todos um campo de beleza e energia que
convida a celebracdo.

O intelectual ateu admira a Mae-Natureza, o catolico reza na Capela
Mayrink, crentes realizam batismos nas 4guas dos rios, praticantes de cultos afro-
brasileiros reverenciam as matas e as cachoeiras, esotéricos fazem oferendas e
meditacdo. Hare-Chrisnas dancam e entoam canticos Na relacdo diaria com a Floresta,
os moradores identificam mensagens e avisos de plantas e animais, que podem
significar, por exemplo, boas ou mas noticias para a familia.

O espago sagrado torna-se também um espago de cura para um numero
crescente de praticas de saude, danga e meditacao, em diversas tradigdes, como Tai-chi-
Chuan (chinés), capoeira (afro-brasileiro), xamanismo e pagelanca (cultos de origem
indigena) e druidismo (relacionada aos conhecimentos dos druidas, magos da floresta,
de influencia crescente na Europa e Estados Unidos).

A Floresta desencadeia percepcdes, sentimentos e emogdes que
propiciam a vivencia fundamental do religare, a experiéncia de unidade e integracdo
com o todo que atravessa as diversas religides.

O sentido original do termo religido, para Jung'®, refere-se ao contato e
reverencia ao numinoso. Segundo o Dicionario Aurélio, citando R.Otho, este termo
significa "o estado religioso da alma inspirado pelas qualidades transcendentais da
divindade.”” No culto do candomblé, por exemplo, estas divindades sdo os Orixas,
representantes dos diversos aspectos da natureza. O contato com a Floresta, através do
seu sistema de crencas e rituais, permite ao praticante, entdo, uma conexao direta com
estas forgas. Pelo simbolismo Oxum representa as aguas doces - rios e cachoeiras,
Oxossi representa e reina sobre as matas. Xango € o senhor das pedras e rochas.

No decorrer do tempo, as diversas religides deixam marcas palpaveis da
passagem de seus adeptos pela Floresta. Num passeio no tempo e na historia, vamos
convidar o leitor a olhar a regido com uma atencdo especial para a relagdo do homem
com a natureza e o sagrado.

1% JUNG, C.G. Prefacio. I Ching , o Livro das Mutagoes. Sao Paulo, Editora
Pensamento, 1993.
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Em antigas iconografias da época colonial e imperial, podemos encontrar
indios guiando portugueses em trilhas da Floresta, que eles abriram ou conheciam ha
muito tempo. E muito dificil encontrar outros vestigios das incursdes dos indios
Tupinamba, Goitaca, Puri, Coroado e outros grupos a area hoje conhecida como
Floresta da Tijuca. Eles habitavam a regido do litoral e as baixadas, antes da chegada do
europeu e subiam a Floresta para cacar e colher frutos, mel e raizes. Desenvolvendo
uma relacdo sustentdvel com a natureza, reverenciando-a e respeitando seus ciclos, os
indios tiravam dela apenas o necessario a sobrevivéncia.

A vinda dos colonizadores europeus representou uma alteragio total no
ambiente, do ponto de vista ecologico e religioso. Ao mesmo tempo em que erigiram
capelas catdlicas, delimitando um espago especifico como area sagrada, devastaram
quase totalmente a mata ao redor para extragdo de carvdo e plantacdo de café. Teve
inicio em nosso pais a relacdo predatdria com a natureza, apoiada por concepgdes
filosoficas, religiosas,politicas e econdmicas que ndo a questionavam.

Além da degradag@o dos recursos naturais, a colonizag@o estava apoiada
na escravidao de indios e negros, num processo de dominacdo que extrapolava a relacdo
homem / natureza e alcangava também a relacdo dos homens entre si. Na regido da
Floresta, temos registro de grande niimero de negros escravos nas fazendas que
ocuparam a regido nos séculos dezoito e dezenove. Quem eram, como viviam, como
enfrentaram a situacdo de opressao total a que foram submetidos?

O legado cultural afro-brasileiro, hoje, nos mostra a capacidade de
resisténcia e a delicada trama de reelaboracdo de suas referéncias, que ocorreu desde
que foram retirados de suas casas, na Guiné, Angola e Congo. “Antes que questdes
ecologicas penetrassem os lares, a academia, a midia, em todos os cantos do pais e do
mundo, uma cultura milenar africana foi reelaborada em solo brasileiro, vivenciando em
seu dia-a-dia uma postura integradora entre homem e natureza”, afirma a pesquisadora
Marisa Guimardes Dias'?’.

Em sua opinido, reforgada entre outros autores pelas colocagdes de
Oliveira'®, o viver ecologico, enquanto relacdo de harmonia sociedade/natureza, ¢ a
base das concepgdes e praticas do candomblé , através da comunhdo entre os reinos
animal, mineral e vegetal, aliados as for¢as cosmicas do fogo, dgua, terra e ar.

A historia que se conta nos livros escolares raramente contempla, em toda sua
dimensdo, a participagdo do negro em nossa formacdo social. Existem registros
histéricos de oferendas nas matas da Tijuca desde o século XVIII. O pesquisador Manes
Bandeira (1993) levantou denominagdes de caminhos, vales, grutas, trilhas, cascatas e
outros elementos sinalizadores da histdéria oculta dos negros no Parque Nacional da
Tijuca.

Simultaneamente a freqliéncia as missas catdlicas no Altar do Cruzeiro, os
escravos buscavam, de maneira discreta, praticar seus cultos. Reverenciando a natureza
através de sua fé nos Orixas, encontraram, em rios, matas, pedras ¢ cachoeiras altares
perfeitos para os rituais do candomblé.

Trouxeram da Africa a tradigdo de cultivar o Axé-energia primordial, através de
canticos, dangas e oferendas. Estas eram colocadas originalmente em folhas de plantas e
compostas por frutos e alimentos rituais, como parte do amplo elenco de procedimentos
voltados para a interagdo homem-natureza, de acordo com as cosmovisdes africanas.

"7 DIAS, Marisa Guimarées. Rio - nosso patriménio cultural. In: Apostila para o Curso
Condutores de Visitantes no Macico da Tijuca. Secretaria Estadual de Trabalho, UERJ ,

Agenda Social Rio e Parque Nacional da Tijuca. Rio de Janeiro, dezembro / 99.
198 OLIVEIRA, Maria Consuelo. Terreiro de Candomblé: um espaco ecologico. Kawé. Caderno 3, UESC,
set/nov 97.
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Caminho de Oxum

Os turistas visitam hoje, frequentemente, o circuito das aguas, onde sdo
depositadas oferendas a Oxum (ver foto ), divindade das aguas doces relacionada a
fecundidade no candomblé, incorporada a umbanda por associagdo com Nossa Senhora
da Conceicdo, no Rio de Janeiro, ¢ Nossa Senhora das Candeias, na Bahia.

Subindo por trilhas que margeiam o Rio Tijuca, apreciam o encontro dos rios
das Almas e Caveira, formadores do Tijuca, no inicio da Estrada do Excelsior, a
esquerda. Seguem entdo pelo Vale das Almas, margeando o rio do mesmo nome, até a
Cachoeira do Pai Antdnio, nome atribuido na umbanda a entidade do Preto Velho,
simbolizado como velho por possuir alta evolugdo e sabedoria. Este vale parece ter sido
local eleito pelos escravos para suas praticas religiosas que persistiram, apesar de toda
pressdo proibitiva das autoridades.

A historia ressurge em ex-senzalas (Restaurante "A Floresta" entre outras) e em
nomes como o Caminho dos Escravos, que comeca na Estrada do Excelsior e termina
no Lago das Fadas, como também no Morro do Pretos Forros, onde ha, inclusive,
vestigios de quilombos. A homenagem aos escravos, que auxiliaram o major Archer no
replantio, estd presente na Gruta do Eleuthério e no Caminho do Mateus.

Em outra area do Parque, o mesmo contraste entre as diversas religides pode ser
observado na regido do Corcovado. A Mata do Pai Ricardo, possivel nome mitico do
culto afro, referente a uma pequena area de mata nativa nas proximidades do Corcovado
e de um antigo quilombo, nos remete a presenca da cultura negra. No alto do
Corcovado, vemos a monumental estatua do Cristo Redentor. Simbolo da cidade, em
sua base, existe uma pequena capela catolica, de uso restrito, onde uma santa negra -
Nossa Senhora Aparecida, Padroeira do Brasil - esta situada de costas para o Cristo.
Esse mosaico de crencas simboliza um processo historico que gerou uma nova religido
em nosso pais - a Umbanda, que resultou do sincretismo entre o Candomblé, o
Kardecismo ¢ o Catolicismo, além de incorporar outras vertentes como os cultos
indigenas, ciganos e orientais.

Outro tipo de intervencdo, de cunho socio-religioso, que recentemente vem
ocorrendo na Floresta da Tijuca ¢ a presenca de urnas funerarias, oriundas de cremacao
de seres humanos. A atual pratica ¢ uma decorréncia da concepcdo secular, presente na
frase "revertere ad locum tum", ou seja, "voltas ao teu lugar de origem", através do qual
algumas pessoas fazem com que as cinzas de seus entes queridos voltem a natureza.

A Administragdo do Parque Nacional da Tijuca constata, freqiientemente, a
presenca de oferendas religiosas em suas matas, em sua maior parte de umbanda.
Residuos como velas acesas, recipientes de barro, de vidro, louca e alimentos
representam uma intervengdo no meio ambiente, do ponto de vista ecoldgico. Com o
risco de incéndios, as repercussdes na fauna e na cadeia alimentar, assim como a
proliferagdo do mosquito da dengue em alguidares de barro com agua estagnada,
técnicos do Parque, bidlogos e engenheiros florestais levantam as contradigdes entre a
pratica religiosa e a conservacdo da Mata Atlantica.

Do outro ponto de vista, os praticantes reclamam da falta de espacos naturais
publicos e gratuitos, assim como da persistente discriminagdo racial-religiosa para a
realizacdo de seus cultos. A polémica se estende aos visitantes. Nota-se que,
enquanto os turistas estrangeiros manifestam interesse em ver os rituais e oferendas,
inclusive buscando empresas turisticas para conhecé-los, os turistas brasileiros e
usuarios do Parque, algumas vezes, reclamam dos residuos deixados por estas praticas.

Ha, portanto uma necessidade de reflexdo e busca de caminhos, como ficou
explicito no Workshop Meio Ambiente e Espacos Sagrados, realizado em 1997 no
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Parque Nacional da Tijuca, em parceria com o IPHAN e o ISER, com a participagdo de
técnicos da Prefeitura, Estado e outros orgdos federais, representantes de cultos e
pesquisadores. (Vieira, Alves et alli, 1997).

Polemizando ainda mais a questdo, lembramos que a Constitui¢do Federal
Brasileira garante liberdade religiosa, além da prote¢do aos locais de culto e suas
liturgias, com énfase nas manifestacdes das culturas populares, indigenas e afro-
brasileiras. Ao mesmo tempo, a Constituicdo afirma o direito de todos ao meio ambiente
ecologicamente equilibrado, incumbindo ao Poder Publico e a coletividade o dever de
defender e preservar os recursos naturais. Acrescido do Regulamento de Parques
Nacionais, que proibe ao usuario deixar residuos na Unidade de Conservacao, temos um
painel contraditorio que demanda um grande esfor¢o de conciliagdo de interesses e
visoes de mundo

Abrindo novas perspectivas, apresentamos abaixo uma manifestagdo cultural de
Roberto da Rocha e Silva, analista ambiental da FEEMA, cuja inspiragdo brotou no
decorrer do Workshop Meio Ambiente e Espacos Sagrados, em 1997.

ESPACO SAGRADO

Ser ou ndo ser, eis a questdo.

Se antes como ser sO criaturas somos,
Entdo, como ndo-ser, somos mais cultuados.
Se antes ser somente, somos planta e bicho,

Entdo como Orixas, somos respeitados.
Se entdo como ndo-seres, SOmMos mar € rio,
Entdo por que nao sermos Deuses adorados?

Se antes, cada ser, ndo se tornar dificil,
Entdo por que ndo sermos mais organizados?

Se antes precisamos todos desses seres
Por que ndo sermos seres todos integrados?

Se seres e ndo seres se precisam tanto,
Por que ndo conviver neste espago sagrado?

Por que nao dividirmos o que for pesado,
Somando sugestdes para um bom resultado?
Se a luz que vem do alto ndo puder ser forte,

Nenhum tipo de facho deve ser queimado,

Pois vale mais a for¢ca de um brilho eterno

Do que qualquer pavio, aceso e encerado.

Que o templo onde more cada ser divino,

Nao seja, em qualquer tempo, desorganizado.
Porque ser-divindade ¢ a propria Natureza,
Com todos os seus elos, firmes, integrados.

Porque cada alimento e cada bebida,

Faz parte da cadeia de um mesmo reinado.
Sagrado ¢ o santo, o rio, a terra € o mar.
Sagrado ¢ esse canto, sem mesmo se cantar.
Sagrada ¢ a floresta, com tudo natural,
Sagrado se transforma e nunca ¢ mortal.
Se temos um espago em cada peito aberto,
Nao havera no mundo nenhum lugar melhor,
Pois mesmo sendo santo, planta, rio ou bicho,
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Serdo todos guardados nesse lugar sagrado.

E se de cada casa, vier uma oracio;
E se juntarmos filhos de cada uma nagéo,
Juntos, todos viveremos,
Num s6 e sagrado espago,
Chamado de coracio.
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ANEXO V

Texto sobre o Espaco Sagrado em Agua Férrea — Alto da Boa vista

Bem Vindo a um Espaco Sagrado

Esta ¢ uma 4area publica, de uso comum aos diversos cidaddos, conhecida ha
muito tempo como Aguas Férreas. Buscando uma convivéncia harmoniosa entre
religido e meio ambiente, o espaco foi organizado de maneira que a pratica religiosa
ndo comprometa o equilibrio da natureza , que ¢ considerada sagrada por todos nos.
Dessa maneira estd sendo respeitado o uso tradicional da area para atividades
culturais/religiosas.

Ha muitos anos esta area vinha acolhendo oferendas religiosas, que sdo um
reconhecimento de que a natureza ¢ sagrada. Entretanto, a falta de cuidados por parte de
alguns praticantes, provocou a degradagdo do meio ambiente, principalmente a queima
de troncos de arvores por velas colocadas de forma inadequada, colocando a natureza e
0 espago para as praticas religiosas em risco.

Com a finalidade de respeitar as praticas religiosas, que fazem parte do patrimonio
cultural, e proteger ao mesmo tempo o meio ambiente, alguns cuidados devem ser
tomados.

Vocé sabe quem é IROKO?

Iroko ¢ o Orixa da gameleira, mas que também vive no tronco de todas as arvores
vivas, sendo simbolo de for¢a e sustentacdo no candomblé. Na umbanda, o tronco da
arvore viva ¢ um elemento dedicado aos pretos-velhos e as folhas aos caboclos.

Queimando o tronco, estamos cometendo uma ofensa a este valoroso Orixa e as
entidades da umbanda, o que pode provocar uma recusa da oferenda que esta sendo
realizada, seja qual for a entidade ou Orixa a que se destina.

Ao proteger a mata, estamos protegendo Ox0ssi.

Os Orixas também estao no solo!

O solo em que se deposita a oferenda também ¢é consagrado a dois Orixas: Intoto e
Omulu. Ao colocarmos oferendas no solo, devemos ter a preocupagao de nao agredi-lo
€ a0 mesmo tempo evitar ofender aos Orixas.

CUIDADOS:

» Evite acender velas diretamente no gramado. Coloque-as em cumbuquinhas de barro
ou cerdmica, pedras ou troncos cortados, proprios para utilizagao.

» Nao ¢é necessario quebrar garrafas, o seu conteido ¢ que ¢ importante. Evite,
portanto, deixar cacos espalhados. Eles podem ser perigosos aos usuarios do espaco.

» Ao colocar alimentos, sejam eles de oferendas ou ebos, procure concentra-los em
uma Unica area, preferencialmente sobre panos ou dentro de recipientes proprios,
evitando assim a dispersdo ¢ maior impacto ao meio ambiente.
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» Naio se esqueca que as embalagens plasticas que acondicionaram as oferendas até
sua chegada ao local sagrado, ndo fazem parte da oferenda e constituem residuos
devendo, portanto, serem depositadas nas lixeiras, destinadas a este fim.

Cuide das aguas da Oxum!

Vocé consegue imaginar Oxum, Orixa simbolo de beleza e maternidade,
banhando-se em aguas sujas, envolta de lixo, restos de oferendas e ebds?

Certamente ela ndo estard presente num ambiente que nao reflita beleza, harmonia
e saude.

Na cachoeira das Aguas Férreas, as tnicas oferendas permitidas sdo preces e
canticos, pois esta ¢ uma area de captacdo de agua para consumo humano. Alimentos e
outros materiais utilizados nas oferendas podem contaminar as 4guas, colocando em
risco a saude da populagd@o. Portanto, respeite a casa da Oxum .
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ANEXO VI

SINTESE DE PROJETOS DO PNT QUE AGUARDAM RECURSOS

1. PROJETO ESPACO SAGRADO

O projeto visa ampliar a consciéncia publica sobre a questdo das oferendas
religiosas em areas florestadas, visando compatibilizar a prote¢@o do patrimonio natural
e cultural, através de semindrios com liderancas religiosas, pesquisadores, técnicos,
agentes comunitarios e outros agentes multiplicadores. Serdo desenvolvidas ainda
atividades complementares, envolvendo celebragdes da natureza no Parque,
contemplando as diversas vertentes culturais, produ¢do de material educativo e uma
exposicao sobre o tema.

O projeto envolve, paralelamente, estudos fundamentais ao desenvolvimento da
proposta, abrangendo o diagnostico da ocorréncia de oferendas nas trés areas do PNT,
levantamento de experiéncias bem sucedidas de manejo de areas protegidas para
atividades religiosas; estudo dos impactos provocados na fauna, solo e agua por
residuos de oferendas; levantamento de instituicdes religiosas e de pesquisa em cultos
afrobrasileiros; levantamento e andlise da historia do negro na regido, ocorréncia de
senzalas e quilombos.

Metas
e 1 Estudo sobre aspectos ecoldgicos, historicos e culturais
e 4 semindrios, com total de 120 participantes.
e 1 video, com 300 cépias em VHS.
e 1 cartilha, com 16 paginas, em 4 cores, com tiragem de 3.000 exemplares.
e | exposi¢do sobre a questdo Meio Ambiente e Cultura.

4 folders para divulgacdo dos seminarios, com tiragem total de 1.200
exemplares.

Custo/ano

e Pessoa fisica: 55.000,00
e Pessoa juridica: 98.000,00
e Material de consumo: 8.000,00

Duraciao do projeto: dois anos.
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2. PROJETO SENSOPERCEPCAO,CANTICOS E DANCAS DA NATUREZA

O projeto prevé formagdo para professores, artistas, guias de ecoturismo e agentes
comunitarios, em atividades de sensibilizagdo, como atividades complementares em
atividades culturais e a¢des de educagdao ambiental.

Metas

1. Desenvolver um curso de formagdo em sensopercep¢do, canticos e dancas da
natureza, vinculado a educagdo ambiental, para 30 professores, artistas, guias de
ecoturismo e agentes comunitarios, com carga horaria de 80 horas, envolvendo
teoria e pratica, no periodo de trés meses.

2. Produgdo de um folder para divulgacdo do evento, com tiragem de 500
exemplares.

Custo/ano

e Pessoa fisica: 15.000,00.
e Material de Consumo: 2.000,00
e Pessoa Juridica: 2.000,00.

Duracio do projeto: dois anos.
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ANEXO VII

Relatorio Final do IT Seminario Meio Ambiente e Espaco Sagrado
2004
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ANEXO VIII

CARTA DA CEUB

Escrita pelos participantes do II Seminario Meio Ambiente e
Espaco Sagrado — 2004
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ANEXO IX
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TITUGA

Projeto

IMPLANTACAO DE ESPACO
SAGRADO

NA CURVA DO "S”

1- APRESENTACAO DO PROJETO

Identificaciio do Projeto:

Titulo: Espacos Sagrados

Localizacdo: Alto da Boa Vista.Rio de Janeiro, RJ.

Caracterizacio: Projeto socio-cultural e ambiental

Embasamento: Educacdo Ambiental

Publico Alvo: Praticantes de cultos e religides da natureza

Bioma da area do projeto: Mata Atlantica.

Proponente: Consoércio/Parceria:
Parque Nacional da Tijuca/IBAMA/Prefeitura da Cidade do Rio de Janeiro,
Defensores da Terra.

1.1 - Instituicdes Parceiras:

PARQUE NACIONAL DA TIJUCA/ INSTITUTO BRASILEIRO DO MEIO AMBIENTE E
DOS RECURSOS NATURAIS RENOVAVEIS - MMA

Sigla: PNT/IBAMA

CGC ou CNPJ: 03.659.166/0051-71

Endereco postal: Estrada da Cascatinha 850 — Alto da Boa Vista/ Rio de Janeiro
Telefone: (21) 2492 2252/ 2253

Natureza da Participacdo: Coordenadoria Técnica Institucional
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PREFEITURA DO MUNICIPIO DO RIO DE JANEIRO

Sigla: PREFEITURA DA CIDADE RIO

CGC ou CNPJ: 03.378.003/0001-51

Enderego postal: Estrada da Cascatinha n.850, Alto da Boa Vista / Rio de Janeiro
Telefone: (21) 2492 2252 / 2253

Natureza da Participacdo: Gestor Territorial

DEFENSORES DA TERRA

Sigla: Associacdo Defensores da Terra

CGC ou CNPIJ: 31886229/0001- 07

Endereco postal: Rua Senador Dantas 84 sala 1211 cep: 20031-201
Telefone: 25245809 e 25247931

Natureza da Participa¢do: Proponente

2 - RESUMO

A liberdade de expressdo religiosa e a pluralidade de racas, culturas e costumes
existentes no Brasil propiciou o florescimento de diversas seitas e religides, sendo que
muitas delas, encontram na natureza elementos vitais para o cultivo da espiritualidade
cosmica latente em cada uma delas.

A natureza ndo apenas fornece matérias primas integrantes dos cultos, como
também constitui espago propicio para celebragdes, rituais e diversas gamas de praticas
religiosas.

No Rio de Janeiro, um dos locais mais procurados para realizagdo de
manifestagdes de cunho religioso ¢ o Parque Nacional da Tijuca e seu entorno.

O Parque Nacional da Tijuca (PNT) ¢ uma Unidade de Conservagao de protecao
integral, destinada a conservag¢do de areas naturais que tém caracteristicas de grande
relevancia sob os aspectos ecoldgico, cénico, cientifico, cultural, educativo e de lazer.
Sua missdo precipua é a conservacao da rica biodiversidade, ou seja, a preservagdo e
manutengdo do equilibrio natural, da diversidade biologica e dos bens culturais que, por
sua importancia, o certificaram como Reserva da Biosfera, qualificando-o, ainda, as
certificagdes de Patrimonio da Humanidade e da ISO 14.001.

Modifica¢des ambientais e interferéncia humana direta sdo vedadas. Varios sdo os
impactos decorrentes do uso publico, onde se destacam alguns tipos de degradagao,
oriundos de praticas religiosas que geram impactos prejudiciais a conservacdo da
biodiversidade.

Algumas toneladas de residuos oriundos de oferendas religiosas sdo retiradas
anualmente desta Unidade de Conservagdo, bem como inimeros sio os casos de arvores
queimadas e animais prejudicados pela ingestao de alimentos nao condizentes com sua
dieta alimentar.

Por sua vez, religiosos das mais variadas vertentes necessitam de locais propicios
para realizacao de rituais, cerimdnias, celebracdes entre outras agdes de cunho religioso,
tendo sofrido ao longo de séculos discriminagdes, preconceitos € uma série de agdes
pouco respeitosas a sua cultura-religiosa.

A Constituicdo Brasileira permite a liberdade de expressdo religiosa, mas,
simultaneamente proibe que sejam deixados residuos e que haja agressdes ao meio
ambiente.Ciente de todos estes dados, o Parque Nacional da Tijuca vem, desde 1997,
desenvolvendo um projeto de educacdo ambiental intitulado Meio Ambiente Espacgos
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Sagrados que visa pesquisar e promover discussdes e acdes interdisciplinares com a
comunidade cientifica e socio-religiosa; desenvolver alternativas sobre a questdo das
oferendas e praticas religiosas em dareas florestada; e compatibilizar a protecdo do
patriménio natural e cultural.

Dois semindrios e diversas agdes conjuntas ja foram empreendidos, envolvendo
liderancas religiosas, pesquisadores, educadores, técnicos e agentes comunitarios,
membros de ongs ambientalistas que possibilitaram a elaboragdo de estratégias de
trabalho e fortalecimento de parcerias, conjugando as necessidades de protecdo
ambiental e a livre expressdo da experiéncia religiosa.

Como fruto deste trabalho surgiu a necessidade de criagdo e implantagdo de uma
experiéncia-piloto de espago sagrado - um local especialmente destinado as praticas
religiosas no entorno do Parque Nacional da Tijuca. Esta experiéncia demonstrou a
viabilidade da proposta em discussdo e evidenciou diversos pontos que necessitam de
melhorias e ampliagao.

Da avaliagdo dos resultados obtidos, surgiu a presente proposta que objetiva
alcancar respostas para as questdes levantadas anteriormente. A criagdo e
implementagdo de um Espago Sagrado de uso multi-religioso, com sistema de gestio
integrada entre sociedade civil e governamental, que vird de encontro a uma ampla
demanda dos praticantes das varias religides da natureza e que, simultaneamente, estara
protegendo o meio ambiente e propiciando a¢des de conscientizagdo ambiental a um
vasto segmento da populacdo carioca.

Ressalta-se ser esta iniciativa inédita em uma Unidade de Conservagdo, cujos
resultados serdo benéficos a sociedade e a biodiversidade nacional.

3 - DIAGNOSTICO

O Parque Nacional da Tijuca foi criado pelo Decreto n. 50.923/61, alterado
pelo Decreto n. 60.183/67. Em 1991 foi elevado a categoria de Reserva da Biosfera,
pelo Fundo das Nag¢des Unidas para a Educagdo (UNESCO). Candidata-se atualmente a
certificagdo de Patrimonio da Humanidade, devido ao seu importante papel no
equilibrio do clima, na preservacdo da biodiversidade e de seu patrimonio historico-
cultural. Encontra-se, ainda, em fase de implementacdo do Sistema de Gestdo
Ambiental — ISO 14.001 que permite adotar, de forma sistematizada, o desenvolvimento
de acdes de controle e gestdo dos aspectos ambientais que ocorrem no Parque.

Com uma area de 3.200 hectares, estad situado na regido central da cidade do
Rio de Janeiro, na por¢ao média superior do Macigo da Tijuca, reunindo trés setores
distintos, recortados pela malha urbana.

O PNT ¢ uma Unidade de Conservagdo Federal administrado em sistema de
gestdo compartilhada com a Prefeitura da Cidade do Rio de Janeiro. Nos tltimos anos,
com o aporte técnico de diversas instituigdes da sociedade civil, tem desenvolvido uma
série de atuagdes no que tange a conservacao tanto do seu patrimoénio natural, quanto do
cultural. O parque, entretanto, ¢ palco também, de diversas atuagdes integrantes da
cultura imaterial, nacional e internacional, em virtude de sua caracterizagdo como
unidade de conservagao aberta ao uso publico.

O uso publico contempla a visitacdo, a realizagdo de atividades de turismo,
ecoturismo, recreacdo, esporte, lazer e agdes de cunho socio-cultural, onde se inserem
manifestagoes religiosas.
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Um dado importante a ser mencionado ¢ que o Parque Nacional da Tijuca, com
base em estimativas de sua administra¢do, ¢ visitado anualmente por um milhdo e meio
de pessoas.

Dentre estas, encontram-se integrantes de religides que necessitam de contato
fisico com a natureza e/ou seus elementos para realizar praticas religiosas. Neste
panorama destacam-se as religides afro-brasileiras (umbanda e candomblé), as
esotéricas, xamas, budistas, magos e wikkas, druidas, hinduismo, ciganos... Catdlicos e
evanggélicos, apesar de ndo professarem culto a natureza, tém utilizado o Parque para
celebracdes religiosas que interferem no meio ambiente.

Muitos destes praticantes realizam oferendas ou empreendem cerimonias onde
a mata ¢ afetada. Quando falamos de mata, estamos nos referindo ao meio ambiente
como um todo, uma vez que os rios ficam poluidos, o solo sofre agressdes em virtude
dos residuos deixados. As arvores e arbustos sdo atingidos pelo uso de velas e pelo
simples caminhar em area que ndo sdo trilhas, pois os praticantes adentram pela mata
para realizar suas celebragdes ¢ oferendas, em busca de privacidade. Os animais, ao
ingerirem residuos de oferendas, t€ém sua dieta alimentar prejudicada, ocorrendo, por
vezes, conseqiiéncias fatais. Os residuos também podem acarretar acidentes como cortes
nos pés dos animais silvestres e das pessoas de visitam o parque. As velas causam
incéndios. Enfim, sdo muitas as conseqiiéncias negativas em virtude das interferéncias
religiosas no Parque.

Minimizar estes impactos sem coibir as praticas religiosas e respeitar a
pluralidade cultural-religiosa de seus usudrios, ¢ uma das metas desta Unidade de
Conservagao.

“Espacos onde a natureza se mantém viva representam, para
grande numero de religioes que a cultuam, espagos sagrados. Seus
adeptos ha milhares de anos buscam a conexdo com a natureza através
de oragées, dancas, canticos e oferendas de flores e alimentos, através
de uma grande diversidade de filosofias e religioes, em que a
experiéncia fundamental de unidade e integragdo com o todo, o
religare, ¢é desencadeada no processo de comunicagdo homem-
natureza.

Atualmente, um grande numero de adeptos das
religides da natureza procuram as unidades de conservagdo ambiental
para uma pratica que consideram sagrada, fundamental ao seu
processo de identidade cultural. Ao uso dos espacos naturais para
vivéncias religiosas, soma-se o uso crescente para prdaticas de cura, em
que a busca de saude e harmonia passa também pela conexdo com a
natureza, através de movimentos, celebracoes, dancas e diversas
formas de medita¢do, algumas vezes envolvendo também oferendas,
tais como o xamanismo e o druidismo”.(1)

Tendo em vista, por um lado, as determinacdes da Constituicao Brasileira e do
Plano de Manejo do Parque Nacional da Tijuca, e, do outro lado, a demanda sécio-
religiosa, a criacdo de um espago destinado ao uso religioso torna-se uma solugdo ha
muito discutida e almejada pela administracdo do PNT.

Como o Plano de Manejo ndo permite que este espaco seja implantado dentro da
unidade de conservagdo, a alternativa de implementa-lo em area contigua, ou seja, em
seu entorno, torna-se uma solu¢do almejada por ambas as vertentes: a ambiental ¢ a
socio-religiosa.

Neste momento, o Parque e seus parceiros se propdem ao desafio de conjugar uma
ética ambiental com uma teologia ambiental. Ou seja: os valores ligados a preservagao
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do meio ambiente e a sacraliza¢do dos espagos naturais, tomando a natureza como valor
fundamental.

Acreditando que o diadlogo franco e aberto sobre as diferencas desenvolve os
valores inaliendveis da tolerancia e da cooperacdo, que sdo as bases do entendimento
fraterno e da busca de solugdes que viabilizem a superagdo do dilema meio ambiente e
liberdade religiosa, o projeto em foco diagnosticou a necessidade de ambas as vertentes
e vem propor a implantacdo deste espaco comunitario a todas as religides, que t€ém no
meio ambiente o amago de sua espiritualidade.

Nota 1 — Texto: Cartilha da equipe técnica do Projeto Meio Ambiente Espaco Sagrado.
“Areas naturais: Espacos Sagrados. A presenca do Axé”. Janeiro de 2004.

4 — JUSTIFICATIVA

Tendo em vista os resultados apurados pelas a¢des iniciais e os contatos com
entidades religiosas, desenvolvidas pelos técnicos do Parque Nacional da Tijuca, ficou
bastante evidenciada a demanda da criacdo de um espago sagrado. Em 2003, a direcdo
do PNT conseguiu permissdo da Prefeitura da Cidade do Rio de Janeiro para instalar, a
guisa de experiéncia piloto, esse espago. O local cedido para esta experiéncia ¢
conhecido como “Aguas Férreas”, situado no Alto da Boa Vista, no entorno do Parque.

Esse espaco tem alcancado bons resultados, mas ainda se encontra muito
distante dos objetivos e necessidades dos grupos religiosos, ndo conseguindo atingir as
demandas de outras religides que ndo as de origem afro-brasileiras. O niimero de
pessoas que o procuram ainda ¢ bastante restrito, em virtude da falta de privacidade,
pois se localiza junto a malha vidria; a area ¢ insuficiente para celebragdes, podendo
apenas receber oferendas; ndo possui um sistema de gerenciamento sistematico; a
divulgagdo foi insuficiente.

Trata-se na verdade de uma tentativa de viabilizagdo de um espaco sagrado, um
primeiro esforco da administracdo do Parque para minimizar os impactos ambientais
existentes dentro de seus limites geograficos e que ja evidencia seu respeito a
diversidade cultural e religiosa.

Durante a realizacdo do I Seminario: Meio Ambiente Espagos Sagrados, este
projeto piloto foi visitado e analisado por praticantes de diversos cultos, educadores e
membros de ongs ambientalistas que auferiram a relevancia da iniciativa e endossaram a
necessidade de se eleger outro espago mais apropriado para ser sacralizado e atender as
metas religiosas.

A equipe do Parque levou-os a conhecer outro espago, proximo a “Aguas
Férreas”, conhecido como Curva do “S”, ja bastante utilizado ha anos por praticantes de
cultos voltados para a natureza. Este seria, sob o ponto de vista desta equipe, o local
ideal, por ser de facil acesso, ter local para estacionamento, ter privacidade, ser bastante
amplo para comportar praticas simultaneas e contemplar elementos fundamentais como
pedras, aguas limpidas, cachoeiras e mata espessa.

Os participantes deste semindrio aprovaram por unanimidade o local que lhes foi
apresentado e, a partir de entdo, num trabalho cooperativo e integrado, passaram a expor
todas as caracteristicas, peculiaridades e necessidades de um espago destinado a
qualquer pratica de carater religioso. Uma comissdo provisoria foi eleita para ser
responsavel pela elaboracdo das normas e diretrizes de funcionamento e gerenciamento
do futuro espaco.
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Ficou definido que o gerenciamento serd uma atuagdo integrada entre poder
publico e sociedade civil organizada (membros representativos dos diversos segmentos
religiosos, associagdes de bairro, organizacdes culturais ¢ ambientalistas) e pela
iniciativa privada.

Ficou igualmente estabelecida a necessidade de construcdo de edificacdes nesta
area, visando dar infraestrutura aos usuarios, bem como o manejo da area, que sera
realizado por pessoas das comunidades de baixa renda, vizinhas ao Parque, apods
treinamento e capacitacdo em educacdo ambiental e religiosa.

Frente ao exposto, justifica-se a implementacdo desse espago sagrado, fruto do
trabalho participativo e integrado de uma equipe multidisciplinar que propiciara a
manuten¢do da cultura imaterial, a preservacdo ambiental, ao tempo em que estard
gerando educacgdo, emprego e renda.

5- OBJETIVO PRINCIPAL

e Implantacdo de um Espago Sagrado em area contigua ao Parque Nacional da
Tijuca.

6 — OBJETIVOS ESPECIFICOS

» Gerar um espago ecumeénico destinado ao culto de religides da natureza;

» Propiciar local apropriado e com infraestrutura condizente as demandas de diversos
grupos religiosos;

» Fomentar a cultura imaterial através do respeito as diversas filosofias e culturas
religiosas existentes no pais;

» Preservar os recursos naturais, em especial as areas integrantes do Parque Nacional
da Tijuca;

* Propiciar e difundir educa¢do ambiental aos praticantes das diversas vertentes
religiosas;

* Gerar emprego e renda para moradores das comunidades de baixa renda, residentes
no Alto da Boa Vista;

* Conscientizar as comunidades do entorno do Parque quanto a preservacdo e
ambiental e cultural, tornando-os participes do processo;

* Propiciar agdes educativas e socio-culturais em parceria com segmentos sociais
diferenciados;

* Fomentar reciclagem de lixo através do aproveitamento dos residuos religiosos.

7—METODOLOGIA ADOTADA

Na primeira fase do Projeto Meio Ambiente Espago Sagrado, desenvolvido a
partir de marco de 1997, a metodologia adotada foi de pesquisa direta e indireta.

A equipe do Parque Nacional da Tijuca iniciou trabalhos de pesquisa
bibliografica e posteriormente de campo, realizando visitas técnicas a diversos espacos
particulares, sendo trés na cidade do Rio de Janeiro, um em Magé e um em Petropolis,
onde se realizavam celebragoes e oferendas. Nestes locais foram realizadas entrevistas e
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aplicados questiondrios a usudrios e administradores destes espacos, para conhecer o
nivel de conscientizacdo dos membros de diversas religides sobre a interferéncia e co-
relag@o de suas praticas com o meio ambiente.

Realizou-se, ainda, visita técnica a um espago sagrado consagrado pela populagéo
local e de uso publico institucional — o Parque Sao Bartolomeu, sito em Salvador, BA.
Nesta cidade, a equipe realizou reunides técnicas com liderangas religiosas e participou
de um Congresso de Cultura Africana, onde o questionario acima citado foi aplicado a
lideres religiosos e adeptos do candomblé.

Todas estas pesquisas foram registradas através de fotografias e video, bem como
os resultados auferidos foram estatisticamente tratados e descritos em relatorios.

Na segunda fase do trabalho, realizado em setembro de 1997, a equipe do PNT
coordenou, juntamente com o ISER (Instituto Superior de Estudos da Religido) e com o
Museu Nacional de Belas Artes, o I Seminario Meio Ambiente Espacos Sagrados com a
participacdo de representantes de varios cultos, 6rgaos publicos, pesquisadores e ongs.
Uma exposi¢ao com acervo recolhido da Floresta da Tijuca veio ilustrar as ocorréncias
religiosas.

Na terceira fase do projeto a equipe deu continuidade a pesquisas de campo, desta
vez, levantando nas proximidades do PNT, uma area com condi¢des propicias a ser
transformado em um Espaco Sagrado. Realizou uma série de reunides e encontros
técnicos na UERJ (NEPEC), CECIP, IBASE, ISER entre outros, engajando-se em
outros trabalhos relacionados ao tema, bem como expondo a experiéncia do Parque
Nacional da Tijuca. Organizou, ainda, reunides com lideres politicos visando apoio e
cessdo de areas publicas, para instalacdo do referido espaco. Alguns artigos foram
redigidos por membros da equipe do PNT, sendo alguns publicados e atualmente
constituem embasamento técnico a pesquisadores do tema.

Em 2003, o PNT deu inicio ao projeto piloto de “Aguas Férreas”, embasado no
conhecimento adquirido pela equipe e finalmente, em janeiro de 2004, realizou o II
Seminario Meio Ambiente Espacos Sagrados, que veio dar sustentagdo religiosa ao
projeto que ora apresentamos. E importante mencionar que a equipe do PNT redigiu
uma cartilha e um texto técnico para este seminario.

Resumindo a metodologia aplicada, podemos afirmar que nestes seis anos de
trabalho, o PNT possui uma vasta listagem bibliografica sobre o assunto em pauta,
relatorios que auferem o resultado de entrevistas, questionarios, dois semindrios,
fotografias e videos, artigos técnicos publicados, uma cartilha e um projeto que podera
se tornar uma experiéncia frutuosa em termos de presente e futuro.

8 — ETAPAS

1. Levantar recursos orgamentarios para implantagdo da proposta;
2. Elaborar projeto executivo da area a ser construida;
3. Desenvolver reunifes técnicas multidisciplinares para aprofundamento das
guestdes relativas a implantacao do espago sagrado;
4. Realizar mutirGes de limpeza da a&rea visando utilizacdo organizada e
sistematizada até que o espacgo esteja implantado;
Elaborar normas e diretrizes de funcionamento do espago sagrado;
Definir a comissao permanente de gestdao do espaco sagrado
Proceder treinamentos e selecdao de pessoal para operacionalizacdao do espaco;
Solicitar a execugdo das obras necessarias;
Divulgar e promover o espaco;
10 Elaborar placas de sinalizacdo, material didatico e de interpretacdo ambiental
(cartilhas, folders, exposicdo interpretativa);

©® NG,
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11.Organizar e realizar a inauguragao do espago, com celebragao oficial;

12. Desenvolver atividades educativas e culturais voltadas para sensibilizacao sobre
a questdao de meio ambiente, cultura e religido;

13. Realizar avaliagGes periddicas.

9 - PARTICIPACAO SOCIAL E BENEFICIARIOS

Analisando os aspectos dos atores do processo, identificam-se trés tipos de
segmentos socio-culturais e beneficiarios.

O primeiro refere-se aos usuarios em geral do Parque Nacional da Tijuca, que o
visitam sem nenhum tipo de interesse ou vinculacdo religiosa e que, geralmente, ndo
aprovam as praticas religiosas em dareas naturais, protegidas ou ndo. Estes se
beneficiarao diretamente da ndo existéncia de residuos religiosos nas matas do Parque.

O segundo segmento refere-se aos praticantes de religides da natureza que se
beneficiardo em ter uma 4area destinada a seus usos especificos, além de terem um
espaco preservado ecologicamente.

O terceiro segmento a ser beneficiado sdo os moradores do entorno do Alto da
Boa Vista que necessitam ¢ merecem aguas limpas para seu consumo. Nesse segmento,
existem comunidades carentes que poderdo ser responsabilizados pela manutengdo deste
espaco sagrado, criando-se oportunidades de geracdo de emprego e renda. As mais
importantes sdo as residentes na Floresta da Barra, Tijuagu, Furnas, Mata Machado,
Rocinha e Boréu. Elas poderdo ser beneficiadas, ainda, por agdes de conscientizagdo
ambiental e de treinamento ministrado pelo Parque e pelas organizacdes religiosas,
podendo atuar como agentes multiplicadores de cultura ambiental. A metodologia de
capacitagdo e treinamento sera participativa e voltada para agdes de controle dos
impactos ambientais e operacionalizacdo do espaco propriamente dito. Acresce-se que
a doagao dos recipientes utilizados nas oferendas e de outros materiais (sobras de velas,
por exemplo) poderdo beneficiar as cooperativas de coleta e transformacgao de residuos
urbanos ebem como aos artesdos, ja existentes na maioria dessas comunidades de baixa
renda,enriquecendo seu artesanato.

Dessa forma, a implantagdo e operacionalizacdo do espaco sagrado poderdo trazer
beneficios, presentes e futuros, para diversos segmentos da sociedade.

10 - PROPOSTA CONCEITUAL E ARQUITETONICA

A area conhecida como Curva do “S”, ha alguns anos ja constitui um
local de uso publico, provavelmente construido para lazer da populagdo, uma vez que
possui estacionamento externo, via de acesso a todo o contorno do rio e as cachoeiras,
incluindo degraus revestidos de pedra que facilitam o acesso aos trés patamares que
configuram o recanto. Possui também dois circulos demarcados com pedras, uma
espécie de poco de argamassa junto ao espelho d’ agua da cachoeira maior € no
caminho em direcdo a um portdo lateral, mesa circular de cimento, indicando seu uso a
usudrios. Ha vestigios de grades junto a este portdo lateral, o que indica que o espago,
um dia, ja foi cercado.

Faz-se mister mencionar que ha anos esta area passou a ser usada por praticantes
de religides da natureza para realizacdo de oferendas e que o rio, bem como toda a area
contigua encontra-se altamente degradada pela presenga de residuos destas oferendas.
Muitas arvores apresentam marcas de queimaduras, oriundas de velas, estando algumas
delas ja bastante prejudicadas por esta agao.
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A Curva do “S” foi escolhida para ser o novo Espaco Sagrado em virtude do uso

acima mencionado, por ja apresentar a pequena infra-estrutura descrita e pela
privacidade que tém seus usudrios, uma vez que seus atrativos naturais estdo longe da
estrada.

A proposta em foco vem ampliar e melhorar a infraestrutura ja existente e

sistematizar seu uso.

Dentre as necessidades arquitetdnicas e operacionais detectadas destacam-se:

Limpeza geral do espaco;

Colocacao de cerca em toda a area;

Melhoramentos no estacionamento;

Inclusdo de rampa e corrimao juntos aos degraus que conduzem aos patamares,
visando facilitar o acesso a deficientes fisicos e idosos;

Insercdo de suportes para colocacdo de velas, o que livrara as arvores desta
pratica, em pelo menos 6 pontos do recanto, sendo o primeiro logo apds a
entrada;

Construcdo de uma pequena edificag@o na entrada onde haveria uma espécie de
guarita, sanitario para funciondrios, deposito de material de limpeza e lojinha
(ver croqui e defini¢do de uso em anexo);

Construgdo de uma edificacdo que contemple vestiarios e sanitarios femininos e
masculinos ¢ uma ampla sala multiuso;

Instalagdo de linha telefonica;

Edificacdo de uma ponte que dé acesso ao outro lado do rio;

Ampliagdo de area do outro lado do rio para uso religioso;

Melhoramentos nas vias de acesso e nos circulos ja existentes;

Inser¢do de mais um circulo demarcado por pedras proximo as cachoeiras;
Colocagdo de lixeiras em varias areas do espago;

Colocagdo de container para lixo na area externa;

troca do portdo lateral.

Croquis do Espaco e das areas edificadas.
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10.1 - Operacionalizacdo do Espaco Sagrado

Para que este espaco possa alcangar os fins propostos, ficou determinado que um
Comité Gestor constituido por técnicos do PNT e sociedade civil organizada (membros
representativos dos diversos segmentos religiosos, associacdes de bairro, organizacdes
ambientalistas entre outros) realizard de forma integrada o gerenciamento do Espago
Sagrado.

Para sua operacionalizacdo e manutencdo serdo contratados, apos capacitacdo
técnica (ambiental e religiosa) quatro servidores, conforme j4 mencionado, selecionados
entre moradores das comunidades do entorno do Alto da Boa Vista, a saber:

e 1 encarregado geral, responsavel pela recepcao, orientagdo do uso e normas de
espaco, agendamento dos grupos, cobrangas, redacdo de estatisticas de uso e
relatorios mensais, encaminhados ao Comité Gestor. Exigéncia: 2° grau do
ensino fundamental;

e 1 encarregado da limpeza, retirada das oferendas no tempo correto com os
rituais, conducdo dos praticantes aos locais previamente agendados, selecao do
material a ser reciclado e encaminhamento dos mesmos a lojinha e/ou as
cooperativas de reciclagem. Exigéncia: 1° grau do ensino fundamental;
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e 1 servidor que cubra as atribuigdes dos dois primeiros em dias de celebragdes
noturnas e nas folgas e férias dos titulares. Exigéncia: 1° grau do ensino
fundamental;

e 1 servidor que trabalhe na lojinha, caso esta ndo seja terceirizada. Exigéncia: 2°
grau do ensino fundamental

da Lojinha

A loja deverd conter produtos inerentes aos usos religiosos, sendo novos ou
reciclados, bem como servir como mini-lanchonete, visando dar um apoio alimentar aos
USuarios.

Esta lojinha terd um pequeno depdsito para guarda do material e podera ser
terceirizado ou ndo, de acordo com o que for estipulado pelo Comité Gestor. Caso seja
terceirizada, o funcionario encarregado sera de responsabilidade da empresa usuaria do
mesmo.

da sala multiuso

Para esta sala estd previstas a montagem de uma exposicdo educativa e
interpretativa, que transmita conhecimentos sobre preservacdo ambiental, contenha
informagdes aos usuarios sobre o uso correto do espaco e sobre as varias religides da
natureza, servindo desta forma como veiculo de comunicagdo e informacao historico-
religiosa.

Nela também existirdo cartilhas e folders para distribui¢do gratuita aos usudrios,
servindo igualmente como veiculo didatico.

Em casos especiais, a sala podera servir também abrigar grupos que necessitem de
area fechada.
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ANEXO X
DECALOGO DAS OFERENDAS

DECALOGO DAS OFERENDAS

Diferentes tradicdes religiosas realizam oferendas na natureza: wicca, cigana,
xamanica, umbanda, candomblé, daime, entre outras, t€m como pratica devocional o
oferecimento de presentes e agrados as suas divindades, seja para agradecimento, louvor
ou solicitagdo. Destas, sdo as religides de matrizes africanas, como a umbanda ¢ o
candomblé, as que mais utilizam os ambientes naturais na sua pratica religiosa
cotidiana, pois os orixas e encantados (suas divindades) estdo diretamente associados a
diferentes elementos da natureza.

Mas, apesar de rios, cachoeiras, matas e praias fazerem parte da base da crenga
dessas tradigdes e possuirem uma importancia fundamental, observa-se que tem havido
um distanciamento do principio religioso basico de respeito a natureza por parte de
alguns praticantes religiosos.

A prética religiosa na natureza tem sido freqiientemente associada a poluicao do
meio ambiente. As oferendas que ficam expostas na natureza, apés um tempo, acabam
poluindo as aguas de rios, cachoeiras e as matas ao redor com materiais nado
degradaveis, causando forte impacto negativo aos visitantes. As comidas e carcacas de
animais mortos acabam tornando-se veiculo de patogenias para homens e fauna
silvestre, além de serem pontos de disseminacdo de vetores as comunidades residentes
do entorno; as velas acesas matam arvores e contribuem para ocorréncia de incéndios
florestais; as lougas, garrafas e copos deixados no ambiente quebram-se com facilidade,
poluem aguas e matas e colocam em risco a vida de freqiientadores e fauna local.

Tal destruicdo da natureza ndo é, no entanto, parte integral do candomblé, da
umbanda, ou de qualquer outra religido. Ela, na verdade, resulta da falta de
conhecimentos de questdes ligadas aos saberes tradicionais dessas religides e
conservagdo da natureza. E a ignordncia, e ndo a religido, que leva a polui¢io e
destruicdo do meio ambiente natural.

Oku Abo significa bem-vindo, termo dos povos africanos de lingua yoruba. O
terreiro de candomblé I1€ Omiojuaro e os Defensores da Terra tém, com isso, a intengao
de saudar a chegada de uma nova consciéncia, através do entendimento do problema
que os residuos religiosos trazem ao meio ambiente natural e da adocdo de novas
praticas religiosas, mais conscientes, sustentdveis e em harmonia com os saberes
sagrados tradicionais ¢ com a necessidade de conservacdo dos recursos naturais.
Listamos a seguir dez itens que podem inspirar o praticante e reorientd-lo para novas
praticas e agoes:

OS SITIOS NATURAIS SAGRADOS

- L Tenha sempre uma atitude de respeito ao escolher os locais para sua
oferenda, pois sdo Sitios Naturais Sagrados. Muitas vidas habitam
esses ambientes, algumas veladas e outras reveladas, mas todas
merecem o mesmo respeito do homem. Procure interagir sem
interferir com a harmonia da vida local e com a beleza cénica da

ISR
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paisagem. Mamae Oxum ndo gosta que poluam suas dguas e enfeiem seus rios e cachoeiras.
Iemanja sente 0 mesmo com suas praias e aguas, assim como Oxossi, Ogum ou Xangd. Como
0s orixas, a natureza deve ser respeitada.

ONDE REALIZAR AS OFERENDAS

Nao realize oferendas em areas protegidas por lei, como Parques e Reservas. Sdo ambientes
criados com a finalidade de manter preservado um ecossistema especifico, € possuem muitas
limitagdes de acesso e uso do solo. Se precisar realizar rituais neste ambientes, ndo acenda velas
nem deixe lixo no local, pois isto é proibido por lei. Vocé corre o risco de levar uma adverténcia
ou até mesmo uma multa de um guarda da area. Entre em contato com a autoridade local e
comunique a sua intengdo. Pergunte, sobretudo, sobre restricdes ao uso de som. Atabaques
podem causar um forte impacto em determinadas areas. Ja em outras, ndo. Algumas localidades
possuem até mesmo espacos sagrados legalmente constituidos para este fim, onde vocé pode
realizar sua oferenda com todo respeito e seguranca. Informe-se antes, e boa sorte.

OS 5 R’s DAS OFERENDAS: Reduzir, Reaproveitar, Reciclar, Responsabilizar e
Recolher.

Reduzir o lixo produzido, reaproveitar embalagens e recipientes, reciclar utensilios que ganham
cara e uso novos, responsabilizar-se pelo ambiente que freqiienta e usa e pelo lixo deixado 14, e
recolher sempre todo lixo produzido sdo 5 praticas ecoldgicas necessarias hoje em dia. Faz bem
a todo mundo.

NAO DEIXAR RESIDUOS

- Nédo importa se é o meio ambiente natural ou urbano, ndo deixe residuos no meio ambiente.
Comprometa-se com esta atitude.

- As comidas que sdo oferecidas aos orixas e encantados nos terreiros de umbanda e candomblé,
apos o tempo necessario de exposicdo, ndo devem ser despachadas em vias publicas e nem
jogadas no meio ambiente natural. Podem e devem ser enterradas ou encaminhadas para a
compostagem, para produgdo de adubo orgénico. As oferendas que ficam na natureza, depois de
certo tempo, acabam se transformando em residuos religiosos, contribuindo para a polui¢do das
aguas de rios, cachoeiras, praias e matas com materiais ndo degradaveis, causando forte impacto
negativo aos visitantes e freqiientadores. As comidas e carcagas de animais mortos quando
deixadas no meio ambiente natural acabam tornando-se veiculo de patogenias para homens e
fauna silvestre, além de serem pontos de disseminacdo de vetores (ratos, baratas, moscas) as
comunidades residentes do entorno. Todos correm riscos de contaminacdo, fauna local,
comunidade do entorno e visitantes.

- Apos o ritual, recolha todo o material levado e todos os residuos que tiver produzido,
contribuindo para a manutengéo da limpeza local.

REDUCAO DO CONSUMO E DO LIXO

- Tradicionalmente, ha sempre muita fartura na cultura afro-brasileira, principalmente na
culinaria, nos rituais e nas oferendas religiosas produzidas, sempre muito ricas e fartas. Mas o
desperdicio é também muito grande devido, principalmente, a um erro de interpretagdo de um
pensamento comum no ser humano moderno e que se reflete nos praticantes de umbanda e
candomblé: “Quanto mais ¢ dado mais € recebido”, como se a quantidade de oferenda ofertada
estivesse diretamente ligada a qualidade da resposta recebida. Isto ¢ um engano. Os orixas e
encantados ndo estdo interessados na quantidade do que lhes ¢ oferecido, mas na qualidade
daquilo que ¢ feito e ofertado, na intencao do praticante e devoto ao realizar o ritual, sua f¢, que
se expressa desde o primeiro momento da feitura da oferenda até o final. Carinho e cuidado
pesam mais na balanga dos orixas.

- E recomendado que se oferecam porgdes individuais, de 200 a 500 gramas apenas, que sio
suficientes para atender as demandas de todos. E capriche na hora de preparar, usando todo o
seu axé.

TEMPO MINIMO DE PERMANENCIA
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- As oferendas ndo necessitam ficar muito tempo expostas, mas este tempo varia de tradi¢do
para tradi¢do. Consulte a autoridade religiosa de seu culto sobre o tempo minimo de
permanéncia necessario para a sua oferenda, e recolha todos os residuos apds. Nao deixe lixo no
meio ambiente. Toda a Natureza é sagrada e merece ser respeitada. Lembre-se disso sempre.

REAPROVEITAR E RECICLAR

- O que ndo puder ser reaproveitado com o mesmo fim, deve ser reciclado, ganhar nova
roupagem e novo uso. A louga usada pode ser lavada, fervida e reutilizada como recipiente de
novas oferendas ou como utensilio no terreiro. Pode ganhar uma pintura decorativa e virar vaso
de planta, porta utensilio ou o que mais a imaginacdo determinar. Ja os alguidares, por serem de
barro e porosos, sdo de facil contaminagdo e ndo devem ser reutilizados, mas podem ser
reciclados se forem triturados e usados como terra ou como matéria prima para compostagem. A
questdo € usar a criatividade a servigo do bem comum.

CUIDADO COM AS VELAS

- Nao acenda velas na natureza, apenas na seguranga do altar. Provocar incéndio ¢ proibido por
lei e vocé pode ser preso por isso. As velas queimam e matam as arvores, colocando em risco
todo o ambiente ao redor. Ha lugares que oferecem tocos de arvores para esse fim, mas isto ndo
¢ seguro. Se realmente precisar usar o elemento fogo no seu ritual, entdo se comprometa a ficar
por perto até ele se apagar.

USO DE MATERIAS BIODEGRADAVEIS

- Dé sempre preferéncia a materiais biodegradaveis na pratica do culto. Alguidares, lougas,
copos e garrafas quebram com facilidade e causam ferimentos a pessoas e animais. Copos ¢
garrafas podem ser substituidos por cabacgas, cuias de coco ou bambu. Para substituir os
recipientes de louga ou barro uma alternativa é o uso de folhas de bananeira, mamona ou morim,
que podem forrar o fundo dos alguidares e loucas. Na hora do ritual, deixe as folhas com as
oferendas e retorne com os recipientes, lembrando de recolher todos os residuos apds o tempo
minimo de permanéncia.

LIMPEZA E RECUPERACAO PAISAGISTICA E CENICA

- Organize um grupo de amigos ¢ realize atividades rotineiras de limpeza e recuperagdo
paisagistica das areas em que vocé normalmente realiza suas oferendas, tais como praias, beira
de rios, cachoeiras, matas ao redor e trilhas de acesso. Entre para o grupo de voluntariado do
Parque ou Reserva que vocé freqiienta e participe de atividades de recuperagdo e limpeza.
Comprometa-se com o meio ambiente em que vocé vive ajudando a manté-lo limpo e
conservado.

UM FORTE AXE PARA TODOS !!!

EXECUCAO:

@@ Defensores da Terra
(21) 2524-5809 / 2524-7931 / defterra@veloxmail.com.br

[1€¢ Omiojuaro - Mae Beata de Yemonja e Aderbal Ashogum
maebeata@yahoo.com.br

APOIO: Comissao de Defesa do Meio Ambiente da ALERJ
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ANEXO XI

PARECER/AGU/PGF/IBAMA PROGE N° 467/2005, em 2 de setembro de 2005,
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ANEXO XII

DESPACHO 0809/2005 - PROGE/COEPA, constante no Processo

02001004964/2005.

Parecer da Coordenadora de Estudos e Pareceres Ambientais da PROGE/IBAMA
Dr? Adriana Mandarino
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ADVOCACIA GERAL DA UNIAG-AGH
FROCURADORIA GERAL FEDE
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REFERFNCIA: FROCESSO N* 020100496472005

ASSUNTEr PRATICAS RELIGIOSAS EM AREAS PRO
INTERESSADO: MRECCGECO

DESPACHO N 08092085 - PROGECOEPA

Se. Procurador Geral,

| Trata-se de pedido de onentagio, foemulado pels DIREC)
sobte privcas relighosas om parques nacionais & 1oz da legislogio vigens
com resposts formadads pefa Seabora Procuradora Federal SSnia Mat
Pereira Wiedmann ¢ acompanbada pelo Sr. Procurador Geral Adjento
Substituto, no Despacho 0747°2005- PROGECOEPA, Por ordem de Vosss
Senhotia, solicitel o processo & DIREC, pana reexame do sssusto.

Y

- A 5S¢ Procuradora expressoy  seu  posicion
conclutndo que

“Icmisie previado legal de wilizagho desses’
potegaon pars culten rehgpoun sgravads pelo use
natrns do propno Pargee A&
Amdlm”plwhm“m " .
ster § cemby de um espwp, eventealnonte, ns Zowa 86
Anortecsanto, 0o estume do Parque, s, nls existe lepalidade 8¢
arucho detse crpago Sestro & Parqoe Naclomal
A eaisténcia de capelar, gritas, e monumentos destso dos Parques
constnisdes amenoemente & cnaghs & Usidad ‘. =il
devers wer coaterpiada ne plas de manejo come 2004 essectal &
apeila & regramentos especifices™ S

1 o

G Ectendo, salvo melbor julzo, 2. mesmi.
i ”‘""ﬁ'%m:m‘ﬁ companb
m:“w“ € Outras cerisndnias, realizadas oa Capels
geracho de decorrentes, como trinsito de astomoves, baru
aenbiental, "esiidaos, fuxo intenso de pessous ~ ¢ os objetivos 4
N:cnmd::'m hos fundamentos da prépeia - exist
‘P"Gf-sc mmmmimﬁ“.)' 1
e

368



@ Cabe ponderar que posighes  peotes

l

e

aplicasdo do principio da eqiidade e ¢
Coastituigdo Feden!,

4, Ademais, no pmcciw "‘, RN

Oficiza de Planejamentn Particepativo, Ml ese -
diversas religiiet, seado detectadon OF f ]
conservagdo, que foram registrados nus ﬂnﬂ:‘
Oficina de Plancjamento leve o objetive mdor* :

descnvolvidas, seus grupos, o nimero de p
materials € o4 equipamentos utilizados nos onhot.

s. Entendo séx ¢sic 0 ponto Wl
compatbilidade ou ndo das atividades com a m ’:i .
fosse o comentirio efetuado no item 3, isto dl plicacia do |
equidade ¢ da ndo discnminacio aos demais coltes € ¢ """\f”""-"
Coastituigao Federal, percebo que 3 questho dos impacios feve sva
puramente empirica, devendo ser o mwl izaad0-

téenxco-crentificos quando da rcvnﬂo do Plano de M '
amgage (écnico parn a prodbicio pura ¢ dtn s de_cultos
ansuficiente, por sor andlise enmnentemente cnpir ndicador ‘f,
de afenir o unpacto ambiental alegado, o cuo. somente debatide
oficina de trabalho

confrontadas com a pluralidade de profissdes de fé, m dar ¢ ‘:'J‘
manifestacies preconceitaasas ¢ discriminatieias, atitedes bastasde
em tempos hastdncos de intolerdncia religiosa em partes significat
mundo.

7 Em arugo publicado no dia ’Sdemodormﬁlé 'q

suplensento “Ditesto ¢ Justiga™ & jormal Correin Brazlicnse, Mﬁ
Soriano, assim = posiciona,

Amhhwtm
Mmdaouhh:u




‘

)
s qudox“
trabaltio “Utn Jstlogo eatre nituresa,

]o DO BAVED esiral '_..L.'

beastleiras, em 2o de

—y

<olnd WAL

coimadon: com 9 A
fechados awurcnduw""lf' "' f_»;
ch)dt)(n TR AV ; '

xS
——

protecio & a razdo primeira da ©
preocugpacio ¢ atengd m

9. Outro documesto, “Educagio
relacio bs oferendas religiosas™, fis. 31 a 37, mostra mm
terfaces, com scus confines e consondncias eniee & |
manifestacdes religrosas A recomendagdo final do ¢
sentudo

chMuMhm Ji
diverios shores Bociasy mmk#-km
inchuindo nestas s0es o setor D, m“-rq&
e Pretos Formoe ™ .

QQ ) Conclwo, por fim, wgenndoqoelmm 2
adou:.:mg apeofundamenta dao discussdes, com vi 60 ~'-"""
modo de convivéneis entic o diversos setores que. fager ---rC-'-r
mdoumlm&odnpwubu;&o«kdﬂnm idas atividades pel W"“

mats autontina e, portanto, 3 memos indicada, em witisa instincia, por ofenes
3 dispositivo constatucional, inserto no art. 5°, isciso V1, wﬂn .

" E wwidivel & liberdade de consciincia @ de trenca, Sendo
ssepueio o hivio exercicw dos culion .‘hm - Nt
tmhlo.mecbmbcudecdmumm oo i1

e A Commmdo Federal n
estando ganntadas, a: forma da lei, a Waaz‘bmltudwe. ;q.,

\J v
-

“Almmm,u

fivre escolha pelo




13
cd??emd.« cudtural, abeimwau -
mvhaaenmudsm mg ~stabe
mammﬁ&ccmqu:m
Mpluﬁodo:mhlhmh-mm
na Oficing de Traballo. R

"",



SAIN Av. 14 Narte Fd. Sede - Cx. mrm»m N-240 - e

PROCESSO N* 0200).004964/2005-65

ASSUNTO: PRATICAS RELIGIOSAS EM AREAS
INTERESSADO: DIREC/CGECO

DESPACHO N 22072005 - PROGE/GABIN

AL

Estou de acorda con o Despacho 1” B092005 — PROGEXCOEFA, de f
Sl

councidic com & minhs opanilo ¢ endaso a suss coaclusdes.
2. Escaminhe-se & Diretoria de Ecossistemas - DIREC, para conhecer & decidir.

Braxilia, 20 de ostubro de 2005
v AZEVEDO
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ANEXO XIII

Carta do MIR enderecada a Chefia do Parque Nacional da Tijuca, solicitando
informacées sobre o andamento do processo 02001004964/2005.

Rio de Janeiro, 8 de margo de 2006.

[lma.S* Sonia Peixoto
Diretora do Parque Nacional da Tijuca - PNT

Assunto: Solicitagdo de informagdes sobre os desdobramentos da Oficina de
Praticas Religiosas em Areas Protegidas.

Relatério da Oficina de Praticas Religiosas em Areas Protegidas:
Como tornar o Plano de A¢ao uma Realidade?

E com grande alegria que recebemos o relatério da Oficina de Planejamento
Praticas Religiosas em Areas Protegidas, realizada entre 14 ¢ 15 de junho de 2005, no
Centro de Visitantes do Parque Nacional da Tijuca, Rio de Janeiro.

Tal Oficina foi realizada com o objetivo de discutir as praticas religiosas
realizadas nas areas do PNT, e seu entorno, com os diferentes segmentos interessados
na questdo: liderancas religiosas, entidades ambientalistas, técnicos e pesquisadores
envolvidos com a revisdo do Plano de Manejo do Parque, dirigentes e funcionarios do
IBAMA / Brasilia e IBAMA / Rio (PNT) envolvidos com a pesquisa, planejamento,
fiscalizagdo e educagdo ambiental, e, a partir da analise da situagdo, subsidiar o processo
de revisao do Plano de Manejo do PNT.

Deste relatorio destacamos o Item 7 — Planejamento: Estratégia de Acdo, que
consolida todos os didlogos em cinco eixos estratégicos:

1. Regulamentagdo das praticas religiosas no Parque e no entorno;
Espacos e infra-estrutura para as praticas religiosas;
Educacdo Ambiental orientada aos praticantes;
Controle e fiscalizacdo das praticas religiosas no Parque e entorno;
Monitoria e avaliacdo das praticas religiosas e impactos, que em sintese constitui
um plano de a¢@o para o manejo das praticas religiosas no Parque.

Nk wn

De uma forma ou de outra este plano vem ratificar e dar estatura ao trabalho que
vem sendo desenvolvido desde 1997, quando se inicia no PNT um trabalho de cunho
educativo-cultural, voltado para propiciar o didlogo entre praticantes dos diversos cultos
e naturalistas, bem como para que a equipe da prépria instituigdo pudesse trabalhar esta
realidade, sabendo como interagir entre os direitos ¢ saberes de todas as vertentes
cientificas e culturais. (Ver VIEIRA, Ana Cristina Pereira).

Avangamos bastante em muitos pontos, em outros recuamos, pois ha diferentes
“times* quando estamos vivendo um processo de transformag@o e resgate de grupos que
perderam espagos de direito: uso dos recursos naturais enquanto elemento sagrado
constituindo o Patrimdnio Imaterial, tdo importante quanto o Natural e o Cultural,
dando um novo enfoque no lidar com o patriménio publico.
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A propria Oficina foi um grande avanco, na medida em que, ao colocar lado a
lado liderangas religiosas, ambientalistas, pesquisadores e técnicos, tornou possivel o
didlogo aberto, franco, direto, num espago de respeito e tolerdncia a diversidade dos
pensamentos, com reconhecimento institucional das diferentes dimensdes que envolvem
a relacdo homem/natureza e a identificacdo dos principais pontos de conflito
envolvendo praticas religiosas no PNT. Neste encontro, os diferentes setores sociais
representados puderam perceber que sdo aliados na luta de preservacdo e conservagao
dos recursos naturais, propondo sugestdes visando minimizar os conflitos existentes.

Mas algumas duvidas ficaram e, como representantes da sociedade civil
precisamos saber mais sobre os encaminhamentos que foram dados a todo este conjunto
de subsidios construidos para a revisdo do plano de manejo do PNT.

Tivemos acesso também ao lindissimo parecer da Procuradora Adriana Sobral
Barbosa Mandarino, Coordenadora de Estudos e Pareceres Ambientais, da Procuradoria
Federal Especializada — IBAMA, que reexaminando orientagdo anterior de que

“Inexiste previsdo legal de wutilizacdo desses espacos
especialmente protegidos para cultos religiosos agravada pelo uso
dos recursos naturais do proprio Parque.

A inclusdo da atividade no plano de manejo da unidade devera se
ater a cessdo de espago, eventualmente, na Zona de
Amortecimento, no entorno do Parque, mas, ndo existe legalidade
de construcdo desse espago dentro do Parque Nacional.

A existéncia de capelas, grutas, ¢ monumentos dentro dos
Parques, construidos anteriormente a criacdo de Unidade de
Conservacdo, devera ser contemplada no plano de manejo como
zona especial e sujeita a regramentos especificos”

entende que “a mesma solu¢do encontrada para a Igreja Catolica, mediante o
esfor¢co de compatibilizacdo de missas, casamento e outras cerimonias, realizadas na
Capela — com todos os impactos dai decorrentes, como transito de automoéveis, barulho,
eventual geracdo de residuos, fluxo intenso de pessoas — e os objetivos de preservagao
ambiental, presente nos fundamentos da propria existéncia do Parque Nacional, deva
aplicar-se também aos demais cultos e rituais, em razdo da aplicacdo do principio da
equidade e da ndo discriminagao asseveradas na Constituicdo Federal. «

Nesta perspectiva, este parecer nos faz entender que a procuradoria do IBAMA
busca evitar a desigualdade no uso dos espagos publicos reconhecendo que as demais
tradigcoes religiosas tém direito também a que os espacos ja mapeados no interior do
Parque sejam considerados também no Plano de Manejo na categoria de Zona Especial
e sujeita a regramentos especificos, ja que, conforme expde a Procuradora Dra. Adriana

“ha uma estreita relacdo entre o meio ambiente e religides
afro-brasileiras, em razdao de que os deuses cultuados e seus
espacos de celebracdo coincidem com a prdpria natureza. Se
algumas religides pressupdem espacos fechados, a natureza
das entidades invocadas pelos praticantes de cultos como o
candomblé e a umbanda fazem-nos aliados inseparaveis da
natureza, cuja protecgdo € a razdo primeira da criacdao do
Parque e objeto principal de preocupacao e atengdo de sua
Administracdo.”

Diante disto solicitamos informacgdes sobre os seguintes pontos:
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e As areas mapeadas como de uso religioso pelas tradi¢des afro-brasileira e da
Natureza estdo sendo consideradas na revisdo do Plano de Manejo, como Zonas
Especiais, a semelhanca das Igrejas, monumentos existentes no PNT? (Anexo II)

e Como estdo sendo incorporados os resultados da Oficina? (Anexo I)

e Quais os instrumentos, procedimentos e regras que deverdo ser seguidos, de
forma a coibir acidentes, incéndios, poluicdo dos recursos hidricos, bem como
demais impactos citados na Oficina de Trabalho? (Anexo II e III)

André Porto
Coordenador do Movimento Inter-Religioso do Rio de Janeiro — MIR/ISER

Aderbal Moreira Costa (Ashogun)
11é Omiojuaro
Eliziane Andrade Paiva (Bandruir)
GERGOVIA

Escola de Druidismo e Cultura Celta.

Lara Moutinho da Costa
Defensores da Terra

Maria das Gragas O. Nascimento Grupo Religido e Meio Ambiente
MIR - ISER

Anexos:

I - Relatorio da Oficina de Praticas Religiosas em Areas Protegidas

II - Parecer da Procuradora Adriana Sobral Barbosa Mandarino
III - Trechos da Lei do SNUC
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I - Relatério da Oficina de Praticas Religiosas em Areas Protegidas

Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis
Ibama
Parque Nacional da Tijuca

PRATICAS RELIGIOSAS EM AREAS PROTEGIDAS

Relatorio da Oficina de Planejamento

Moderador: Roberto Rezende
Data: 14 e 15 de junho de 2005

Local: Centro de Visitantes, do Parque Nacional da Tijuca, RJ

Transcrigao da Parte 7 do documento

(...) 7—Planejamento: Estratégia de Ac¢do

A etapa de planejamento foi iniciada com uma andlise do painel elaborado sobre as
praticas religiosas no Parque Nacional da Tijuca, identificando-se os seguintes eixos
estratégicos para o planejamento das agdes, normas e diretrizes:

1 — Regulamentagdo das praticas religiosas no Parque e entorno

2 — Espagos e infra-estrutura para as praticas religiosas

3 — Educagao Ambiental orientada aos praticantes

4 - Controle e fiscalizacdo das praticas religiosas no Parque e entorno
5 — Monitoria e avaliag@o das praticas religiosas e impactos

Na continuidade, organizados em grupos de trabalho, os participantes elaboraram as
propostas, que foram apresentadas em plenaria, intensamente discutidas e
complementadas, delineando-se um plano de ac¢ao para o manejo das praticas religiosas
no Parque.

Eixo estratégico 1:

Regulamentacio das praticas religiosas no Parque e entorno

Grupo de Trabalho: André Amador, Julio de Andrade, Mara, Lara
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¢ Incluir nos objetivos especificos do Parque, a valorizagdo do patriménio
historico-cultural, material e imaterial
e Zelar pelo cumprimento do decreto 84017/79, normas e diretrizes do Plano de
Manejo (qualquer cerimonia no Parque tem que ter autorizagao — art. 37; Dec.
84017/79)
e Normatizar o uso publico do Parque, considerando:
o Restricdo ao uso de som
o Nao deixar residuos
o Nao usar fogo
o Nao entrar com animais no Parque
e Normatizar atividades no entorno, considerando:
o Oferendas religiosas em espagos pré-determinados
o Coleta regular dos residuos
o Uso de velas em espagos pré-determinados

Eixo estratégico 2:

Espacos e Infra-estrutura para as praticas religiosas

Grupo de Trabalho: Rita, Ana Cristina, Loreto e Julio Avelar

e Estabelecer espacos fisicos para manifestacdes religiosas autorizadas no interior
do Parque

e Implantar capela ecuménica no interior do Parque (ndo houve consenso —
conflito de interesses)

e Construir cerca viva na curva do “S”, no limite do PNT, visando conter a
interagdo da fauna com residuos e fauna exotica

e Viabilizar a recuperagdo da casa na curva do “S”, pertencente a Unido, para a
criacdo de um centro de educagdo ambiental especificamente voltado para as
praticas religiosas

e Articular a criagdo de um projeto piloto de espaco sagrado no entorno no Parque,
com normas especificas de uso

e Apoiar a estruturacdo de locais para praticas religiosas em areas estratégicas no
entorno do Parque (apoio condicionado aos resultados do monitoramento do
projeto piloto)

Eixo estratégico 3:

Educacio Ambiental orientada aos praticantes

Grupo de Trabalho: Denise, Gragas, Luiz Fernando e Renner

1.1 — Gestao Participativa:
e Articular com as liderangas das tradigdes religiosas a gestdo compartilhada da
educagdo ambiental
¢ Incorporar a religido e cultura como segmento representado no Conselho
Consultivo do Parque

1.2 — Producao do Conhecimento:
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e Realizar pesquisas, quantitativas e qualitativas, sobre o uso religioso da area,
contemplando:
o A historia e grupos religiosos atuais
o Os diversos usos religiosos e impactos

e Realizar, de forma continua, diagnosticos sobre a participagao dos
representantes e seguidores das religides (identidade e tipo)
e Promover a capacitagdo em meio ambiente, cultura e religido

1.3 — Agentes Multiplicadores

e Considerar, na educagdo ambiental, os praticantes religiosos regulares como
formadores de opinido

e Preparar jovens do entorno para atuarem como monitores e para a adequada
abordagem aos praticantes

e Envolver como agentes multiplicadores as liderancas religiosas, professores,
pesquisadores, técnicos, agentes publicos e agentes comunitarios

e Articular e estimular atividades culturais que possam agregar grupos de amigos
do Parque

1.4 — Auto sustentacao
e Promover a capacitacdo de recursos humanos do Ibama e de diferentes
segmentos da sociedade
e Promover a reutilizacdo e comercializacao de pegas religiosas utilizadas nas
oferendas

1.5 — Divulgacio e Comunicacio
e Produzir Material educativo (folder, cartilha, video e audio)
e Elaborar material educativo especificamente dirigido aos praticantes das
religides afro-brasileiras
e Promover melhor comunica¢ao do Parque com a comunidade

1.6 — Celebracgao da natureza
e  Organizar calendario inter-religioso

Eixo estratégico 4:

Controle e Fiscalizacao das praticas religiosas no Parque e entorno

Grupo de Trabalho: Bandruir, Margarene, André Zau, Bernardo

e Dotar os principais locais usados para praticas religiosas de placas informativas
sobre a legislagdo existente e normas de uso

¢ Difundir informagdo sobre a legislagdo existente e normas de uso, de forma
clara, uniforme ¢ homogénea, para todos os segmentos envolvidos

e Informar o publico, de forma clara, os limitantes fisicos do Parque

e Mapear as areas de conflitos de uso do Parque e entorno para praticas religiosas

e Promover, junto ao grupo de educacdo ambiental, a organizacdo de voluntarios
religiosos para o controle e vigilancia do uso do Parque e entorno para praticas
religiosas
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Adequar a rotina de fiscalizagdo e limpeza de acordo com os calendarios de uso
dos espacos por diferentes religides

Buscar, através do controle e fiscalizagdo, trazer para a legalidade os praticantes
que usam o espaco na clandestinidade

Incluir elementos de praticas religiosas e culturais na formacao dos agentes de
fiscalizagdo e controle

Eixo estratégico 5:

Monitoria e Avaliacao das praticas religiosas e impactos

Grupo de Trabalho: Carla, Aderbal, Dalva Matos, Ivandy

Criar quatro frentes de pesquisa, objetivando quantificar, definir e determinar os
diferentes tipos de impactos gerados pelas praticas religiosas, subsidiando o
Plano de Manejo com informagdes:

o Dinamica de populagdes-alvo, aquaticas e terrestres

o Entrada de nutriente ¢ modifica¢do da estrutura das comunidades

aquaticas e terrestres (invertebrados)

o Qualidade da agua (quimica e microbiologica)

o Capacidade de suporte (som, pisoteio)
Recuperar areas degradadas dentro do Parque e bordas, objetivando a dimuni¢ao
do pisoteio da vegetacdo pela penetragdo de praticantes religiosos na mata;
diminui¢ao do deposito de residuos e do risco de fogo
Monitorar e orientar o uso de espacos sagrados no entorno, gerenciados pelos
praticantes, reduzindo os residuos e impactos gerados pelas praticas religiosas
no Parque
Difundir material de orientagdo aos praticantes religiosos, com énfase nas
religides afro-brasileiras, visando reduzir a polui¢do e impactos no Parque e
entorno
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ANEXO X1V

MEMO Parna-Tijuca No. 113/06

Parque NacIoNAL pa

72" TIJUCA
Ao
Coordenador Geral de Educagao Ambiental / CGEAM
IBAMA

Sr. José Silva Quintas
Rio de Janeiro, 20 de junho de 2006.

MEMO Parna-Tijuca No. 113/06

Prezado Senhor,

Encaminhamos, em anexo, carta das entidades organizadoras e parceiras na
realizacao do | Seminario Educacao, Cultura e Justica Ambiental, realizado no Centro
Cultural Justica Federal, nos dias 07 e 08 de junho de 2006, com proposta
multidisciplinar sobre praticas religiosas no interior e no entorno do Parque Nacional
da Tijuca, submetida e aprovada em assembléia plenaria; programa e fotos do
evento; assinaturas dos participantes e projetos complementares.

Solicitamos o encaminhamento dos documentos a Diretoria de Ecossistemas deste
orgao, visando o acolhimento das demandas e propostas dos grupos religiosos e dos
diversos segmentos sociais, como contribuicdo a revisdo do Plano de Manejo da
Unidade de Conservacéo.

Ressaltamos, porém, itens colocados na proposta que foram revistos com a equipe
técnica da unidade de conservacdo, com a presenca da Chefia do Parque, Sénia L.
Peixoto, Coordenadora Técnica do Parque na atualizagdo do Plano de Manejo, Maria
de Lourdes Figueira, da Coordenadoras de Cultura, Ana Cristina P. Vieira, da
Coordenadora de Educagcao Ambiental, Denise Alves, e demais Analistas do
Parque:Bernardo Issa, Henrique Zaluar, Henrique Guerreiro, lvandy Nascimento, Luiz
Fernando Lopes da Silva, tendo realizado as seguintes alteracdes e adendos:

1. Eixo Estratégico 2:
o Explicagédo: Os espacos fisicos para manifestagdes religiosas (oragoes etc)
serao solicitados pelos interessados ao Parque e deverao ter a devida
autorizacao do Parque para a realizagdo do evento.
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e Implantar um espago multi-religioso no interior do Parque, apos estudos
técnicos necessarios e consulta as comunidades interessadas:

-Em oficina realizada no Centro de Visitantes do Parque no periodo de
14 a 15 de junho de 2005 nao houve consenso da proposta.

- Em reunido com a equipe técnica do Parque na sede administrativa,
em julho de 2005, houve votagdo da proposta, de forma democratica,
havendo sido rejeitada a proposta.

- Em 19 de junho de 2006, também houve nova reunido com a equipe
técnica e por votacdo permaneceu a ndo implantacdo de espaco multi-
religioso no interior do PNT.

Por_solicitacdo da Coordenadora de Educacdo Ambiental Denise Alves,
coloca-se que a mesma, bem como a Coordenadora de Cultura, Ana Cristina
P. Vieira, foram votos vencidos, ou seja, 06 Analistas Ambientais contra 02
que pretendiam a manutencéo da instalacdo de um espaco multi-religioso.

2. Eixo Estratégico 3:

1.2. Produgao de Conhecimento: ao invés de se concentrar a pesquisa historica
apenas no setor A do PNT, ampliar para os demais setores (B,C e D) e também
pesquisar demais religides que também atuaram ao longo do tempo na unidade de
conservagao.

1.4. Auto Sustentacdo: estudo de viabilidade financeira, contemplando atividades
de capacitacdo, reutilizagdo e comercializagdo de pecas religiosas e viveiro de
mudas (inserir: nativas) e na curva do S.

Retirar o tépico: Desenvolver viveiro de mudas de plantas rituais e medicinais, bem
como outras fontes de recursos.

3. Eixo Estratégico 5:

Onde consta “Avaliacdo de impactos da retirada de espécies de flora do PNT para
utilizagdo em praticas religiosas, incluir também plantas medicinais.

Atenciosamente,

Rogério Rocco
Superintendente do IBAMA-RJ

Sonia L. Peixoto
Chefe do Parna-Tijuca
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ANEXO XV
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Projeto de Implantacao de

ESPACO MULTIRELIGIOSO
no
PARQUE NACIONAL DA TIJUCA

TITULO: Espaco Multireligioso

LOCAL: Patio Superior do Lago das Fadas.
Floresta da Tijuca (Setor A)

JUSTIFICATIVA:

O Parque Nacional da Tijuca possui em seu passado histérico, profunda
ligagdo com o uso religioso. Desde o século XVII padres jesuitas proprietarios
de sesmarias em terras que hoje constituem o Parque, ja edificavam singelas
capelas dando inicio a cultos e celebragdes catdlicas.

Posteriormente com a venda das sesmarias e fragmentacao das terras
em grandes fazendas, sitios e chacaras, seus proprietarios ergueram no século
XVIII, outras capelas catdlicas, das quais ndo mais encontramos vestigios.

No século XIX, surgiram edificagbes que até hoje testemunham a religido
dominante nestes periodos, como é o caso da Capela Mayrink (1850) e da
Capela Silvestre (1853).

Ainda no século XIX, vemos as matas e florestas da Tijuca, se
transformarem em cenario de cultos de outras vertentes religiosas, como é o
caso dos praticantes das religides afro-brasileiras, que consagraram alguns
locais para suas praticas e cultos religiosos como é o caso do Caminho das
Almas, a Cachoeira do Pai Antonio, a Cachoeira do Quebra, o Cruzeiro das
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Almas onde os escravos assistiam missas catolicas, mas também cultuavam
Seus orixas.

No século XX, mais uma edificacao religiosa, situada aos pés do maior
monumento catdlico do pais, o Cristo Redentor, foi erguida no Setor B desta
Unidade de Conservacao. Trata-se da Capela de N. Sra Aparecida.

Ainda no século XX, vimos em todos os setores do Parque Nacional da
Tijuca seus recursos naturais se tornarem foco do interesse de diversas
religides e seitas que tém na natureza o cenario ideal para suas pratica e
celebragdes religiosas. Membros de diversos segmentos religiosos como
umbandistas, candomblecistas, wiccas, esotéricos, magos, ciganos, cristaos de
diversas vertentes do protestantismo, hare-krishnas entre outros, buscam a
energia das matas e dos recursos naturais transformando sua relagdo com
estes, numa relagao sagrada.

Muitos s3o os membros destas e de outras religides como o judaismo e
os cristdos ortodoxos que nos procuram e indagam sobre o porqué desta
Unidade de Conservacao abrigar apenas templos catdlicos em suas areas, nao
contemplando nenhuma edificagdo ou espaco destinado as outras religioes.

Existem duas indagagdes no ar, que caminham pelos anos da historia.
Apenas os Catodlicos teriam direito a usufruir oficialmente do Parque,
para realizarem missas, bodas e procissoes?

Se o Parque Nacional da Tijuca é uma Unidade de Conservacao
de Uso Publico, aberto a todas as pessoas, indistintamente, ndao seria
a hora de corrigirmos as lacunas existentes, no que se refere a usos
religiosos?

Frente ao exposto, o presente projeto se justifica e certamente
conseguira reparar lapsos antigos, dando direitos iguais a seus usuarios e
visitantes, ao tempo em que amplia os servicos prestados a comunidade local e
regional.

DIAGNOSTICO SOCIO-AMBIENTAL

Na Floresta da Tijuca existe um local em cujo zoneamento ambiental
esta classificado como area de uso extensivo, ja utilizado desde a década de 40
do século XX, para uso publico.

Trata-se do patio superior do Lago das Fadas, onde ja existem mesas
para piquenique, play-ground infantil e um abrigo retangular, construido em
argamassa com tijolos aparentes e teto de telhas ceramicas.

No Plano de Manejo consta a ilustracdo abaixo da area em foco, que
endossa o uso publico e a presenca de paisagismo
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Patio
Supe-
rior

Este recanto, de grande beleza e classificada como de uso extensivo, se
distingue pela tranquilidade fisica do local, ao qual se tem acesso através de
uma escadaria lateral. Nao possui sistema de esgoto, nem iluminagdo, e é
pouco utilizado pelos visitantes; em funcdao dos itens acima expostos, bem
como por nao comportar estacionamento para veiculos. Apenas dois carros
podem estacionar junto a estrada.

Toda a drea encontra-se altamente degradada, estando o lago
assoreado, com a agua turva e suja, o sistema de drenagem em péssimo
estado, a fonte necessitando de restauracao e o paisagismo necessitando ser
melhorado.

No patio superior, os brinquedos estdo em estado bastante precario, nao
ha lixeiras, as mesas e bancos encontram-se igualmente em estado de
abandono, bem como o abrigo arquitetonico. Ha vestigios de fogueiras no chao,
inclusive pela inexisténcia de churrasqueiras neste recanto. O que denota que
os visitantes fazem churrascos irregularmente no local.

Todos estes fatores tém feito com que a area esteja sendo muito
criticada pelos visitantes, que inclusive pouco tém o utilizado para lazer infantil
e/ou recreagao.

OBJETIVO:

Recuperar o recanto na sua totalidade, dotar o patio superior de melhor
infra-estrutura para lazer e implantar um espago multireligioso que possa
acolher pessoas de todas as religioes, etnias e vertentes culturais. Neste espaco
seriam realizadas cerimoOnias, praticas ritualisticas e eventos culturais de carater
sécio-religioso e de interface pluricultural.

OBJETIVOS ESPECIFICOS

Quanto ao recanto em sua totalidade:

e Recupera e melhorar o recanto na integra, incluindo paisagismo e
melhorias no sistema de drenagem e restauragao da fonte;
Dotar o recanto de estacionamento mais amplo;
Revegetar espécies de mata nativa no entorno do recanto;
Reformular e reposicionar os brinquedos;
Incluir sanitario e local para suporte de festas e piqueniques
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e Levar eletricidade para o patio superior.

Quanto a transformacao do abrigo em Espaco Multireligioso:

e Utilizacao da edificacao ampliando seu uso;

e Dotar o PNT de um servico inédito em Unidades de Conservacao que é
uma um espago destinada a todas as religides;

e Ampliar os servicos prestados a comunidade;

e Possibilitar financeiramente a manutencao periddica do recanto através
da cobranca pelo uso do espago multireligioso.

e Melhorar a infra-estrutura (sanitdrio, luz, quiosque para servicos a
eventos e até mesmo festas familiares) em fungao da existéncia do
espago coberto.

META

Ampliacao de seis servicos aos visitantes e usuarios do PNT ( espaco
multireligioso (capela), sanitarios, luz, play-ground, estacionamento e quiosque)

VALIDAGAO PARA SUA IMPLEMENTAGAO

Quando o assunto em tela comegou a tomar forca entre as discussoes do
Programa Meio Ambiente Espaco Sagrado, a Coordenacao de Uso Publico
realizou uma Pesquisa de Opinidao Publica entre funcionarios, usuario e
visitantes do Parque Nacional da Tijuca, para apurar qual seria a opiniao dos
freqlientadores da Unidade, nao envolvidos com o projeto. Objetivava
levantar o parecer dos mesmos, para que a proposta de implementacao deste
espaco multireligioso pudesse expressar, também, anseios ou ndo, desta
parcela significativa dos atores sociais que atuam na UC.

A Pesquisa foi realizada, através de um questionario, com pessoas que
visitavam o Centro de Visitantes e era livre para ser respondida em ndo. Os que
se interessaram pelo assunto, responderam ao questionario por livre iniciativa.

RESULTADO da PESQUISA OPINIAO PUBLICA
REALIZACAO: de 03 DE marco a 15 de maio de 2005,
ENTREVISTADAS: 352 PESSOAS

Resultados obtidos:

= 275 PESSOAS VOTARAM AFAVOR - SIM-78,13 %
= 77 PESSOAS VOTARAM CONTA - NAO- 21,87 %

PROPOSTA CONCEITUAL
A presente proposta orientou o projeto arquitetonico e tem por finalidade

especificar as mudancas e novos itens que serao acrescidos ao patio superior
do Lago das Fadas.
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O Espago Multireligioso. Originalmente, concebido como uma Capela
Ecuménica, sera implantada no antigo abrigo existente, o qual mantera sua
estrutura original (dimensGes, paredes e teto); o piso sera trocado por outro
melhor, porém igualmente de ceramica; os vaos, em forma de arco, situados
entre as colunas de sustentacdo externas, receberdo vidro temperado tipo
“blindex”, bem como a porta de entrada, permitindo desta forma, uma perfeita
integragao entre visitante/ celebragdes e a floresta.

Internamente existirdo apenas bancos de madeira, um altar e um globo
terrestre figurando como simbolo da universalidade cultural.

Para que 0 espago possa ser visitado e usado por um nimero maior de
pessoas, a proposta em tela insere um amplo estacionamento, para 10 a 12
carros, a ser implantado no patio superior, com acesso realizado através de
acréscimo de uma rampa, no centro da escadaria ja existente que conduz os
visitantes a este patio superior. Desta forma, ndo havera necessidade de
nenhum tipo de interferéncia na vegetagdo existente que circunda o local.

O estacionamento estara localizado em area bastante ampla, situada
logo na entrada do patio, ao final da escadaria e anterior ao abrigo. (ver planta
baixa)

Os brinquedos que compdem o play-ground que atualmente se
localizam neste espaco serao removidos e implantados no fundo do patio,
compondo um conjunto e nao dispostos de forma esparsa como hoje estao.

Nesta mesma area seriam construidos dois sanitarios (feminino e
masculino) e um quiosque, com as mesmas caracteristicas arquitetonicas do
abrigo/espaco multireligioso, equipado apenas com um balcao e um ponto de
luz. Este quiosque servira de ponto de apoio tanto para a realizagao de festa
infantis e de casamentos como também para as diversas celebracoes religiosas
que o espaco faculta.

Faz-se mister frisar que nenhuma espécie vegetal sera retirada
e nada sera modificado no paisagismo existente. Algumas podas e
melhorias, entretanto, serao realizadas bem como revegetaciao, no
entorno, com espécies da Mata Atlantica objetivando adensamento da
vegetacao ja existente.

PROPOSTA ARQUITETONICA

( A SER ANEXADA, ASSIM QUE O PROJETO OBTIVER O AVAL DA
DIRECAO DO PNT e do IBAMA)

PROPOSTA OPERACIONAL

O funcionamento e manutencao do Espaco Multireligioso ficara a cargo
da Coordenacao de Uso Publico, a exemplo da Capela Mayrink, e do Nucleo de
Educacao Ambiental, que realizam em conjunto as agOes voltadas para a
tematica Meio Ambiente Espaco Sagrado, com programa de acao ja tracado e
em pratica desde 1997.

O Espago Multireligioso ficara aberto ao publico, diariamente de 9:00 as
17:00 horas, desde que haja seguranca no local, o que é aconselhavel, tendo
em vista possiveis atos de vandalismo. Caso contrario, a mesma permanecera
trancada, porém tendo em vista o fato de ser fechada, com vidro transparente,
os visitantes poderao ver seu interior e conhecer o novo servico e suas
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finalidades, que constarao em uma placa interpretativa a ser afixada ao lado da
capela, em local de facil visibilidade.

A utilizacdo do Espaco Multireligioso sera realizado através de um
agendamento prévio no Centro de Visitantes, que providenciard em parceria
com o solicitante, todos os itens necessarios a realizacdo do evento e uma taxa
de utilizacdo sera cobrada, a guisa de doagdo para manutengdo do Lago das
Fadas. Esta taxa sera fixada pela administracao do Parque Nacional da Tijuca.

ESTRATEGIA DE PARCERIA

Um projeto desta envergadura, que nao se restringe apenas a
implantacao do Espaco Multireligioso e dos novos instrumentos propostos para
0 patio superior, mas que abrange também a recuperacdo do Lago das Fadas e
da fonte, ndao poderd ser custeado apenas pelo IBAMA, tendo em vista a
inexisténcia de recursos desta monta para o Uso Publico.

Desta forma, o presente projeto buscara parceiros na iniciativa privada e
com instituicdes de cunho sécio-religioso para que possa ser implantado.

CARACTERISTICAS DO
PRODUTO

VANTAGENS

BENEFICIOS

Realizado por uma Unidade de
Conservacao Federal
administrada com apoio da
Prefeitura

Se associa a um Parque Nacional
de grande expressao, valorizagao
da mensagem, credibilidade

Seguranca na vinculagao da
marca a um bom produto

Parceira com a Secretaria de
Urbanismo, através do IPP

Se associa a um Instituto de
renome e credibilidade

Seguranca na vinculagdo da
marca a um projeto gerado pelo
IBAMA e IPP

Producdo e Incentivo de arte

Exposicao ampla da marca em
produto cultural

Valorizacao da marca que se
agrega a criatividade e a
qualidade profissional

Ineditismo

Investe em servico inédito na
area socio-religiosa e desperta
grande interesse

Atrai consumidores de varios
padrdes sociais, religiosos e
financeiros

Pionieirismo em Unidade de
Conservacao

Investe em atrativo natural e
cultural propiciando também
incremento turistico e cultural

Valorizagao da marca e
visibilidade no meio ambiental e
cultural

Universalidade de proposta

Fomenta a universalidade
religiosa, dando oportunidade a
praticantes de varias religioes a
praticarem seu credo em cenario

ambiental

Atuacdo politicamente correta

Interface religidao & meio
ambiente

Agrega sua marca a um Sservigo
importante no meio ambiental

Visibilidade Politica

Conservagao Ambiental

Associa sua marca a um produto
de reconhecimento internacional -
PNT - Reserva da Biosfera,
candidato a ISO 14.001

Divulgagao Nacional e
internacional

Restauracao de recanto histdrico-
turistico

Fomenta o turismo cultural e o
ecoturismo

Visibilidade no segmento turistico
nacional e internacional

Plurifocal
Abrange itens diferenciados de
conhecimento

Valoriza a histdria local e os
recursos naturais e culturais
existentes no RJ

Investimento educacional

Atrativo de Midia e Consumo

Atrai um segmento de usuarios e

Visibilidade na midia direta e
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consumidores antes distantes dos
recursos ambientais

indireta

Transmite mensagem de
conhecimento ecoldgico e
Educacdo Ambiental

Demonstra preocupagao
preservacionista e consolida
imagem positiva na midia

Eleva o conceito da marca
agregada ao Meio Ambiente e se
coaduna com metas
internacionais

Voltado para a comunidade com
interesses diversos

Agrega sua marca a novos
segmentos

Retorno financeiro indireto

Atualidade Se coaduna com politica atual de Expde a marca a agles de
co-participacao e gestdo politico- modernidade internacional
religiosa
PARCERIA

O Parque Nacional da Tijuca é o responsavel pelo presente projeto, no que
tange a sua elaboracao e gestao do espaco.

A Secretaria Municipal de Urbanismo se tornou nossa parceira, através
do Instituto Pereira Passos, que realizou u, ante-projeto arquiteténico de
restauracao do Lago das Fadas e edificacdo do Espaco Multireligioso e seu
entorno imediato.

A iniciativa privada caberia o patrocinio das obras em foco.

Retorno institucional

Além das vantagens e beneficios ja mencionados no quadro acima, o(s)
patrocinador(es), terdo suas marcas expostas em dois painéis a serem inseridos
no Lago das Fadas e no patio superior, proximo a edificagdo que abriga o
Espago Multireligioso, expondo a parceria existente com o Parque Nacional da
Tijuca e o instituto Pereira Passos.

O lay-out desses painéis devera ser analisado pela administracao do
Parque Nacional da Tijuca em conjunto com o(s) patrocinador(es) e entre os
dados poderao figurar o nome da empresa, sua logo e texto informativo sobre
sua atuacao como patrocinador do local. No caso de vir(em) a se tornar
também mantenedora(s) dos locais, no supra citado texto, constara igualmente
este dado.

Em folders e demais materiais promocionais, a(s) marca(s) do
patrocinador(es) figurara(ao) de forma bem visivel, podendo ainda, conter um
pequeno texto promocional da empresa(s), dando desta forma, ampla
visibilidade a(s) empresas parcerias desta iniciativa cultural.

CUSTOS (levantamento)

Parque Nacional da Tijuca ( Contrapartida)

ITEM DESCRICAO VALOR R$
Elaboracao do Projeto | Horas de trabalho técnico 3.000,00
Conceitual

Reproducao do documento FotocOpias/encadernacoes 245,00
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Producdo de apresentagdo | Horas de trabalho técnico 500,00

virtual

Levantamento de Custos Horas de trabalho técnico 400,00

Deslocamento para reunioes Taxi, metro, gasolina, 250,00
estacionamento

Contatos para patrocinio Horas de trabalho técnico 1.200,00

Registros fotograficos (antes, | Filmes, reprodugdes e| 600,00

durante e depois) escaneamento

Acompanhamento Horas de trabalho técnico 1.500,00

Total 7. 695,00

Instituto Pereira Passos/ Secretaria Municipal de Urbanismo

ITEM DESCRICI\O VALOR R$
Visitas técnicas ao local Horas de trabalho técnico 500,00
Elaboragdo do Projeto | Trabalho de arquitetos do IPP | 6.000,00
Arguitetonico

Reproducdes plantas Copias heliograficas 60,00
Levantamentos de Custos Horas de trabalho técnico 500,00
Supervisdao das obras Horas de trabalho Técnico 3.000,00
Total 10.060,00
Patrocinador(es)

ITEM DESCRICI\O VALOR R$
5.000 folders / 4 cores 3.100,00
10.000 folhetos 4.000,00
100 cartazes 1200,00
01 banner (3 X 1,5m) 550,00
01 faixa (3 X 1m) 400,00
Assessoria de imprensa 2.500,00
divulgacao 6.000,00
OBRAS A ser especificado pelo

IPP

Sistema hidraulico

Restauro fonte

Desassoreamento lago

Paisagismo

Rede elétrica

Bringuedos do play-ground

Rampa e estacionamento

Obras da capela

Construcdo sanitarios

Construcdo do quiosque de
apoio para eventos

sinalizacdo

Retificado em:

Rio de Janeiro, 02 de julho de 2004.
10 de junho de 2006

Ana Cristina Pereira Vieira
Coordenadora de Uso Publico
Chefe Substituta do PNT

389




ANEXO XVI

NOTA TECNICA DA CGEAM/IBAMA N° 002/2006

by 17

IBAMA MINISTERIO DO MEIO AMBIENTE

* INSTITUTO BRASILEIRO DO MEIO AMBIENTE E
DOS RECURSOS NATURAIS RENOVAVEIS
DIRETORIA DE DESENVOLVIMENTO SOCIOAMBIENTAL
COORDENACAO GERAL DE EDUCACAO AMBIENTAL — CGEAM

NOTA TECNICA CGEAM N°. 002/2006

REFERENCIA: PROCESSO N°. 02001.003193/2006-70

ASSUNTO: Carta ao IBAMA decorrente do I Seminario Educagdo Cultura e Justiga
Ambiental

Senhor Diretor da DISAM,

Trata-se da “Carta ao IBAMA” que integra uma “proposta multidisciplinar
formulada no I Semindrio Educacdo Cultura e Justica Ambiental, pelo grupo que
abordou as praticas religiosas no interior € no entorno do Parque Nacional da Tijuca -
PNT, submetida e aprovada em assembléia plenaria” (fls, 12). Por sua vez, foi
solicitado o encaminhamento de tal proposta ao Coordenador Geral de Educacio
Ambiental / CGEAM - IBAMA, Professor José Silva Quintas, “com vistas as
providéncias junto a Diretoria de Ecossistemas deste 6rgdo, visando o acolhimento das
demandas e propostas dos grupos religiosos como contribui¢do a revisdo do Plano de
Manejo da Unidade de Conservagao” (fls, 12).

O evento foi promovido no periodo de 07 e 08 de junho de 2006 por iniciativa
do Parque Nacional da Tijuca e apoio da Coordenacdo Geral de Educagdo
Ambiental CGEAM “em parceria com o Programa Brasil Sustentavel e Democratico /
BSD-FASE, Centro de Cultura e Meio Ambiente Sou mais minha Trilha e Omo Aro Cia
Cultural, com apoio do IBASE, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Sociedade
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Afro Cultural Lemi Ayd, Rede Brasileira de Justica Ambiental, Conselho Regional de
Biologia-RJ, Movimento Inter-Religioso / ISER, Defensores da Terra e a Gergodvia
Escola de Druidismo e Cultura Celta”(fls, 12).

Até chegar o encaminhamento desta “proposta multidisciplinar” foram, na
verdade, desenvolvidas uma série de etapas/ atividades que comecam pela
implementagdo do entdo “Projeto Meio Ambiente e Espago Sagrado”, iniciado em 1997,
e re-nomeado, como Projeto de Implantacio de ESPACO MULTIRELIGIOSO no
entorno e interior do PARQUE NACIONAL DA TIJUCA. O Projeto objetiva, em vista
da liberdade religiosa existente no pais, equalizar este direitos, no caso, acesso e
utilizagdo do entorno e interior do PNT, em favor de outras comunidades religiosas. De
fato, ha flagrante injustica no usufruto desses direitos, pois “até o0 momento apenas os
Catolicos” tém o “direito a usufruir oficialmente do Parque, para realizarem missas,
bodas e procissoes” (fls”, 28), ainda mais sendo ele uma Unidade de Conservagdo de
uso publico, aberto a todas as pessoas, indistintamente. Sem prejuizo do alcance destes
objetivos, o Projeto “procura compatibilizar a protecdo ao patrimdnio natural e cultural,
definindo regras de uso no interior € no entorno da unidade” (fls”, 28).

Posteriormente, foi realizada, em 14 e 15 de junho de 2005 no PNT, a “Oficina
de Planejamento sobre Praticas Religiosas em Areas Protegidas, por iniciativa da
Diretoria de Ecossistemas do Ibama, dentro das atividades de revisdo do Plano de
Manejo desta UC” (fls, 07) que, por sua vez, gerou uma proposta envolvendo “cinco
eixos de agdo a serem recepcionadas na revisdo do Plano de Manejo do PNT:

e regulamentacdo das praticas religiosas no Parque e no entorno;

e espagos e infra-estrutura para as praticas religiosas;

e educagdo ambiental (gestdo participativa, produg¢do de conhecimento,
formagdo de monitores ambientais, producdo e disseminacdo de
material educativo..).;

e controle e fiscalizagdo das praticas religiosas no Parque e entorno;

e monitoria e avaliagdo das praticas religiosas ¢ impactos” (fls”, 07).

Na oportunidade, estiveram presentes no evento a maioria das entidades
religiosas que depois participaram do Seminario acontecido entre 07 e 08 de junho de

2006.
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Durante a Oficina de Planejamento sobre Praticas Religiosas em Areas
Protegidas, a “comunidade técnica” do PNT manifestou-se contrariamente a esta
proposta, especialmente, no que tange a implantacdo de espaco multi-religioso dentro da
UC'’s. Posteriormente ao ser a matéria submetida a sua apreciagdo, a PROGE/IBAMA,
inicialmente, por meio da Senhora Procuradora Federal Sonia Maria Pereira Wiedmann,
acompanhada pelo Sr. Procurador Geral Adjunto Substituto, no Despacho 0747/2005-
PROGE/COEPA, expressou seu posicionamento, concluindo que:

“Inexiste previsdo legal de utilizag¢do desses espagos especialmente protegidos
para cultos religiosos agravada pelo uso dos recursos naturais do proprio Parque.

A inclusdo da atividade no plano de manejo da unidade devera se ater a cessdo
de um espacgo, eventualmente, na Zona de Amortecimento, no entorno do Parque, mas,
ndo existe legalidade de construgdo desse espaco dentro do Parque Nacional.

A existéncia de capelas, grutas, e monumentos dentro dos Parques, construidos
anteriormente a cria¢do de Unidade de Conservagdo, devera ser contemplada no plano
de manejo como zona especial e sujeita a regramentos especificos”.

Por ordem expressa do Procurador Geral do IBAMA, Dr. Sebastido Azevedo,
foi re-examinada a questdo, por parte da Coordenadora de Estudos e Pareceres
Ambientais, que no Despacho 0809/2005-PROGE/COEPA, constante do Processo N°
0201004964/2005, que assim se posicionou:

“..3. Entendo, salvo melhor juizo, que a mesma solucio encontrada para a
Igreja Catdlica, mediante o esfor¢co de compatibilizacio de missas, casamentos e
outras cerimonias realizadas na Capela — com todos os impactos dai decorrentes,
como transito de automdveis, barulho, eventual geracao de residuos, fluxo intenso
de pessoas — e os objetivos de preservacio ambiental, presente nos fundamentos da
propria existéncia do Parque Nacional, deva aplicar-se também aos demais cultos e
rituais, em razao da aplicacdo do principio da equidade e da nio discriminacio
asseveradas na Constituicio Federal (grifo, nosso).

4. Ademais, no processo existem dados sobre a realizacdo de Oficina de
Palanejamento Participativo com presenca de representantes das diversas religides,
sendo detectados os possiveis impactos na unidade de conservagdo que foram
registrados num painel, as fls 11 a 13 [vide Processo N° 0201004964/2005]. A Oficina
de Planejamento teve o objetivo maior de situar as praticas religiosas desenvolvidas,
seus grupos, o numero de participantes, a freqiiéncia, os materiais, 0s equipamentos

utilizados.
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5. Entendo ser este o ponto central da discussido, sobre a compatibilidade ou
nao das atividades com a unidade de conservacdo. Nao fosse o comentario efetuado
no item 3, isto é, da aplicacdo do principio da equidade e da ndo discriminacgdo
asseverados na Constitui¢do Federal, percebo que a questio dos impactos, teve
avaliacio puramente empirica, devendo ser melhor avaliados utilizando-se
critérios técnico-cientificos quando da revisdo do Plano de Manejo. Isto ¢, ndo ha
amparo técnico para a proibicdo puro e simples de cultos, sendo insuficiente, por ser
andlise eminentemente empirica, os indicadores capazes de aferir o impacto ambiental
alegado, no caso, somente debatidos durante a oficina de trabalho (grifos, nossos)..

...10. Concluo, por fim, sugerindo que a melhor solucdo a ser adotada, seja o

aprofundamento das discussOes, com vistas a construcdo de um modo de convivéncia

entre os diversos setores que fazem o uso do Parque (grifos da autora), sendo a solu¢éo

da proibicido de determinadas atividades religiosas, a proposta mais autoritaria e,
portanto, a menos indicada, em ultima instincia, por ofensa a dispositivo

constitucional, inserto no art. 5°, inciso VI (grifo, nosso).. , verbis:

“E inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre exercicio
dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, protecdo aos locais de culto e a suas

liturgias™.

Finalizando seu Despacho, a Coordenadora de Estudos e Pareceres
Ambientais/PROGE, conclui:

“...12. Portanto, o que fazer com religides e demais grupos, como os esotéricos,
praticantes do xamanismo etc, que tém na propria natureza, suas entidades, seus deuses,
seu templo e seu espaco de culto? Parece-me que, no caso presente, por ocasiao da
revisio do Plano de Manejo, podera haver dimensionamento cientifico dos
impactos decorrentes das atividades religiosas, com as necessarias propostas de
mitigacdo. Outras atividades, impactantes, devem ser também avaliadas, como ¢é o
caso do turismo, ja que o Parque Nacional da Tijuca conta com intenso fluxo de
pessoas (grifo, nosso).. .

13. Com base na liberdade de culto, no didlogo e no respeito a diversidade
cultural, cabe a Administracio do Parque construir modo de convivéncia entre as
diversas praticas religiosas e estabelecer, em conjunto com a comunidade e com

outros tantos setores que fazem uso do Parque, procedimentos ¢ regras a serem
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seguidos (grifo da autora), de forma a coibir acidentes, incéndios, polui¢do dos
recursos hidricos, bem como demais impactos citados na Oficina de Trabalho... ”
(grifos, nossos).

Agora no I Seminario Educagdo Cultura e Justica Ambiental, realizado no
periodo de 07 e 08 de junho de 2006, o grupo voltou a discutir os cinco eixos de agdo
abordados na Oficina de Trabalho citada acima, aprovando-os com algumas revisdes,
incluida a questdo das praticas religiosas exercitadas no interior € no entorno do Parque
Nacional da Tijuca - PNT, as quais foram submetida e aprovada em assembléia
plenaria” (fls, 07).

Coerente como a iniciativa do PNT de realizar o I Seminario Educagao Cultura e
Justica Ambiental a Chefe do PNT, Sonia L.Peixoto, participou ativamente de todas as
suas etapas, e, inclusive - do Grupo de Trabalho sobre praticas religiosas na UC's e
entorno (fls, 10/11), criadas justamente para gerar um amplo debate e a0 mesmo tempo
ser operacional no exame proposta multidisciplinar, o qual € parte substantiva os cinco
eixos de acdo ja mencionados - tendo participado das deliberacdes aprovadas por
unanimidade na sessao plenaria final. Vale destacar ainda, que apesar do empenho da
chefe da UC's a equipe técnica do PNT nao participou de nenhuma das atividades do
evento.

Conforme foi acertado na plenaria final, as entidades parceiras e os
representantes do PNT que organizaram o Seminario encaminharam ao Superintendente
do IBAMA/RJ e a Chefe do PNT, o relatério do Grupo de Trabalho sobre praticas
religiosas na UC's e entorno  contendo a “proposta multidisciplinar formulada no I
Seminério Educagdo Cultura e Justica Ambiental, pelo grupo que abordou as praticas
religiosas no interior e no entorno do Parque Nacional da Tijuca — PNT (fls, 12/49),
solicitando o seu encaminhamento ao Coordenador Geral de Educagdo Ambiental “com
vistas as providéncias junto a Diretoria de Ecossistemas deste 6rgdo, visando o
acolhimento das demandas e propostas dos grupos religiosos como contribuicdo a
revisdo do Plano de Manejo da Unidade de Conservacao”(fls, 12).

Entretanto, antes desta providéncia, conforme o MEMO Parna-Tijuca N° 113/06
(fls, 02) a Chefe do PNT, Sonia L.Peixoto, submeteu 4 equipe técnica do PNT as
deliberagoes aprovadas no Semindrio que foram revistas e modificadas. No processo de
revisdo a equipe técnica do PNT, dentre outras, rejeitou a proposta de “implantacdo de
espago multi-religioso no interior do PNT”, ¢ o desenvolvimento de “viveiro de mudas

de plantas rituais e medicinais, bem como outras fontes de recursos” (fls, 2 e 3). Vale
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salientar, que a Coordenadora de Educacdo Ambiental do PNT, Denise Alves, bem
como a Coordenadora de Cultura da unidade, Ana Cristina P.Vieira, “foram votos
vencidos” (fls, 03) na decisdo de rejeitar parte da proposta.

Sendo o Seminario promovido por iniciativa da direcdo do PNT com apoio da
Coordenagdo Geral de Educacdo Ambiental/ CGEAM e em parceria com nove entidades
da sociedade civil e a Universidade do Estado do Rio de Janeiro - UERJ, a modificacao
e rejeicao a posteriori de deliberacoes aprovadas por unanimidade no evento, pode
ser interpretado como um desrespeito a participacido, no Seminario, “de mais de
170 representantes de comunidades, entidades religiosas, técnicos, professores,
pesquisadores e entidades ambientalistas” (fIs, 04).

Por outro lado, esta atitude coloca em duvida a postura do IBAMA em cumprir as
determinagdes do Sistema Nacional de Unidades de Conservacdo da Natureza — SNUC
e a diretriz do Ministério do Meio Ambiente — MMA, de participagdo e controle social
na gestdo ambiental, ndo so frente as entidades da sociedade civil e a Universidade do
Estado do Rio de Janeiro, mas a sociedade em geral. Ademais, se tal atitude reporta-se
ao chamado enfoque preservacionista que trata as areas protegidas enquanto natureza
sem gente, como explicar que ela considere outras tantas tipologias de usudrios do
Parque, como turismo, visitagdo, lazer, pesquisa, educacdo e, inclusive, atividades
religiosas de outro credo.

Fica claro, entdo, que se da um tratamento ndo equanime. De fato, sob a
justificativa de ser produtora de impacto ambiental, fere-se a Constituicdo Federal ao
proibir determinadas atividades religiosas € ao mesmo tempo permite-se outras no
interior do PNT, como, também, ndo se dispde do mesmo rigor em relagdo aos impactos
ambientais negativos decorrentes da atividade do turismo, j& que a unidade conta com
intenso fluxo de pessoas. Com isto fica ainda patente que se ignora a relagdo natureza e
cultura, no caso, a existéncia de uma estreita relagdo entre o meio ambiente e religides
afro-brasileiras, em razdo de que os espacos de celebracdo e as suas divindades
cultuadas coincidem com a prépria natureza, o que favorece a sua protegao.

Por tudo isto, a chefia e a equipe técnica do PNT, ao modificar unilateralmente
e a posteriori as deliberagdes aprovadas, em um Seminario patrocinado pelo proprio
Instituto em parceria com as entidades da sociedade civil e a Universidade do Estado do
Rio de Janeiro, pde em duvida a credibilidade do proposito do MMA/IBAMA em dar

centralidade a participagdo da sociedade na gestdo das unidades de conservagao, sob a
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sua responsabilidade e, também, o trabalho desenvolvido pela equipe do PNT com os
grupos religiosos desde 1997, por meio do “Projeto Meio Ambiente e Espaco Sagrado™.

Assim, ¢ de fundamental importincia, que seja examinado criteriosa a
possibilidade de incorporagdo das demandas objeto da “Carta ao IBAMA” decorrente
do I Seminario Educagdo Cultura e Justica Ambiental (fls, 04), durante a revisdo do
Plano de Manejo, ora em curso. Neste sentido, sugerimos a V. Sa que o presente
Processo seja encaminhado a Diretoria de Ecossistema deste Instituto, para esta
finalidade.

Brasilia, 04 de agosto de 2006.

José Silva Quintas Patricio Melo Gomes
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ANEXO XVII

Informe Técnico de Denise Alves e Ana Cristina Vieira

Informe técnico: A questio do espaco multi-religioso no Lago das Fadas

O Projeto Meio Ambiente e Espagos Sagrados teve inicio em 1997, através de
parceria do Parque Nacional da Tijuca / Ibama com setores governamentais, entidades
religiosas, ambientalistas, pesquisadores e outros setores sociais, procurando conciliar a
protecdo do meio ambiente e a valorizagdo da cultura, a partir de um enfoque
participativo e dialogico.

A questdo do espago multi-religioso no interior do Parque vem sendo, ha varios
anos, objeto de discussdo e demanda dos grupos religiosos e ambientalistas, que
entendem que o poder publico deve atender os preceitos constitucionais que garantem a
liberdade de culto, devendo contribuir no sentido de respeitar e reconhecer as diversas
vertentes religiosas que buscam a floresta para suas praticas, sem descuidar da protecao
do meio ambiente.

A proposta do espaco multi-religioso, formulada em 2004 pela Coordenadora de
Patriménio Cultural, Ana Cristina Pereira Vieira, pretende, simplesmente, adaptar um
pequeno abrigo abandonado no Lago das Fadas, area de lazer situada em zona de uso
intensivo do Parque, para fins religiosos, de maneira que o espago possa receber
praticantes de todas as religides, sem impactos ao ambiente. Com pequenas iniciativas
de manejo, no sentido de preparar a area e um estacionamento no local, seria possivel
atender uma importante demanda social, reiteradamente expressa em reunides e
seminarios promovidos pelo Parque e outras instituigdes.

E importante lembrar que a proposta nunca pode ser devidamente apresentada e
discutida em reunides técnicas do parque, pois o assunto era vetado antes que fosse
exposto. Além disso, ndo houve uma discussdo consistente sobre esta questdo no
Seminario sobre Praticas Religiosas em Areas Protegidas realizado em 2005 por
iniciativa da equipe do Plano de Manejo do Parque, onde houve demanda de
representantes da sociedade civil no sentido de que o parque organizasse um espaco
multi-religioso em area interna. O projeto, mais uma vez, nao pode ser apresentado por
Ana Cristina, constando no relatério final que “ndo houve consenso” sobre o assunto.
Sendo um foérum coletivo e ndo havendo consenso, a questao necessitaria ser novamente
discutida com os diversos atores sociais, caso o Parque mantivesse os propdsitos ¢ a
metodologia adotados neste seminario.

A reunido técnica realizada posteriormente, aberta somente a uma parte da equipe
técnica do PNT, uma vez que ndo contou com os técnicos da Prefeitura que atuam nesta
unidade, vetou sumariamente a proposta, novamente sem oportunidade de exposicao
técnica. Os argumentos apresentados na época contra a proposta foram pouco precisos,
alegando-se a inconveniéncia de estimular a visitacdo nesta area de uso intensivo.
Certamente ndo era este 0 motivo, pois atualmente estd sendo proposta a colocagdo de
iluminagdo, churrasqueiras e novos brinquedos na area do Lago das Fadas, nas reunides
técnicas do Plano de Manejo.

O local poderia receber grupos de visitantes para churrasco, piquenique e
confraternizag¢bes?

Por que ndo poderia receber religiosos também?

No I Seminario Educagdo Cultura e Justica Ambiental, realizado em junho de
2006, com mais de 170 participantes, organizado pelo Ibama, através da Coordenagdo
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Geral de Educacdo Ambienta/lCGEAM e o Parque Nacional da Tijuca, com apoio do
Nucleo de Educacdo Ambiental da Geréncia do Rio de Janeiro, em parceria com nove
institui¢des da sociedade civil e UERIJ, este assunto voltou a discussdo, dentro dos
questionamentos e reflexdes que atravessaram todo o seminario, quando iniimeras vezes
a sociedade civil pode expressar seus direitos em relacdo ao patrimdnio publico,
havendo dentincias de racismo ambiental em relacdo a exclusdo dos cultos afro-
brasileiros e outras religides nas areas do Parque.

No contexto politico e social em que vivemos e trabalhamos, ha uma demanda
crescente por participagdo dos diferentes segmentos sociais nas decisdes e na
formulagdo das politicas publicas. Cada vez mais, os 6rgdos publicos necessitam se
instrumentalizar para o didlogo e a negociacao de solucdes, face a conflitos, de maneira
a ampliar a participagcdo do cidaddo na construcdo de solugdes que contribuam para a
qualidade de vida e o bem-estar social.

Nesse contexto, a proposta educativa e cultural desenvolvida nestes dez anos esta
pautada no respeito e reconhecimento a diversidade cultural, compromisso com
posicdes assumidas em foruns coletivos e transparéncia no processo de decisdo.

Face ao exposto, lembramos que a Nota Técnica encaminhada pela CGEAM a
Diretoria Sécio-Ambiental do Ibama, descreve todo o processo ocorrido antes e depois
da aprovacdo na plenaria final do semindrio da "Carta ao Ibama". Coerente com a
proposta de educacdo ambiental do Ibama, a CGEAM, que atendeu a solicitacdo de
encaminhamento do documento, ndo poderia deixar de explicitar todo o processo
ocorrido, bem como o fato de que as coordenadoras de educacdo e cultura foram "voto
vencido" quando o restante da equipe técnica do Parque (que ndo atendeu o convite para
participar do seminario nem acompanhou suas discussdes), entendeu que o assunto
estava previamente encerrado.

Tendo em vista a demanda e os direitos sociais em discussdo, porque ndo rever a
questdo, com uma visita técnica ao local e discussdo aberta aos representantes da
sociedade civil, pesquisadores e todos os técnicos do parque?

Esperamos que na nova realidade politica do Parque, com a instalacdo do novo
conselho consultivo, haja maior espaco para a participacdo dos diversos segmentos
sociais nas decisOes sobre gestdo ambiental, o que certamente contribuird para que a
institui¢do fortaleca parcerias e desenvolva maior interagdo com as comunidades do
entorno, podendo cumprir sua missao de forma mais efetiva.

Ana Cristina Pereira Vieira e Denise Alves
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