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RESUMO

NASCIMENTO, Janete Baptista. O que no ensinam os Itan? A Mitologia Yoruba como proposta de
enfrentamento ao racismo religioso.2023.118 f. Dissertacdo (Mestrado)-Curso de Psicossociologia de
Comunidade e Ecologia Social, Instituto de Psicologia, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro,2023.

Este estudo pretende registrar as experiéncias vivenciadas pelos membros da Comunidade
de Matriz Africana, Terreiro I1é Asé Ogin Alakord, situado no Municipio de Magé — RJ,
que estabelece uma relagdo com a comunidade remanescente do Quilombo de Bongaba,
situada no seu entorno. Esta relacdo se da através dos Nucleos de Atendimento
relacionados aos Orixas Exu, Ogun, Xangd, lemonja e Oxum, numa perspectiva de
contribuir para o fortalecimento da cidadania e da equidade, cabendo ainda nessa
perspectiva 0 combate ao racismo religioso. Tendo em vista os diversos ataques que as
religibes de matrizes africanas vém sofrendo ao longo dos tempos, suscita-nos a
necessidade de buscar pistas que possam contribuir para a resisténcia frente ao racismo
religioso fruto do racismo estrutural e institucional, sendo assim, pretendemos através
desse dialogo buscar entendimentos sobre como os Itan apresentados através desses
Orixa, sdo acolhidos pela comunidade e como se da essa aproximacdo dos remanescentes
quilombolas com o terreiro e como os membros do terreiro veem a comunidade de seu
entorno. Esta pesquisa tem carater qualitativo e sera desenvolvida através do método da
narrativa tematica e oracular dentro de um contexto de oralidade a partir da orientagdo
dos Orixd. A pesquisa segue organizada a partir da linguagem dos terreiros com a
colaboracdo dos/as autores, Bispo, Martins, e para a reflexdo das questdes relacionadas
ao racismo e a intolerancia religiosa nos apoiaremos nos estudos de Almeida, Nogueira,
Souza, Kilomba, Simas e Rufino, Santos, Santos, Reis, dentre outras/os. Nesta pesquisa
optamos por trabalhar com as narrativas dos Itan a partir da vivéncia do Babalorixa do
terreiro, campo desta pesquisa, por entender que as narrativas do Babalorixa estdo mais
adequadas ao trabalho desenvolvido pela comunidade de terreiro. Nossa discussdo
pretende abordar as tematicas do racismo, do racismo religioso, participagdo social a
partir da psicossociologia. Como resultado deste trabalho esperamos dé visibilidade para
as acdes desenvolvidas pelo terreiro, numa perspectiva de transformacéo social, politica,
cultural e de consciéncias, afim de que o conhecimento ancestral vivenciado pelo povo
de santo possa contribuir para 0 combate ao racismo religioso e para a construcdo de uma
sociedade justa e igualitaria.

Palavras chaves: Candomblé; Itan; racismo religioso; psicossociologia de comunidade



ABSTRACT

NASCIMENTO, Janete Baptista. O que no ensinam os Itan? A Mitologia Yoruba como proposta de
enfrentamento ao racismo religioso.2023.118 f. Dissertagdo (Mestrado)-Curso de Psicossociologia de
Comunidade e Ecologia Social, Instituto de Psicologia, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro,2023.

This study intends to register the experiences lived by the members of the African Matrix
Community, Terreiro 11¢ Asé Ogtn Alakord, located in the Municipality of Magé - RJ,
which establishes a relationship with the remaining community of Quilombo de Bongaba,
located in its surroundings. This relationship takes place through the Service Centers
related to the Orixas Exu, Ogln, Xangd, lemonja and Oxum, in a perspective of
contributing to the strengthening of citizenship and equity, including the fight against
religious racism. In view of the various attacks that religions of African matrices have
been suffering over time, it raises the need to seek clues that can contribute to resistance
against religious racism as a result of structural and institutional racism. This research has
a qualitative character and will be developed through the method of thematic and oracular
narrative within a context of orality based on the guidance of the Orixa. The research is
organized from the language of the terreiros with the collaboration of the authors, Bispo,
Martins, and for the reflection of issues related to racism and religious intolerance, we
will rely on the studies of Almeida, Nogueira, Souza, Kilomba, Simas and Rufino, Santos,
Santos, Reis, among others. In this research, we chose to work with the narratives of the
Itan based on the experience of the Babalorixa in the terreiro, the field of this research,
because we understand that the Babalorixa's narratives are more appropriate for the work
carried out by the terreiro community. Our discussion intends to address the themes of
racism, religious racism, social participation from the perspective of psychosociology. As
a result of this work, we hope to give visibility to the actions developed by the terreiro,
in a perspective of social, political, cultural and conscience transformation, so that the
ancestral knowledge experienced by the santo people can contribute to the fight against
religious racism and for the construction of a just and egalitarian society.

Keywords: Candomblé; 1tan; religious racism; community psychosociology
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I. Introducéo

A pesquisa denominada O Que Nos Ensinam os Itan? A Mitologia Yoruba Como
Proposta de Enfrentamento ao Racismo Religioso, tem em seu contexto processos de
resisténcias e superacoes provocados atraves das acdes de comunidades, que se insurgem,
se reinventam e fortalecem uma proposta civilizatdria de respeito as diversidades. Umas
dessas acOes concretas € o processo pedagdgico de desconstrugdo do racismo a partir da
perspectiva do trabalho orientado pelos Orisas: Esu, Ogun, Sango, Yemoja e Osun,
através do funcionamento dos Nucleos de Atendimentos que o terreiro de candomblé de
Nacdo Ketu, 11&é Asé Ogln Alakoro, oferece a comunidade do Quilombo de Bongaba-
Mage (RJ). Os Nucleos de Atendimento tém por objetivo assistir a comunidade do terreiro
e a comunidade quilombola, no intuito de promover o resgate da cidadania da populagéo
local levando-os a emancipacéo, ao desenvolvimento e a busca de uma melhor qualidade
de vida, através do dialogo social e comunitario, da escuta ativa e de oficinas de
capacitacdo e promocgdo emancipatéria do individuo e da coletividade, a partir das suas
préprias potencialidades e dos valores civilizatérios afro centrados. Compreendendo,
ainda, a vivéncia do Sagrado de Matriz Africana a partir das légicas de inseparabilidade
humanidade-Terra-Natureza, humanidade- divindade-transcendéncia, humanidade -o
igual-o outro-o diferente. A pesquisa parte de um pressuposto de resisténcia e constante
luta contra o processo colonizat6rio. Em cujo contexto encontro-me totalmente implicada,
pois a partir da minha realidade de mulher negra, professora da rede publica, nascida na
Baixada Fluminense, Rio de Janeiro, regido que sofre com o constante abandono do poder
publico, onde sdo negados o direito a educagdo de qualidade, & salde, transporte e
moradia com dignidade. E onde vive a maior parte da populagdo negra do Estado, e onde
também se concentram 0s varios terreiros de candomblé. Esta pesquisa tem carater
qualitativo e sera desenvolvida através do método da narrativa tematica e oracular dentro
de um contexto de oralidade a partir da orientacdo dos Orixa. A pesquisa segue organizada
a partir da linguagem dos terreiros com a colaboracgdo dos/as autores, Bispo, Martins, e
para a reflexdo das questbes relacionadas ao racismo e a intolerancia religiosa nos
apoiaremos nos estudos de Almeida, Nogueira, Souza, Kilomba, Simas e Rufino,
Santos, Reis dentre outras/os. Nesta pesquisa optamos por trabalhar com as narrativas
dos Itan a partir da vivéncia do Babalorixa do terreiro Campo desta pesquisa, por entender
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que as narrativas do Babalorixa estdo mais adequadas ao trabalho desenvolvido pela
comunidade de terreiro. Abordaremos tematicas do racismo, do racismo religioso,
participacdo social dentro do campo da Psicossociologia, e da resisténcia. Interessa-nos
verificar como a comunidade do terreiro e do entorno se interrelacionam mediante as
acoOes sociais do terreiro. Dialogaremos com membros internos do terreiro e membros da
comunidade do entorno. No terreiro foram convidados os membros mais antigos e o
Babalorisa da Casa; na comunidade do entorno conversaremos com as liderangas da
comunidade, que estdo diretamente envolvidas nas agdes sociais que o terreiro
desenvolve. Realizamos o didlogo através de rodas de conversa, que foram gravadas com
autorizacdo prévia dos participantes e posteriormente transcritas para anélise.
Objetivamos compreender como 0s membros do terreiro veem a comunidade do entorno;
como a comunidade acolhe as a¢des sociais desenvolvidas pelo terreiro. Essa pesquisa se
insere no campo da Psicossociologia de Comunidades e Ecologia Social e a sua realizacao
se justifica em face aos diversos ataques que as comunidades de matrizes africanas e seus
membros vem sofrendo, seja pelos membros das igrejas neopentecostais ou pelas faccoes
criminosas que dominam boa parte dos bairros da Baixada Fluminense. Como resultado
desta pesquisa esperamos dar visibilidade para as acdes desenvolvidas pelo terreiro, numa
perspectiva de transformacédo social, politica, cultural e de consciéncias, afim de que o
conhecimento ancestral vivenciado pelo povo de santo possa contribuir para 0 combate

ao racismo religioso e para a construcao de uma sociedade justa e igualitaria.

Visando facilitar a compreenséo das leitoras/leitores iniciantes no tema e registrar
o0s saberes dos mais velhos, construimos um breve glossario dos termos em Yoruba mais

usados no terreiro e citados na dissertacdo (Apéndice 1).
I1. Entrelacamento da militante, religiosa e pesquisadora

Neste trabalho, trago a apresentacdo desta pesquisadora e do caminho que me
trouxe até esta pesquisa. Meu nome é Janete Baptista do Nascimento, nasci em Sao Jodo
de Meriti, Baixada Fluminense — RJ, no dia 13 de junho de 1966. Sou a décima segunda
filha de meus pais, José Baptista do Nascimento e Oswaldina Martins do Nascimento.
Ele, nascido em Campos dos Goytacazes, lavrador, e ao chegar no Rio de Janeiro tornou-
se motorista de caminhéo, ela, nascida na Baixada Fluminense, Sdo Jodo de Meriti -RJ,
domeéstica. Ambos com pouquissima escolaridade, mas empenhados em dar a melhor

formacéo académica possivel aos filhos.
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Em 1980, formei-me em professora. Entrei através de concurso publico no ano
de 1992 na rede publica de Nova lguacgu, onde atuo até hoje como regente de turma. Ainda
na década de 80, iniciei minha militdncia no grupo de movimento negro, chamado,
Agentes de Pastoral Negro (APNs), um grupo fundado por membros da igreja catolica,
mas que ao longo de sua historia foi agregando pessoas de outras confissdes religiosas,
como os candomblecistas, por exemplo. Na década de 90 conheci o candomblé a partir
de dentro, iniciei-me, ganhei uma nova identidade religiosa, um Orunké (nome religioso)
e um novo entendimento e percepcao do racismo praticado contra os membros do terreiro.
O Candomblé trouxe um novo rumo para minha vida. A iniciacdo me trouxe também o
pertencimento ancestral, que estava adormecido em minha vida e tornou-me

comprometida e compromissada com a manutencéo do culto dos Orisas.

E assim, segue a trajetéria de uma mulher que aos poucos vai entendendo o que
é torna-se negra numa sociedade racista, machista, monoteista, que privilegia o ter em
detrimento do ser, que considera o ser humano mais importante e superior a todos outros
seres vivos. Por que afirmo que me tornei negra ao logo de minha caminhada religiosa e
de militancia no grupo de movimento negro? A resposta esta na invisibilidade que nos é
imposta, o racismo é tdo cruel, que em algum momento de nossas vidas desejamos ndo
Ser guem somos, renegamaos NOSSO COrpo e nossa identidade e com isso toda trajetoria de
nossos ancestrais. Deixamos de SER (grifo da autora). Somos relegados a condicéo de
ndo humanos. Porém, na medida que resgatamos nossas histdrias, modos de vida e crenca,
vamos nos tornando negros de corpo e de alma. A descoberta da negritude, segundo
Neusa Santos Souza (2021), é mais do que constatacdo do Obvio, tem a ver com

compromisso com o resgate da historia e das potencialidades do SER (grifo da autora)
negro.

Eu constatei a existéncia do racismo! Eu compreendi 0 que se operou
em minha vida, durante anos: experiencias de exclusdo, discriminagéo
e humilhacdo. Foi um processo vivido com muita dor, raiva, odio e
indignacdo, mas tdo libertador. Surgia ali 0 sujeito e nascia o ativista.
(SOUZA, 2021, p.17)

Diante dessa realidade, passei a realizar estudos e pesquisas que me levaram a
entender que a raiz de toda essa postura preconceituosa estava calcada no racismo, que
vem acompanhando a sociedade e cruzando diferentes dimensdes e &mbitos da vida e da
historia. Em 2012, conheci o 11é Asé Ogutn Alakoro, fundado em 1994, terreiro situado
no municipio de Magé, RJ, onde tornei- me membro, filha da Casa através de preceitos
religiosos. A partir da minha imersdo nas atividades do terreiro, observei que naquele

territorio sagrado onde habitam varios Orisas, também co- habitam metodologias e acfes
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que interagem com a comunidade de seu entorno. Essas acdes, sdo orientadas pelos
Orixas, e dinamizadas pelos membros do terreiro. Chama-me atencdo o carater
pedagdgico com que o terreiro através dos mitos Yorubas, apresentam a comunidade do
seu entorno os Orisas, tornando-os parceiros no enfrentamento das adversidades da vida
cotidiana, numa perspectiva de desconstrucdo de conceitos e pré-conceitos estabelecidos
em relacdo ao terreiro e aos Orixas. Uma vez que na regido Metropolitana do Rio de
Janeiro onde se localiza o terreiro tem ocorrido diversos ataques contra as Casas de Santo
e seus membros, faz-se urgente e necessarias acdes que venham de contribuir para o

combate ao racismo religioso.

I1l. LABMEMS - Laboratorio de Memodrias, Territorios e Ocupacfes: rastros

sensiveis - um terreiro de troca de saberes e construcéo de conhecimentos

A chegada ao laborat6rio € muito parecida com a chegada ao terreiro, primeiro
vocé é apresentada aos membros que 14 ja estdo e depois vocé decide se caminha com o
grupo ou néo, a escolha é livre. A roda do LABMEMS € democratica, todos podem

apresentar suas ideias e projetos, riscar seu ponto, como se diria numa gira de Caboclo.

Eu cheguei ao grupo de pesquisa em 2019, através do “caboclo Geraldo Bastos”,
porém, aquele ainda ndo era 0 meu momento de estar no grupo, foi necessario mais um
tempo, ndo s6 tempo cronolégico, mas o tempo do Tempo. Tempo é uma divindade
ancestral essencial para a existéncia de tudo, Ele rege tudo e todos no coletivo. Em 2020,
me foi concedido o tempo de estar, voltei ao LABMEMS, mais uma vez acompanhada
por Geraldo Bastos, o “caboclo abre caminho”, (esse poderia ser o seu pseudénimo, sua
Dijina ou numa linguagem mais Ketu, seu Orunko), devido ao seu compromisso e
comprometimento com aqueles que assim como tantos de nds ndo possuem o caminho
livre e desembaracado para o acesso a Universidade. Mas entéo, retornei e dessa vez para
ficar, risquei meu ponto, apresentei minha proposta de projeto, fui ouvida, acolhida e
orientada pelos camaradas que ali ja estavam. E entre esses a Professora Doutora Samira
Lima Costa, coordenadora do grupo e orientadora desta dissertacdo. Mulher detentora de
sabedoria ancestral, encanto e sensibilidade para ouvir e orientar. Atenta, por uma
educacdo descolonizadora, inclusiva e antirracista que mantém seus rastros marcados na

construcdo de um sistema educacional que promova a equidade.
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CAPITULO 1. A participacéo social comunitaria na perspectiva da psicossociologia
de comunidades a partir do estudo de autores latino-americanos e afro diasporicos

Na perspectiva ocidental, desconsiderando as questdes que se ocultam por tras dos
conceitos de ocidente e oriente, Streck et al (2017) diz que o conceito de participagéo teve
origem na Grécia Antiga e se resumia a atuacdo de homens livres, ndo abrangendo
mulheres e criancas. Entretanto, a incorporacdo de cidaddos, comerciantes, camponeses
e artesdos na sociedade politica a época foi um importante marco histérico para a

democracia grega.

Streck (2005) relembra que, segundo Rousseau, 0s homens, como seres
imperfeitos, teriam de se conformar com democracias imperfeitas. Portanto, no viés
historico, mulheres ndo puderam ter seus direitos civis garantidos e tampouco, participar
da engrenagem democratica, ficando esta participagdo resumida a participagdo dos
homens, desde que esses homens ndo fossem negros. O autor ainda argumenta que a
mesma sociedade que elevou a humanidade ao patamar de dominadora da natureza,
demarcou um “mito civilizatorio” para ratificar a brutalidade do desenvolvimento.
Contudo, alguns outros autores trazem diferentes perspectivas sobre o conceito de
participacdo, que estdo fortemente relacionadas com suas experiéncias, vivéncias

pessoais, profissionais e académicas.

A Associacdo Americana de Terapia Ocupacional (2015) compreende a
participacdo como o envolvimento de um individuo em ocupac¢es visando alcancar a
satisfagdo pessoal e atender demandas de um contexto cultural. Esta concepgéo € bastante
limitada uma vez que se debruga somente sobre o fazer de um individuo. Por outro lado,
podemos encontrar bases mais alargadas e libertadoras dos estudos sobre participacao
comunitaria, como afirma Freire (1982), “Ninguém liberta ninguém; ninguém se liberta
sozinho. Os homens se libertam em relacdo uns com os outros, mediatizados pelo

mundo”.

No campo da Psicologia existem muitas formas de compreender a participagao
social. Escolho aqui as referéncias que ajudaram a construir o campo da psicossociologia

latino-americana. Maritza Montero acredita que o carater relacional é fundamental para
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uma pratica libertadora e se inspira em Paulo Freire, (1982). Maritza Monteiro (2004),
entende a participagdo como um conceito chave para a psicologia comunitaria, que inclui
tanto agentes internos como externos a comunidade. Ela entende a participagéo "[...]
como um processo organizado, coletivo, livre, includente, no qual ha uma variedade de
atores, de atividades e graus de compromisso, que esta orientado para valores e objetivos
compartilhados, em cuja consecucdo se produzem transformacGes comunitarias e
individuais” (p. 109). Ela amplia o conceito da participagéo pelo prisma da psicologia,
entendendo-o enquanto acdo que satisfaz necessidades, mas que também produz mudanca

social.

A autora, segundo Costa, (2015) é uma importante pensadora dentro da
elaboracdo e discussdo sobre a importancia da participacdo, principalmente enquanto
aspecto essencial no processo de libertacdo. Para Maritza ndo existe participacdo sem
compromisso, que junto com o fazer, enquanto ferramenta de transformagdo social,

constituem elementos fundantes da sua obra.

Em “Paris, ville invisible” (1988), o socidlogo francés Bruno Latour reforca a
importancia de in situ os atores e os elementos de significado que emergem da
participacdo enquanto fendmeno social, mas que também traz em si diferentes elementos
inter-relacionados e intrinsicamente ligados, que enriquecem as interacdes e contribuem

para o significado que sera atribuido, recebido e interpretado.

Na filosofia freiriana, é necessario participar para mudar a realidade das massas.
Para Freire, (1976; 2008), educacao e participacdo sdo conceitos intrinsecos dentro de
uma construcdo pedagogica da democracia. O autor comenta nas obras citadas que uma
sociedade alienada é aquela que desacredita na possibilidade do fazer e se dedica apenas
a reproduzir e que uma sociedade em movimento fomenta a mudanca de realidades e o

surgimento de novas ideias e formas de fazer o protagonismo popular.

Paulo Freire aborda a participacdo a partir da cultura, entendendo que homens e
mulheres em cotidianos vulneraveis, uma vez compreendendo suas realidades, podem
desafia-las e investigar as solugdes. Os atores preenchem de cultura seus territdrios diante
da perspectiva de inconformidade com a sociedade que os oprime, 0 que deve ser

fomentado pelo processo educacional (STRECK et al., 2017).

Ignacio Martin-Baro, psicologo Jesuita, baseando-se em Paulo Freire criou a

Psicologia da Libertacdo. A Psicologia da libertacdo foi pensada em decorréncia do
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momento politico que vivia a América Latina, pois muitos paises “tinham graves
problemas com a fome, com a auséncia de bens sociais basicos como salde, educagdo e
moradia, [...]” (COSTA & SOUZA, 2020 p.22).

Bard pensava numa superacao dessa condi¢do sociopolitica em que viviam tais
paises da América, porém para tal seria preciso que os individuos passassem por uma
conscientizagdo que ¢ o “[...] processo de transformagdo pessoal e social que
experimentam os oprimidos quando se alfabetizam em dialética com o seu mundo [...]”
(VIEIRA & XIMENES, 2008, p. 27). Isso significa dizer que os individuos precisam
tomar consciéncia das opressdes que vivenciam diariamente e se organizarem na busca

por direitos a fim de diminuir as diferengas sociais entre as classes.

Fals Borda, socidlogo, pesquisador e militante, foi um dos importantes nomes
atuantes no campo da libertacdo junto a Paulo Freire e Martin-Baré contribuindo com o
desenvolvimento de uma metodologia de pesquisa critica e comprometida eticamente
com o grupo participante, visando a transformacao social, subvertendo ordens, poderes e
padrdes coloniais (BRINGEL & MALDONADO, 2016). A Investigagdo Acéo-
Participante € uma metodologia de pesquisa que subverte a perspectiva de neutralidade
da pesquisa e situa o pesquisador enquanto mais um participante em campo, participante
este que é ativo, transformador e implicado com o grupo envolvido, seus atravessamentos
e realidades (FALS BORDA, 2014).

Nesta perspectiva comunidade de terreiro compreende a participacdo social a
partir de conceitos da filosofia africana UNBUNTU, que diz “Eu sou porque nds somos
“, ou seja, € necessario o envolvimento, 0 compromisso € a empatia com outro para a
busca da efetiva transformacéao da sociedade. Esta pesquisa fundamenta-se nos principios
da psicologia social comunitaria, a partir da proposta de interdisciplinaridade
desenvolvida pelo Programa de Pds- Graduagdo em Psicossociologia de Comunidade e
Ecologia Social (EICOS), nos fornece possibilidades para a constru¢cdo de um espaco
académico que valoriza os diversos saberes, possibilitando que pesquisas como esta,

possa ser realizada.
1.1. ENTRE OLHARES TEORICOS E EXPERIENCIAS

A pesquisa in loco nos revelou uma das tantas atividades desenvolvidas pelo
terreiro 11é Asé Ogun Alakoro, voltada para a participagio social, que emerge a partir da
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organizacédo da propria comunidade para enfrentar os desafios frente as lacunas deixadas

pelo poder publico, trata-se do pré vestibular social.

O processo educacional na histéria do Brasil tem, sistematicamente, privilegiado
a populacdo branca em detrimento dos afro-brasileiros. A historia do Brasil é constituida
de trabalho escravo. Os negros em um periodo de 350 anos garantiram aos brancos
escravocratas as bases socioecondmicas para o desenvolvimento, inclusive no campo da
educacdo. No periodo pos abolicdo, aos negros dentre tantas proibicdes, 0 acesso a
educacdo se constitui em um dos maiores e mais perversos mecanismos de exclusédo
social, cujas consequéncias chegam até 0s nossos dias. A restricdo dos negros a educacao
na historia do Brasil vem desde 1854 quando o decreto de 1.331, de 17 de fevereiro
impedia aos escravos 0 acesso a educacdo nas escolas publicas. Ja o decreto 7.031, de 06
de setembro de 1878, restringia ao horario noturno a presenca de negros na escola.
(BARROS, 2007 P.36).1

No Brasil, ingressar na Universidade é um grande desafio, sobretudo quando o

candidato é preto e pobre, os obstaculos se multiplicam e vao desde o acesso até a
permanéncia na faculdade. Dai temos uma grande incidéncia de jovens que abandonam
os estudos, alguns até antes mesmo de concluir o ensino médio. H4 uma concorréncia
desigual, entre brancos de poder aquisitivo mais elevado que podem dispor de seu tempo
sO para estudar e jovens pobres que precisam conciliar o estudo e o trabalho.

O pré-vestibular social é uma experiéncia educacional, que busca promover o
combate ao racismo e a excluséo social nas periferias da cidade do Rio de Janeiro. O
projeto iniciou na década de 80 atravées da militancia de membros do movimento negro e

entidades religiosas.

O Pré-vestibular Quilombo Kilombar além de preparar jovens para disputar uma
vaga nas universidades publicas, também tem a missdo de se tornar um lugar de

resisténcia, para as popula¢des marginalizadas do Rio de Janeiro.

N&o ha conscientizagdo se, de sua pratica ndo resulta a acdo consciente dos
oprimidos, como classe explorada, na luta por sua libertacdo. Por outro lado,
ninguém conscientiza ninguém. O educador e 0 povo se conscientizam através
do movimento dialético entre a reflexdo critica sobre a acdo anterior e a
subsequente no processo de luta (FREIRE, 1982, p. 109-110)

Nessa perspectiva o 11é Asé Ogun Alakord, situado no municipio de Magé, RJ,

iniciou no ano de 2017 seu primeiro curso de pré-vestibular com o intuito de colaborar
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pedagogicamente com a educacdo de jovens e adultos que estdo fora das universidades e
também para desconstruir ideologias, conceitos e preconceitos em relacdo as religiGes de
matrizes africanas. Ele visa empoderar jovens pretas e pretos para que se entendam
sujeitos de sua historia e possam assim lutar pelo seu espaco nessa cidade, entendendo-
se como cidadas e cidaddos com direitos e deveres. Acreditamos que uma proposta
pedagogica, que fortaleca a luta contra o racismo e a violéncia, deve primordialmente ser
considerada a partir daqueles que séo diretamente afetados.

1.2. O PRE-VESTIBULAR QUILOMBO KILOMBAR E A PARTICIPACAO
SOCIAL

O pré-vestibular Quilombo Kilombar iniciou em 2017 e seguiu com aulas
presenciais até 2019. Foram capacitados, neste periodo, cerca de aproximadamente 90
alunos, dos quais muitos evadiram por conta da possibilidade de conseguirem um
emprego, e cerca de 20% conseguiram ascender a universidade em diferentes cursos,
como Arquitetura, Letras, Engenharia, Pedagogia, entre outros. Vitdrias coletivas como
essas promovem o retorno do encantamento (RUFINO, 2015) e estimula a busca por

novas conquistas.

As aulas aconteciam todos os sabados das 8 as 17 horas, no espaco fisico
disponibilizado pelo terreiro. O terreiro oferece café da manh& e almogo aos estudantes.
Os docentes do projeto sdo das redes estaduais e municipais, o trabalho é totalmente

voluntario.

Com o inicio da pandemia em 2020, as aulas foram suspensas, a turma formada
para aquele ano ficou muito prejudicada, pois a maioria dos estudantes ndo possuiam
acesso a internet, que os permitissem ter aulas online com qualidade. O projeto continua

vivo e firme, e neste ano de 2023 retomando as atividades, de forma presencial.

A ocorréncia da pandemia da covid 19, trouxe a tona fatos da vida cotidiana de
diversos jovens pobres, e em sua maioria pretos e periféricos, cujas familias com muita
dificuldade lutam para garantir o alimento e a moradia. Estava posto um cenario pleno de
desafios e desigualdades. Durante o periodo pandémico tivemos varios jovens de escolas
publicas afastados da sala de aula por quase um ano e meio. Alguns foram assistidos de
forma remota pelos docentes, outros sem qualquer contato com seus professores, porque
ndo possuiam mecanismos de comunicacdo que os possibilitasse esse contato minimo.

Observamos também a falta de comprometimento do poder publico com a educacéo dessa
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populacdo. A pandemia trouxe aléem da morte, o isolamento, o desemprego e a fome, 0
que fez com que muitos jovens saissem em busca de formas alternativas de garantir o seu

sustento e de sua familia.

Essa experiéncia nos mostra que a participagao social neste caso se relaciona com
a organizacao da propria comunidade para suprir uma lacuna deixada historicamente pelo
estado, lacuna essa, que fere os principios dos direitos humanos garantidos pela
Constituicao Brasileira de 1988, e que precisa constantemente ser revalidado. O que torna

0 processo de descolonizacdo da educacao urgente e necessario.

Figura 1

PVSQK

Pré Vestibular Social #TBT W

Quilombo Kilomba

Fonte: https://www.instagram.com/p/COY Jwz0JEQq/?utm_source=ig_web_copy_link

A foto acima registra um dos varios encontros da turma de pré-vestibular social,
que acontece no espaco do terreiro, com 0 objetivo de proporcionar aos jovens da

comunidade do entorno, uma possibilidade de acesso ao curso universitario.
1.3. AUNIVERSIDADE E PARA TODES?

Na atual conjuntura nacional falar em acesso & educacdo nos remete a duas
importantes leis federais que mudaram o cenério educacional brasileiro nos ultimos
anos, tratam-se das leis 10.639/2003 que determina obrigatoriedade de ensino da
Historia da Africa e da Cultura afro-brasileira nos curriculos escolares das redes publicas
e privadas de educacéo brasileira, e da lei 12.711/2012 que trata das a¢Oes afirmativas
que tem o objetivo de rever desigualdades raciais e sociais para proteger e dar acesso a

uma populacao que teve e tem seus direitos educacionais negados.

O machado de Xangd: Assombros e avangos da Lei 10.639/2003
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Neste ano de 2023, celebramos os 20 anos da a Lei 10.639/2003, no entanto muito
ainda ha para ser conquistado. Estamos diante de um cenério educacional caotico, falta
escola para todes, falta formacéo e valorizagdo do profissional docente e o racismo nos

ultimos anos vem se apresentando de forma intensa e devastadora.

A partir da promulgacédo da lei 10.639/2003, os grupos de movimento negro se
mobilizaram na tentativa de fornecer subsidio para os docentes e as secretarias de
educacdo, foi um momento importante e inédito na historia da educacéo brasileira, que
até entdo nunca havia se deparado com uma lei que objetivamente a obrigasse a incluir
em seus curriculos tal tematica, e mais ainda, a promulgacdo da lei exigia mudanca nas

estruturas educacionais ha séculos calcada e fundamentada no preconceito e no racismo.

A exigéncia para uma revisao dos curriculos escolares precisou vir a partir de uma
lei federal, o que a torna irrevogavel, ou seja, precisa ser cumprida. Num primeiro
momento nos deparamos com a falta de material didatico apropriado para o ensino da
Historia da Africa e da Cultura Afro-brasileira, com o despreparo docente, mas também

observamos professores comprometidos com a mudancga no ensino.

Vimos nascer projetos timidos, alguns ocorridos apenas por ocasido do 20 de
novembro, Dia Nacional da Consciéncia Negra, data que também foi assegurada pela
mesma lei. Em muitas redes de ensino, o 20 de novembro era a Unica data na qual se
falava de negro na escola. Aos poucos o cendrio foi mudando a partir dos docentes que
assumiram sua negritude e foram buscar formacao para si e para sua atuacao profissional.
Alguns docentes enfrentaram e enfrentam até hoje a resisténcia por parte dos gestores na
implementacéo da lei. Os desafios foram e sdo muitos ao longo desses 20 anos. Estamos
inseridos em uma sociedade regida pelo racismo que ndo é sé estrutural, € um racismo
que esta introjetado ser, no fazer, no modo de viver a vida, sendo assim, ndo é uma tarefa

facil, mas é possivel.

A lei 10-639 /2003 apesar de todos os desafios que a ela se impdem ainda é um
grande avanco, e uma excelente ferramenta para o combate ao racismo educacional e para

a construcdo de uma educacéo circular e antirracista.
A Universidade que temos e a Universidade que queremos

A educagéo no Brasil nunca foi para todos, no entanto a nog¢do de que “quem quer

consegue”, reforca a ideia da meritocracia, que vem sendo usada para justificar a falta de
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implementacdo das politicas publicas de inclusdo social e educacional para 0s
afrodescendentes, sem levar em conta a questdo do privilégio dos grupos historicamente
favorecidos. Nesse sentido, a professora Nilma Lino Gomes (2003, p.6) nos propde um
guestionamento: “Se continuarmos nos apegando ao critério do mérito e ndo do
direito, serd& que concretizaremos a universidade democratica que pretendemos? O
acesso a universidade publica ndo pode ser baseado no mérito pessoal é um direito de

todes.

Apesar de todas as tentativas de mitigar a implementacao das leis federais, 0

sistema de cotas se tornou uma realidade nas universidades pablicas estaduais e federais.

A primeira universidade federal a aderir ao sistema de cotas foi a Universidade de
Brasilia (UNB), em 2003. E as primeiras universidades estaduais que aderiram ao sistema
de cotas foram, a Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ) 2001, a Universidade
Estadual do Norte Fluminense (UENF) em 2001, e a Universidade do Estado da Bahia
(UNEB), em 2001. A Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), passou a utilizar o

sistema de cotas para o ingresso na graduacdo em 2013 e em 2020 na P6s graduacéo.

O acesso na pos-graduacao pelo sistema de cotas ainda é um desafio para algumas
universidades publicas. Outro grande desafio que se apresenta, estd na permanéncia do
estudante na universidade, haja visto que a maioria dos jovens sdo de baixa renda e
residentes nos subdrbios e regides metropolitanas. “A acdo é emergencial, ndo da para
esperar”. (NILMA, 2022).

Nesses dez anos da lei 12.711/2012, observa-se muitos avangos, temos mais
negras, negros e indigenas no ambiente académico, porém necessitamos corrigir muitas
desigualdades, de acordo com a professora Gomes (2022), uma delas seria a auséncia de
docentes negros e indigenas, a inclusdo de autoras e autores negros nas bibliografias da

graduacdo e da pds-graduacédo. A professora Gomes (2022), também afirma que:

[...] Essa universidade ndo pode mais ser a mesma, 0s sujeitos que passam a
ingressar nas instituicdes publicas de Ensino Superior também chegam com
conhecimentos novos, e a universidade precisa se reinventar para ser

efetivamente publica e dialogar com esse publico[...]. (GOMES,2022, p.9).

Acreditamos que o crescimento intelectual académico de todes que estdo na

universidade se dard na medida em que as redes amorosas de escuta, acolhida e respeito
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esteja refletida na imagem do outro, ai sim poderemos sonhar com essa universidade que

queremos, democratica, inclusiva e antirracista.

CAPITULO 2. 0 QUE NOS ACONSELHARAM 0S BUZIOS: OBJETIVOS E
JUSTIFICATIVA DO ESTUDO

2.1 Objetivos: Como dizem os mais velhos, as comunidades de terreiros estao repletas
de vida e de ensinamentos para quem tiver ouvidos para ouvir. Desta forma, através do
jogo de buzios me foi revelado que deveria fazer essa pesquisa e qual caminho deveria
seguir (como estd descrito no item 4.3 desta dissertacdo). Em uma consulta oracular
realizada no 11é Asé Ogun Alakord, Ogum revelou que o trabalho de pesquisa deveria

ocorrer nesse mesmo Ilé, e tracou os objetivos:

Objetivo Geral: Compreender como se dao as relagdes entre o terreiro e a comunidade
de seu entorno, buscando verificar as possiveis contribuicdes dos Itan através dos nicleos
de atendimento representados pelos Orixa, Exu, Ogun, Xangd, lemonja e Oxum para a

promocao de participacdo na vida comunitaria.

Para tanto, a pesquisa tem como objetivos especificos:

- Compreender como os membros do terreiro veem a comunidade do entorno;

- Verificar como a comunidade acolhe as a¢Ges sociais desenvolvidas pelo terreiro;
2.2. Justificativa:

A realizacdo dessa pesquisa se justifica primeiro pelas diversas ocorréncias de
violagOes que vem ocorrendo com os membros das religides de matrizes africanas, sobre
tudo na regido metropolitana do Rio de Janeiro. Testemunhamos os varios ataques que 0s
membros do terreiro vém sofrendo por parte dos integrantes das igrejas neopentecostais,
incentivados pelas pregacOes de seus pastores que alimentam em seu discurso o odio, a
discriminacdo e a demonizacédo dos Orixas. “A violéncia aumenta a medida que o presente
se aproxima do passado” (KILOMBA, 2019, p.22).

No século XXI, a violéncia contra as religides de matrizes africanas se intensifica

agora com novos aliados e fortalecidos por projetos politicos que tem em sua base o
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racismo estrutural, que provoca a dizimacao do ser negro em sua identidade, dignidade,

religiosidade e até mesmo em seu corpo fisico.

As razdes dessa pesquisa se justificam também pela comunidade de terreiro que
se fundamenta nos ensinamentos ancestrais inspirada por ExuYangi, o Exu ancestral o
primeiro a trazer a possibilidade da reconstituicdo, ou seja, Exu propde possibilidades de
retomada, de criacdo de novas possibilidades para o enfrentamento dessa realidade vivida
pelo povo de santo. Munidos pela ousadia de Exu o 11& Asé Ogtin Alakord, apresenta uma
proposta de acdo social-comunitaria trazendo os Itan Yorubas, como fundamento para
suas acdes junto a comunidade de seu entorno. Na perspectiva de que essas acdes de
cunho social e cultural possam se tornar propostas viaveis para 0 combate ao racismo

religioso e o fortalecimento da cidadania e do pertencimento identitario.
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CAPITULO 3. DESCRICAO DO CAMPO DE PESQUISA

Imagens do entorno do Terreiro:

Fonte:https://www.facebook.com/ileogunalakoro/photos_by?locale=pt_BR-figura-2

https://www.facebook.com/ileogunalakoro/photos by?locale=pt BR figura -3

3.1. Localizagao historica e geopolitica


https://www.facebook.com/ileogunalakoro/photos_by?locale=pt_BR
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O campo onde se desenvolveu a pesquisa, € um territorio que possui dupla
identidade geogréfica, de um lado temos uma regido geograficamente marcada pelo
abandono do poder publico, porém, abundante em riquezas florestais, temos de outro lado
um territorio sagrado onde se cultua e se preserva os valores afrocentrados da fé nos
Orixa.

O municipio de Magé teve origem no povoado de Majepemirim, fundado em 1565
por colonos portugueses. Possuia um dos principais portos da regido, onde muitos navios
negreiros descarregavam 0s escravos, em 1696, foi criada a freguesia e, em 1789, o
conselho com a designacdo atual. A vila foi elevada a cidade em 1857.
(cidades.ibge.gov.br/brasil/rj). Em 04 de junho de 2022, a cidade completou 457 anos.
apesar de quase meio século de existéncia, a cidade de Magé ainda necessita de

investimentos publicos na saude, educacao, trabalho e lazer.

Mapa de Magé
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e
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cidades.ibge.gov.br/brasil/rj (fonte) )figura -4

Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, a area do municipio é
de 385,7 km?, sendo que 215,941 km? constituem a zona urbana e 0s 12,209 km? restantes
constituem a zona rural. Juntamente com os municipios de Guapimirim, Petropolis,
Teresopolis, Nova Friburgo, Sao José do Vale do Rio Preto, Trés Rios, Comendador Levy
Gasparian, Areal e Cachoeiras de Macacu, Magé compde a regido turistica do Rio de
Janeiro chamada Serra Verde Imperial. (http:/www.cidade-rasil.com.). Bongaba é um
bairro do Sexto Distrito de Magé, na Regido Metropolitana do Rio de Janeiro. Nesse

bairro se localiza o "Lix&o de Piabeta™, onde é despejado o lixo de toda Magé, o Cemitério
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de Bongada, a Estacdo Bongaba e a Primeira Igreja Catolica da Regido da Baixada

Fluminense sem intervengdo da Corte portuguesa no século XVII.

Bongaba fica localizado proxima da BR-116 e do bairro de Piabeta. Sua principal
via é a Avenida Santos Dumont - que tem seu inicio em Piabeta - por onde circula dnibus

em direcdo ao Centro do Rio de Janeiro, Duque de Caxias, Piabeta e o centro de Magé.

Bongaba é um bairro praticamente rural, muito pobre, que sofre um descaco
tremendo. A historia do bairro comeca 14 em 1696 quando a Igreja de Nossa Senhora da
Piedade do Inhomirim é construida, se tornando, na época, a sede paroquial do que seria
hoje a Baixada Fluminense. Nos dias atuais, a igreja encontra-se completamente

abandonada e em ruinas.

L& pelos anos de 1970, Bongaba ja sofria com o descago do poder publico. Apesar
da pobreza, a populacdo se alimentava do que a terra produzia e assim ia vivendo, mas
uma hora o progresso chega e com ele alguns problemas, entre eles o lixo. O despejo do
lixo em Bongaba durou por quase trinta anos, de acordo com relatos de moradores, com
o fim do lixdo, a area antes tomada pelo lixo foi reflorestada. Porém, no ano de 2018 o
prefeito, decidiu implementar um aterro controlado, essa area foi novamente devastada e
taludes foram construidos. O aterro fica ao lado cemitério de Bongaba, o que segundo os

moradores causa desconforto para aqueles que desejam sepultar seus entes queridos.

Em 2021, o prefeito de Bongaba enviou para a Camara de vereadores um projeto
de lei que permitia o despejo de lixo de outros municipios em Bongaba, mesmo tendo
ciéncia da proibicao dessa pratica pelo Tribunal de Justica do Rio de Janeiro e pelo INEA
(Instituto Estadual do Ambiente) os vereadores fizeram uma alteracdo na Lei Organica
do Municipio que permite que o lixdo de Bongaba receba lixos de outros municipios. Os
prejuizos ambientais sdo diversos, que vai desde o mal cheiro até a polui¢do do rio que
desagua na Baia da Guanabara. A falta de cuidados adequados pode gerar danos

irreparaveis ao meio ambiente dessa regido e demais regides vizinhas.
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Imagem do Lix&o de Bongaba

Fonte: Felipe Gomes/vc repérter - https://pensareco.blogspot.com/2012/08/ctr-de-bongaba-rj-lixao-fantasiado-de.htmlepérter -
figura-5

Apesar de ndo existir um Centro de triagem de residuos, com a instalacdo do aterro
sanitario na regido, os moradores encontraram ali um meio de sobrevivéncia. Muitas
familias vivem da catacdo de objetos reciclaveis para serem vendidos no lixdo. Muitos
jovens e adolescentes abandonam a escola, para viverem da ‘“reciclagem”, como
costumam chamar os moradores. Esse € um oficio que vem sendo passado de pais para
filhos, pois nédo existem ofertas de trabalho na regido. As necessidades existenciais sao
urgentes, e a reciclagem se torna 0 meio mais rapido de conseguir dinheiro para o sustento
da familia. Em Bongaba os conceitos de direito e cidadania estdo longe de serem
vivenciados pelos membros dessa comunidade. Nos dias atuais, 0os moradores continuam

vivendo com o descaso e abandono do poder publico.

Bongaba possui uma vegetacdo exuberante. Ainda hd muitas terras ociosas. Mas
os cuidados com 0 meio ambiente ainda ndo sdo percebidos pelas autoridades locais como
algo essencial. Em contrapartida a populacéo local, devota amor pela regido apesar de
todo abandono estrutural.

Aqui é um lugar muito bom de viver, apesar de faltar muita coisa, ndo
temos escola aqui no bairro, as criangas vdo a pé ou de bicicleta.
Também ndo temos postos de salde, para fazer uma cirurgia temos
que pedir favor ao politico, que aparece nas elei¢cdes e depois some.
(Josué- Galego) — Diario de campo — 2021.

O relato acima citado pelo morador, evidéncia e confirma a dura realidade vivida
pelos habitantes desse territério. Desde a abolicdo da escraviddo até os dias atuais a
populacdo preta e pobre desse pais vem sendo negligenciada em seus direitos e
submetidas a uma sub existéncia, tendo o lixo como fonte de sustento para a maioria das
familias de Bongaba. De acordo com relato de moradores do bairro, a atividade de catacao
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de reciclaveis ¢é desenvolvida por homens, mulheres e jovens. A atividade é passada de
pais para filhos.

Muitas mulheres e jovens trabalham na reciclagem, catam o
lixo e vendem, assim o dinheiro vem mais rapido. Os jovens
preferem fazer isso do que ir para escola. (Eliana. Diario de
campo -2021)

Fonte pessoal da autora-2021 — figura -6

A imagem dessa senhora sentada na porta da casa, me remete a lembranca da
minha vo, uma mulher de pele preta e descendéncia indigena, que viveu entre nos até 0s
101 anos, e que também gostava de sentar na porta da casa para apreciar o tempo. Para
essa senhora que reside nesse territorio ha sessenta anos, a passagem do tempo da conta
de muitas historias, as mais antigas como ela mesma conta, da existéncia de uma antiga
fazenda de escravos existente no bairro e que hoje encontra-se em ruinas, das histérias
familiares, dos vizinhos, de suas dores e alegrias. Mas esse olhar também registra o
abandono do seu lugar pelo poder publico, que deveria proteger, cuidar e preservar. Mas
nessa imagem esta também registrado o olhar de quem ama, e que mesmo com todas as
dificuldades e precariedades afirma com alegria: “Esse é um lugar muito bom de Viver,
minha filha”. (Diario de campo -2021)

Entendendo a importéncia e urgéncia da preservacdo do meio ambiente o terreiro

l1é Asé Ogun Alakoro, realiza anualmente seminarios para dialogar com a comunidade
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quilombola de seu entorno questdes sobre cuidados, sustentabilidade e plantios de novas
sementes, na perspectiva de mobilizar a comunidade para a manutencéo e preservacao do
ambiente para os que habitam hoje o territorio e para geracGes futuras. O Babalorixa Paulo
José, nos fala da importancia do comprometimento do terreiro com o ambiente onde esta

situado.

Entendo que, quando uma religido interage desde do momento oracular até o cerimonial de
entrega a massa de origem, quando nos encontramos com o sono da eternidade, utiliza-se da Mae Terra e
da natureza como um todo, é de suma importancia que tenha um contra ponto. Pedimos as bencéos da Mae
Natureza, para que novas folhas, arvores frutiferas, florais e medicinais utilizadas nas ceriménias sacras
sejam sempre renovadas, porque sem as folhas nada tem vida. Um dos nossos compromissos € lutar junto
com essa comunidade para que a qualidade de vida de todos nés seja mantida e isso passa pela luta em
prol do meio ambiente saudavel para todos. Egba enigba lati beré feran ayé (Qualquer tempo é tempo para

amar a Natureza), A Terra pede socorro. (Diario de campo, 2021).

Abaixo temos imagens do plantio de mudas de dendezeiros na comunidade.

Fonte: https://www.facebook.com/ileogunalakoro/photos_by?locale=pt_BR figura —7

Fonte:https://www.facebook.com/ileogunalakoro/photos_by?locale=pt_Br-figura-8
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E preciso esperancar como diz Freire (1992), acreditando na possibilidade de

transformaces concretas atraves de acbes populares, coletivas e organizadas pelo povo
que vive acometido pelas injusticas sociais e abandono. Assi como diz a cantiga:
“Owerejéje, folha olho- de -pombo, planta que une a comunidade.” (M&e Stella de
Oxossi-Graziela Domini Peixoto, 2020, p.46). Conta o Itan, que Orumila, quando foi
preso e escravizado colheu escondido folhas de Owergjéje (olho- de -pombo) para lavar
Seus coquinhos de adivinhacdo, e assim vencer as lutas sem perder a tranquilidade. Os
Orixa Fun Fun (que vestem branco), simbolizam a paz, a uni&o a luz. E por isso que se
canta para Owergjéje (folha olho- de -pombo), para que atraia unifo para os membros da
comunidade. A unido de todos os habitantes (terreiro e comunidade) fortalecera a luta por

condicdes de vida digna para todos.

Ewe Owergjéje, Ewe Owergjéje,
Arata nimd &sa
Ka méa bagbe o
Folha olho-de-pombo, folha-olho-de-pombo

Derrame luz nesta comunidade

Para que voltemos sempre a sentarmos em circulos, para homenagear
todos, que moram juntos nesta comunidade.

(Mae Stella de Oxdssi-Graziela Domini Peixoto, 2020, p.46)
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3.2 Quilombo de Bongaba (Kilombar) Heranca Ancestral

Quilombo, Quilombo, Quilombo, Quilombo
Quilombo, Kilomb4, Kilomba
Aqui no Quilombo Kilomba, cultuamos Orisa e Yoruba
Cultura do povo Ketu Nagd
Pertencimento da histéria do tambor
Zumbi dos Palmares é Rei
Legado de forga se mantém

Resisténcia dos nossos ancestrais

Verdadeira histéria que o Brasil nunca contou

(Compositores: Ronald Simbora (Olawa Ujatud) e Adilson Janior (Oni ltoeji) Cantiga
composta por ocasido da certificacdo do Quilombo).

Um importante avan¢o na luta dos quilombos foi a promulgacdo da Constituicdo
Federal de 1988, que coloca a questdo quilombola na agenda politica institucional federal.

A Carta Magna do pais em seu Artigo.68, que diz:

Art. 68 Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitdrias (ADCT), aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras & reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitir os titulos respectivos. (Constitui¢do
Federal de 1988).

Antbnio Bispo dos Santos (2021, p.70), nos chama atencdo para a forma
colonialista como esses territdrios quilombolas sdo representados em termos de
propriedade e ndo segundo Bispo (2021, p.70), nos termos da relacdo comunitaria e
biointerativa dos quilombolas com seus territdrios. Por outro lado, o autor observa
também a presenca da contra colonialidade, que numa perspectiva circular dentro da
mesma Carta Magna, assegura a inalienabilidade e a impenhorabilidade dos territorios
remanescentes, a titularidade é dada ao grupo, a comunidade e ndo ao individuo, ou seja,
0 patrimonio é coletivo de usos e frutos, para garantia da producdo e reproducdo dos
modos de vida dos habitantes, garantido também que seus habitos, costumes e

religiosidade sejam resguardados.

Em 2016, Bongaba foi reconhecido como terras remanescentes

quilombolas, através da Associacdo de Comunidades Remanescentes de Quilombos do
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Estado do Rio de Janeiro (ACQUILERJ). Em 2018, o Quilombo de Bongaba recebeu
sua Certificacdo pela Fundagédo Cultural Palmares, de acordo com o Artigo. 216 da
Constituicdo Federal de 1988.

Resolugdo de Tombamento: Art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens
de natureza material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, nos quais se incluem: [...] § 5° Ficam tombados todos os documentos ¢ os
sitios detentores de reminiscéncias histdricas dos antigos quilombos. (Constituicdo
Federal de 1988).

Apesar desse importante conguista muitas comunidades ainda ndo possuem a
titularidade de suas terras. Com isso ficam desprovidas dos beneficios que deveriam
receber por parte do Estado.

No cenério atual habitacional da cidade nos defrontamos com 0s novos
quilombos, ndo mais aqueles que ficaram conhecidos na histéria como reflgio de
escravizados, mas territérios onde habita uma populacdo que herdou de seus
antepassados, a terra, a cultura, os costumes e a religiosidade. Os quilombos representam
uma importante forma de resisténcia da populacdo negra, herdada do grande lider dos

Palmares, Zumbi.

Sob sua efigie, sua imagem recalcada que estava em cada um de nés, ele
inventou um movimento. Fazendo-nos lembrar hoje que o quilombo é o espaco
gue ocupamos. Quilombo somos nés. Somos parte do Brasil. Esse Brasil
democratico, revolucionério, que ajudamos a construir, é assim que 0 queremos.
(NASCIMENTO, 2021, p.241)

De acordo com Beatriz Nascimento (2021, p.238),” [...] o quilombo é uma das
paginas mais belas da nossa historia”. Essa afirmacao de Nascimento, nos remete a nogdo
de que o quilombo, ndo é s6 um territério demarcado geograficamente, mas que se
caracteriza, sobretudo, pelos corpos negros que ali habitam, com suas histérias de luta e
resisténcia, logo, “quilombo somos todos nés” (NASCIMENTO,2021, p.241), membros
do terreiro, moradores da comunidade. Essa consciéncia de pertencimento fortalece

nossas lutas no combate ao racismo e a colonizagao.

As fotos abaixo registram um importante acontecimento ocorrido em 2021,
quando aos remanescentes quilombolas foi garantindo o direito prioritario de vacinagao
contra a covid 19. Uma grande conquista para todos os moradores. E uma grande alegria

para o terreiro por poder sediar essa agdo em prol da vida.
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(https://www.instagram.com/p/COY Jwz0JEQq/?utm_source=ig_web_copy link Figura:10

Deixamos aqui registrado a nossa gratiddo a todas/os negra/os que com sua forca,
resisténcia e coragem nos apontaram caminhos para a possibilidade de uma sociedade

igualitaria e justa, aquilombada.
Salve Zumbi dos Palmares! Salve Dandara! Salve a Rainha Nzinga!!
Salve Dona Ivone Lara!! Salve Tia Ciata!! Salve Elza Soares!

Salve Mae Tatd de Oxum!! Salve Mae Stella de Oxdssill Salve Mae Beata de
lemanja!!

3.3. 11é Asé Ogun Alakoré: Uma Comunidade de Terreiro que se organiza através
das Narrativas Sagradas Diasporicas -1tan


https://www.instagram.com/p/COYJwz0JEQq/?utm_source=ig_web_copy_link
https://www.instagram.com/p/COYJwz0JEQq/?utm_source=ig_web_copy_link
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A figura abaixo apresenta o solo sagrado do Terreiro lle Asé Ogun Alakoro

https://www.instagram.com/p/COY Jwz0JEQg/?utm_source=ig_web copy link)Figura:11

e NNt

Hino do 11é Ase Ogun Alakoré

Traducéo
Alakoro ebi seun Olorun A faimlia Alakoro6 agradece a Deus
Awon ibukun ti a gba As bencgéaos que recebemos
A ni 0 wa omo Orisa Somos filhos de Orixa
Ati beru ko ohun E nada temos a temer
Agbekele baba wa Confiamos em nosso pai
Oni Lewa N’jo Oni Lewa N’jo
Osi funwaigboya Ele nos encoraja
O ojuami awon ona Ele indica o caminho
A beere gbogbo Orisa Rogamos a todos os Orixas
Idaabobo fun yi ebi Protecdo para essa familia
Lati wa ni elo ife Para sermos instrumentos do amor
Pe wa ayo je laini Nossa alegria sera imensa

Para que um terreiro de candomblé se estabeleca em um territdrio, é necessario

que primeiro, a(o) zeladora(or) seja indicada(o) pelo Orixa para essa misséo, segundo o


https://www.instagram.com/p/COYJwz0JEQq/?utm_source=ig_web_copy_link)Figura
https://www.instagram.com/p/COYJwz0JEQq/?utm_source=ig_web_copy_link)Figura
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local a ser escolhido para a construcdo do terreiro ndo é de escolha da(o) dirigente, mas
sim do Orixa. De acordo com relatos de lalorixas e Babalorixas, todos os terreiros
historicamente conhecidos no Brasil, tiveram seus locais de construgéo designados pelo
orixa, e com o 11é Asé Ogun Alakord, ndo foi diferente. Segundo o Babalorixa Paulo José
(Oni Lewa N’jo), em sua obrigacao de sete anos, ele sonhou com o terreno onde deveria
construir a casa de Oglin. Mas, até esse local ser encontrado passaram-se alguns anos, até
que na hora determinada por Ogun, o terreno foi encontrado, e estava de acordo com o

sonho do Babalorix4, assim, se tém a narrativa do primeiro Itan, desse terreiro.

Entendendo que, na perspectiva dos povos Yorubas os relatos histéricos dao conta
do surgimento do mundo e da humanidade e fornecem narrativas que caracterizam os Itan
e que produzem no ouvinte condi¢cBes de reflexdo sobre suas acdes concretas, traz
ensinamentos que contribuem para o crescimento pessoal e comunitario. O terreiro llé

Asé Ogun Alakoro, desde seus primérdios é conduzido pela forca ancestral dos Orixa.

O terreiro foi oficialmente fundado em dezembro de 1994. No dia da inauguracao,
segundo informacdo do Babalorixa Paulo José, foi lida uma carta, onde foi apresentado a
todas(os) os presentes a misséo daquela Casa. E nesse registro se afirma o compromisso
do terreiro ndo s6 em realizar os cultos aos Orixa respeitando os preceitos ancestrais, mas
também afirma o seu compromisso social com a comunidade de seu entorno. A
comunidade de terreiro, também é impulsionado pela energia cacadora de Oxossi. Dentro
do conhecimento ancestral de origem Ketu, Ox6ssi é conhecido como o Orixa da caca, 0
provedor de alimentos para nossa mesa. Oxo6ssi é aquele que busca o novo, que se lanca
em constantes desafios cacando uma maior qualidade de vida para o egbé (filhos de santo
do terreiro) e para a comunidade de seu entorno. A metafora da caca de Oxdssi esta
relacionada com a busca de conhecimento, Ele traz a novidade, Ele ensina e aprende com

suas acgoes.

O Terreiro I1é Asé Ogun Alakoro, na posicdo de descente do 11é Axé Opd Afonja,
de Nacdo Ketu, herda o compromisso com a educacdo e formacdo de seus filhos, assim
como Mé&e Aninha (Eugenia Ana dos Santos - lya Oba Biyi — 1869-1938) em sua gestao,
declarou: “Quero ver meus filhos de anel no dedo aos pés de Xangd. ” Vale ressaltar, que
o Terreiro lle Axé Opd Afonja, foi fundado em 1910, e nessa época os terreiros de

candomblés da Bahia ndo iniciavam homens, logo, Mae Aninha, vislumbrava e
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profetizava o letramento e 0 empoderamento feminino. Importante legado deixado aos

futuros terreiros seus descendentes.

Seguindo o legado e ensinamento deixado por sua ancestral fundadora do Axe
Afonja, O terreiro I1é Asé¢ Ogun Alakoro, segue cumprindo sua missio em obediéncia as
orientagOes recebidas. Cuidando, colaborando com o crescimento individual dos
membros da comunidade do seu entorno. O terreiro possui 0 compromisso e
comprometimento com a educacdo, caracteristicas herdadas de seus antecessores. Por isso
empenha -se na promocao de cursos de formacao que permita o acesso de jovens e adultos
pretos e pobres a universidade, também se preocupa com a alfabetizacdo das mulheres

que em sua maioria lideram as familias quilombolas do seu entorno.

O terreiro I1é Asé Ogun Alakoro, dentro do seu espaco fisico, consegue reelaborar
as sociedades africanas, atribuindo a cada Casa de Orixa particularidades préprias de seu
pertencimento, logo, as cores das vestimentas dos membros se diferenciam de acordo com
o0 Orixa a qual pertence, os objetos sagrados possuem diferentes utilizacdo, ha diferencas
na culinaria, o culto também se difere de um Orixa para o outro. Esse tipo de organizagdo
permitiu e permite que as divindades trazidas pelos nossos ancestrais de diferentes regides
da Africa pudessem ter seu culto reconstituido no Brasil. Essa acomodacéo geografica,
justifica a necessidade de as rocas de candomblé terem seu espaco fisico com abundancia

territorial.

Fonte: Arquivo pessoal - Localizagdo do terreiro no mapa geogréafico da cidade de Magé.

.‘ — — — - S — ' m d’

I Figura: 12

Baseado nos principios ancestrais o Terreiro 11¢ Asé Ogin Alakord, é uma
comunidade que organiza suas praticas espirituais e sociais baseada nos Itan sagrados de

seus Orixa. O Itan tem o poder de reunir a comunidade e manter viva as tradicdes e
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ensinamentos deixados pelos ancestrais. As narrativas sobre a vida dos Orisas colaboram

de forma atual e precisa para a orientagdo dos membros dos terreiros.

3.4. Racismo Religioso

Nesta pesquisa optamos por tratar ainda que de forma pouco aprofundada, as
préticas racistas que costumam ser chamadas de intolerancia religiosa, porém entendemos
que mais do que ser tolerados, queremos ser respeitados. Partindo da conceituagdo dada
por Nogueira (2020) a essa terminologia, acreditamos na importancia em ndo usar o termo
intolerancia religiosa, e sim racismo religioso, porque essa pratica nada mais é do que
uma vertente do racismo estrutural que contamina toda sociedade. Assim como também
ja verificou lya Wanda de Omolu, em sua militancia nos anos 80, e conforme detalhado

no livro Tradicdo dos Orixa:

Estamos atravessando tempos dificeis, um momento duro de muitas
turbuléncias, mas propicio as reflexdes sobre nossas praticas para que
possamos progredir e avangar e principalmente, darmos respostas contra o
filhote do racismo que é a intolerancia religiosa”. (lya Wanda de Omolu, 2019.
P.42-43).

Na atualidade os terreiros tem sido alvo de diversos grupos que em nome de uma
falsa crenca religiosa que, ataca, persegue e mata 0s membros das religides de matrizes
africanas. Ha necessidade de pensar o que de fato esta por tras de tanto odio.

A historia da colonizacdo brasileira talvez seja a chave de entendimentos para
essas praticas ja4 enraizadas ha milénios em nossa sociedade e que hoje vem se
apresentando com outras roupagens e novos personagens. De acordo com o professor
Nogueira (2020) existe uma sistematizacdo nesses ataques, 0 objetivo ndo é s perseguir
uma religido, mas sim uma tentativa de dizimagdo do povo preto, orquestrado pelo

racismo. Vejamos a anélise de Nogueira (2020):

Trata-se de epistemicidio de praticas e saberes de resisténcia que
compde a memoria africana da diaspora. Os espacos do sagrado negro
sdo lécus enunciativos que operam na recomposi¢do dos seres

alterados pela violéncia colonial. (NOGUEIRA,2020, p.56).

O territério da Baixada Fluminense, onde estd inserido o terreiro, campo de
pesquisa desta dissertacdo tem um grande indice de violagbes as comunidades

tradicionais de matriz africana, conforme nos traz os apontamentos da pesquisa de
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dissertacdo sobre as “Mulheres que Rezam e Curam”, realizada na UFRJ, no Instituto de
Psicologia, através do Programa de P6s Graduacao de Psicossociologia de Comunidades
e Ecologia Social (EICOS), por Geraldo Bastos (2020). A ocorréncia de violagdes as
religiBes de matriz africana, tratadas como racismo religioso é um processo historico e

traz no seu contexto a perpetuacéo do racismo:

Na Baixada Fluminense, a intolerancia religiosa sempre esteve de méos dadas
com o racismo. Discriminados, os escravizados tinham dificuldades de realizar
seus ritos nos espacos em que viviam. Apdés a aboli¢do da escravidéo, a politica
herdada do Império, tendo & frente os “coronéis” que dominavam os territorios
da Baixada, impunham o catolicismo, inibindo a criacdo dos terreiros de
candomblé, que somente irdo surgir na regido, a partir da década de 1930.
(BASTOS, 2020, p, 37)

Tais evidencias nos levam a refletir o quanto o racismo estrutural contamina todos
meios da sociedade, dai a importancia de taticas pedagdgicas e politicas que nos ajudem
a combater o racismo. O estudo do professor Almeida (2020), nos trazem a urgéncia em

tratarmos dessas questoes.

O racismo é uma decorréncia da proépria estrutura social, ou seja, do modo
normal com que se constituem as relagdes politicas, econdmicas, juridicas, e até
familiares, ndo sendo um desarranjo institucional. O racismo € estrutural.
(ALMEIDA, 2020, p.50).

Uma vez que entendemos que as praticas de violéncia contra as religides de
matrizes africanas estdo calcadas no racismo estrutural, € urgente que medidas no &mbito
das legislagdes que regem o pais também sejam revistas, pois ndo se trata apenas de
violéncias verbais, o racismo religioso evoluiu para a violéncia fisica, necessitando ser

tratada como crime.

Na atual gestdo executiva do pais percebemos que ha um interesse em tratar o
tema com a seriedade que lhe confere. Acreditamos que esse caminho juridico possa
colaborar de forma significativa, mas consideramos também de extrema importancia a
mudanca de postura das(os) cidadas(aos), & necessario rever praticas e comportamentos,
até mesmo no seio da familia, como diz o professor Almeida (2020). As mudancas

precisam partir da conscientizacao de cada uma/um.
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O terreiro, campo dessa pesquisa, lanca méo daquilo que tem de mais precioso,
seus mitos, para dialogar com a comunidade, criando assim um ambiente de trocas,
respeito e parcerias. Acreditando que o dialogo também pode ser um caminho possivel

para o combate ao racismo religioso.

Uma das taticas do racismo estrutural é excluir as pessoas pretas das estruturas
sociais e politicas, por isso é tdo importante, que acdes como as desenvolvidas pelo
terreiro ganhe forca e visibilidade, para que as pessoas possam ser recolocadas na vida e

na sociedade, é necessario romper com as barreiras impostas pelo racismo.

CAPITULO 4: CONFLUENCIAS METODOLOGICAS ORACULARES e
EPISTEMOLOGICAS

4.1.”(Contra) Metodologia” (HADDOCK-LOBO,2021 )

Partindo do principio de que esta pesquisa nasce do “cruzo” (SIMAS;
RUFINO,2018, p.27) do terreiro com o quilombo, ndo é possivel que seja construida a
partir de uma metodologia hegeménica colonial. O que trazemos é uma experiéncia
baseada na metodologia oracular de terreiro, orientada pelo Orixa Ogun, Senhor dos
caminhos. Este conceito epistemolégico que foi utilizado na realizacdo desta pesquisa,

também é defendido e utilizado por Rafael Haddock-Lobo:

Se perguntarmos pelo método, Ogun, divindade iorubana do ferro, da
agricultura e das guerras, nos ensina que precisamos, entdo perguntar pelos
caminhos. Se ‘’'método” nada mais ¢ do que “através” ou por meio de (meta)
caminho(lodos), entdo, método é travessia, e experiencia de atravessamento com
as aporias do real. Nesse sentido, uma boa tradugdo para “método” é o nome de
uma erva que se costuma usar no Brasil para descarregar, limpar o corpo e trazer
energias boas para a vida, que se chama “abre-caminho” (Justicia gendarussa
Burm.F.). (HADDOCK-LOBO, 2021, p.133).

E importante evidenciar uma outra historia dos povos de terreiros, que seja a
historia de superacdo e cocriagdo de realidades e vivéncias. Muitos/as autores/as e

pesquisas tém ressaltado essas potencialidades, como nos trazem Simas e Rufino (2018):

Ao orientarmos nossas reflexdes a partir de um referencial epistémico que se
assenta nas macumbas, indicamos também as orientagdes metodolégicas que
sdo bases para a feitura de nossas pesquisas. Assim, ndo ha a separacdo dos
caracteres politicos, epistemoldgicos e metodoldgicos. A logica que versa a
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producdo de conhecimentos nas pesquisas que se orientam sob a epistemologia
das macumbas é a das encruzilhadas, ou seja, a dos caminhos enquanto
possibilidades. A gira se firma a partir de muitas l6gicas e o pesquisador
cambono deve estar de corpo aberto para afetar-se por algumas que Ihe cruzaro.
(SIMAS; RUFINO, 2018, p.36)

N&o queremos desconsiderar os saberes ocidentais, “sintéticos” (BISPO,2021)
que estiveram e estdo presentes em brilhantes trabalhos de pesquisa, mas queremos
visibilizar, valorizar outras formas e métodos capazes de conduzir com eficiéncia uma
pesquisa académica. Trazemos a metodologia oracular do terreiro como fio condutor para
a organizacdo e realizacdo desta pesquisa. Os saberes ancestrais que orientam a vivéncia
nos terreiros e que extrapolam seus muros, quando se fazem presentes nas narrativas que
colhemos dos membros da comunidade do entorno do terreiro que nos ajudaram a

construir o corpo desta pesquisa.

A sabedoria ancestral protagonizada na figura do Orixa Ossaim, nos traz um sinal
de alerta, existem muitas ervas na natureza, e elas ndo sdo genéricas, a cada individuo é
proposto uma folha, uma erva, de acordo com a sua natureza fisica e espiritual, iSso quer
dizer que € possivel fazer uso daquelas que promovam 0 nosso crescimento, intelectual,
fisico e emocional, assim também existem varios métodos e técnicas de pesquisa capazes
de atender a multiplas inteligéncias dentro da academia. O racismo que esta impregnado
na sociedade ndo permite, ou tenta impedir que outras possibilidades de saberes e métodos
possam produzir conhecimento “valido” (GRADA KILOMBA, 2019) no ambiente
académico. Entdo tomo a inquietacdo de Kilomba (2019), como sendo de todas nés,
mulheres pretas, pobres e periféricas, que ousam ocupar um lugar na universidade. E

assim como a autora também nos pomos a refletir:

[...] Aqui inevitavelmente tenho que perguntar, como eu uma mulher
negra, posso produzir conhecimento em uma arena que constroi, de
modo sistematico, os discursos de intelectuais negras/os como menos
vélido. (KILOMBA, 2019, p.54).

A autora nos inquieta e a0 mesmo tempo nos aquieta, nos convidando a assumir
a nossa escrita com legitimidade e a partir dos nossos locais de fala e de producdo de
conhecimento. Trazendo-nos encorajamento e empoderamento atraves de sua propria

escrita que assim nos diz:

Meus escritos podem ser incorporados de emocdo e subjetividade, pois,
contrariando o academicismo tradicional, as intelectuais negras/os se nomeiam,
bem como seus locais de fala e de escrita, criando um novo discurso com uma
nova linguagem. Eu, como mulher negra, escrevo com palavras que descrevem
minha realidade, ndo com palavras que descrevem a realidade de um erudito
branco, pois escrevemos de lugares diferentes. Escrevo da periferia, ndo do
centro. Este é também o lugar de onde eu estou teorizando, pois coloco meu
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discurso dentro da minha prépria realidade. O discurso das/os intelectuais
negras/os surge, entdo, frequentemente como um discurso lirico e tedrico que
transgride a linguagem do academicismo cléssico. (KILOMBA,2019, p.58-59)

Ainda numa perspectiva de validagéo do escrito académico e de saberes contra
hegemonicos, “organicos”, Bispo dos Santos (2021), nos traz sua propria experiencia
enquanto Mestre de saberes organicos, como costuma nomear os Ssaberes que ndo
aprendemos na academia, mas sim, nos quilombos, nos terreiros nas rodas de samba, nos

quintais de nossas casas.

Eu cheguei junto com vocés, respeitando a fronteira. Esta é a questdo. O saber
organico anda com o saber sintético respeitando a fronteira. O saber organico
chega na fronteira, e a fronteira para o saber orgénico € um espaco de diélogo.
Entdo, cada vez que nds encontramos um outro saber a gente dialoga com ele,
na boa. Se precisar aprender a gente aprende. Mas aprender aquele outro saber
ndo significa que a gente perdeu 0 nosso, a gente estendeu o0 nosso saber. A
gente enriqueceu, e agora a nossa fronteira é mais a frente um pouco. E até o
outro saber que a gente ndo sabe. O saber sintético é diferente. Quando ele chega
na fronteira, ele ndo tem fronteira, ele tem limite, e ele ndo consegue dialogar
com o outro saber. Entdo o nosso saber é um saber do didlogo e o saber sintético
é o saber do conflito. Quando ele chega no outro saber ele Puf! ndo reconhece o
outro saber, ndo dialoga e chega no limite. (BISPO,2021, p.91).

Esta pesquisa tem carater qualitativo e contra hegemonico. O percurso foi definido
pra metodologia oracular, gue nos indicou os caminhos para a colheita. Assim, a colheita
foi desenvolvida através do método da narrativa tematica dentro de um contexto de

oralidade a partir da narrativa oral dos entrevistados.

Nesta pesquisa, 0 lugar privilegiado da producdo das narrativas foi aquele
apontado pelas e pelos participantes, tanto em conversas pessoais quanto em rodas de
conversa. Para garantir uma escuta sensivel que de fato busque as informacg6es que tragam
entendimento sobre a realidade. Lembrando Antdnio Bispo dos Santos (2015), o estudo
se apoiou na circularidade do conhecimento e da troca de saberes. De acordo com Mestre
Naldo (LIMA e COSTA, 2018), o que se precisa aprender acontece nos espagos de
circulacdo e nos encontros, se da por meio da escuta e da observacao, no gesto, na palavra

e no siléncio.

O meétodo da narrativa tematica € muito utilizado em pesquisas qualitativas, pois
a narrativa da conta de memorias, de acontecimentos da vida cotidiana vivenciada por
diferentes sujeitos em seus ambientes de vivéncia. A narrativa abarca o dito, o ndo dito,
0s gestos, olhares, o siléncio, as decisdes sobre o que fica e 0 que deve ser retirado do

texto apos traducao para linguagem escrita.
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Apesar do culto aos Orixa ser um dos mais antigos da humanidade, a palavra Itan
ainda ndo é conhecida por grande parte da comunidade académica, por ser tratar de uma
metodologia de transmissdo oral de conhecimento que esté diretamente relacionado com
culturaafricana. As narrativas sobre a vida dos Orixa colaboram de forma atual e precisa
para a orientacdo dos membros dos terreiros. O Itan, aproxima o iniciado de seu Eléda
(Orisé da cabeca da pessoa). Essa aproximacao pode se da por identificacdo no arquétipo
fisico ou psicoldgico. As narrativas dos Itan sdo fundamentais para a interpretacdo da

leitura realizada através dos buzios.

Conhecemos diversos autores que de forma competente registram os Itan, no entanto,
partindo do conceito de narrativa tematica, fizemos a opcao pela narrativa dos Itan do
Babalorixa do Terreiro 11é Asé Ogun Alakoro, Paulo José Reis (Oni Lewa N’jo) e
idealizador dos ndcleos de atendimentos, por entender que esta versao das narrativas dos
Itan s&o coerentes, organiza e da sustentacio para as acdes que a Casa desenvolve. Essa
escolha se deu também porque entendemos que nem toda narrativa de Itan é adequada
para o trabalho realizado no terreiro, por isso fizemos a opc¢do pelas narrativas na forma
como circulam na comunidade de terreiro. E importante destacar a compreens&o que as
narrativas de Itan, que se tem em publicacdes diversas ndo condizem com a realidade do

Terreiro T1é Asé Ogan Alakord, assim como afirma seu Babalorixa:

Eu vou escrever por questdes de nossa vivéncia 4. Entdo, o Prandi leva a
divindade para um lugar muito humanizado, muito profano, ndo encaixa

exatamente na questéo de um pertencimento litdrgico. (REIS,2023).

A narrativa tem como um aspecto importante o tempo, que ndo é necessariamente
trazido de forma linear. Quando apresentada de forma néo linear, isso ndo a descaracteriza
enquanto narrativa, visto que o ato de narrar, pode levar o narrador para diferentes tempos,
passado, presente e até projecdes de futuro. Narrar permite ao locutor organizagdo das
ideias, revisitar antigas experiencias, que em alguns casos pode ser util na dissolucao de

traumas e dores, trazendo refrigério e alivio para o narrador.

As narrativas africanas corroboram de forma significativa com o conceito de
temporalidade, segundo um Itan africano que narra os feitos de Exu, diz que: “Exu, matou
um passaro ontem com a pedra que atirou hoje.” Esse Itan nos traz a compreensio de que
as narrativas ndo sdo estaticas, porque a vida € dinamica e acontece no aqui e agora do

tempo presente. Nesta perspectiva de movimento continuo e atemporal Leda Martins
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(2021), nos convida a reflexdo do tempo narrativo da memoria seguindo a batida do

tambor:

No movimento curvo da memoria, nosso tempo-tambor gira para tras
e simultaneamente para frente, na cadéncia das espirais que enovelam
e inspiram o presente. Volver o olhar para o antes é vira-lo também

para o depois, e para os agoras. (MARTINS,2021, p.16.)

Por se tratar de uma pesquisa que envolve seres humanos em seus ambientes de
implicagéo, o projeto de pesquisa foi enviado a Plataforma Brasil, para solicitar ao Comité
de Etica, autorizacdo para realizagio das narrativas. O Parecer Consubstanciado do CEP,
N° 5.746.268,(Anexo 1 e Anexo 2) indica que o projeto foi aprovado, 0 que nos permitiu
dar inicio as entrevistas com os trés membros da comunidade e quatro membros do
terreiro apontados pelo oraculo. A escolha dos membros da comunidade ocorreu a partir
do envolvimento direto dos mesmos nas agdes que o terreiro desenvolve e na lideranca
dos demais moradores. Quanto ao critério de escolha dos entrevistados do terreiro,
segundo indicacgdo dos buzios, ocorreu pela antiguidade desses membros na Casa e de seu

envolvimento direto na organizacdo das acdes sociais do terreiro.

Antes de iniciar a escuta das narrativas foi realizada uma roda de conversa para
explicacdo sobre 0 tema da pesquisa, foi feita a leitura do termo de consentimento. Aos/as
mesmos/as foi informado que caso desejassem suas identidades ndo seriam reveladas e
que nenhum custo lhes seria atribuido. A partir desse ponto, seguimos com as narrativas
de forma individual. Todas as narrativas foram gravadas em audio, para posteriormente
serem transcritas na integra. Por se tratar de narrativas, ndo foi estipulado tempo de

duracgéo, para que os participantes pudessem se expressar livremente.
e Para os membros da comunidade foi colocada a seguinte questao:
1. Como se da sua relagdo com os membros do terreiro?

2. De que forma as agdes sociais desenvolvidas pelo terreiro afetam sua

vida?
3. Se vocé pudesse associar as acdes do terreiro a algum Orixa a qual seria?
e Para os membros do terreiro, foram colocadas as seguintes questdes:

1 Eu gostaria de saber como é a sua relagdo com a comunidade do entorno do

terreiro?
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2. O que acha dessas a¢fes sociais que o terreiro vem desenvolvendo com a

comunidade?

3. A qual Orixa o senhor poderia associar as acdes sociais que 0 terreiro

desenvolve com a comunidade?

Apds o registro das narrativas, passamos a leitura e posterior analise tematica das
narrativas, para entdo agrupar os temas semelhantes, que nos ajudaram na construcéo dos

resultados.

4.2 A Epistemologia Oracular

[...]O jogo de bazios ndo adivinha o futuro, mostra o caminho presente,
levando o consulente a refletir sobre as melhores atitudes a serem
tomadas para que a caminhada a seguir seja mais facil. Afinal, o
milionésimo de segundo apds o presente ja € futuro. [...]. (Mée Stella
de Oxossi, In: A Tarde, Salvador, 2 jan. 2014. Balaio de ideias.)

Jogo de buzios (https://www.notibras.com/site/wp-content/uploads/2020/09/1_yEGVUoL 2Cyp5BwB1dXtagA.jpeq)

Figura :13

O sistema de consulta oracular através dos buzios foi introduzido no Brasil pela
primeira lalorixa, lya Nasso, fundadora do Candomblé no Brasil, mais precisamente do
Terreiro 11é Axé lya Nass6 Oka por volta de 1820-1830, conhecido como Casa Branca.
Até entdo o sistema oracular era apenas manuseado por homens, os Oluwos e Babalawo

através do jogo de Ifa. A partir de lya Nassd, chegou ao Brasil o Sistema Oracular


https://www.notibras.com/site/wp-content/uploads/2020/09/1_yEGVUoL2Cyp5BwB1dXtaqA.jpeg
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conhecido como bamboche (Bamgbosé), o que possibilitou a atuacdo das mulheres na
realizacdo da consulta oracular. Vale ressaltar que o Candomblé originariamente foi
fundado por mulheres e a maioria dos terreiros até os dias atuais sdo dirigidos por
mulheres. Dai a importancia da introducdo das mulheres na realizacdo da consulta

oracular com 16 buzios, também chamado de Merindilogun.

Ndo temos a pretensdo de aprofundar o estudo da estrutura dos sistemas
oraculares, queremos apenas, sulear a importancia da consulta oracular para a organizagédo
das comunidades de terreiro e de seus membros. Visto que o Oraculo se apresenta nos
primordios da composicéo dos terreiros no Brasil, vivenciando um processo ja iniciado
por Exu, que foi o primeiro Orixa a realizar consultas oraculares a partir do fruto do obi

(noz de cola).

No terreiro, a posi¢do dos blzios ao ser langado para o consulente determina o
Odu, o caminho a ser seguido. Para cada Odd uma Itan, uma histéria que sera analisado
para a orientacdo do consulente. Os Orixa falam durante o jogo posicionando-se,
trazendo, assim como diz, Mae Stella de Oxdssi, (2014) orientacdo para um caminhar no
presente as vésperas do futuro. A consulta oracular através dos buzios possui carter

divinatorio e ndo adivinhatorio, assim como afirma Mae Stella de Oxossi, (2014).

Faco sempre a opcdo de falar em sistema divinatorio e ndo adivinhatério, pois a
utilizacdo de um oréculo é uma oracgdo realizada com o intuito de receber
respostas reveladas pelas divindades, sejam elas as divindades maiores ou a
divindade pessoal de cada um que busca esclarecimentos para suas dividas e
orientacOes para seus atos futuros. (Mae Stella de Ox6ssi, 2014, p.2)

Partindo do principio de que narrativas sdo potentes ferramentas metodoldgicas
para uma pesquisa qualitativa, como é o caso desta, valho-me da revelag¢éo oracular como
minha primeira metodologia de pesquisa, pois foi do oraculo que sairam as primeiras
orientagdes para a construcdo dessa pesquisa participante, e os caminhos da pesquisa

seguiram se apoiando em seus referenciais e indicagoes.

Como ja foi dito, as comunidades de terreiros estdo repletas de vida e de
ensinamentos para quem tiver ouvidos para ouvir. Desta forma, através do jogo de buzios
me foi revelado qual caminho deveria seguir na realizacdo da pesquisa de mestrado. Em
uma consulta oracular realizada no 11é Asé Ogun Alakord, Ogum revelou que o trabalho
de pesquisa deveria ocorre naquele territorio através dos Orixad Exu, Ogum, Xang0,
lemonja e Oxum. Confesso que discordei e disse que procuraria outro tema, porém Ogun,

insistiu afirmando que aquele era o projeto a ser desenvolvido a partir dos Orixa citados.
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Ogun revelou também que eu receberia ajuda de alguém que ja estava na casa. Essa

consulta oracular ocorreu no ano de 2019.

No ano de 2020, fui reapresentada ao grupo de pesquisa Laboratorio de Memoria,
Ocupac0es e Territdrios: Rastros Sensiveis (LABMEMS), pelo amigo Geraldo Bastos, a
guem contei sobre a intencdo do projeto e que muito me incentivou a tornar concreta a
palavra de Ogun. Encorajei-me e fiz a inscricéo, fui aprovada e no mesmo ano de 2020
iniciei o curso. Eu, uma mulher preta que inicia um curso de Mestrado aos 56 anos em
uma Universidade Publica, trazendo comigo a forca da ancestralidade que vive em mim,
a energia de uma comunidade de terreiro inteira, vim confiante e, pois, quando Ogum
disse “vai”, Ele mesmo ja havia seguido na frente preparando os caminhos. Dai em diante,
ndo caminho sO, conto com a presenca determinada de Ogum, a ousadia de Oxum e a
generosidade, competéncia e carinho de minhas orientadoras escolhidas pela
espiritualidade, Prof.2 Dré, Samira Lima da Costa e Dr?. Eliana Nunes Ribeiro. Esta € uma
pesquisa que foi construida no chéo do terreiro, cujo o método, o caminho a ser seguido

foi aquele revelado pelo Orixa.

A agua ja foi jogada na terra, a folha foi cantada e encantada, o reflexo no espelho

vem reivindicar o reconhecimento e a validacdo de outas metodologias possiveis.

Asé!
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Capitulo 5. Xiré Tedrico

Este capitulo destina-se a apresentar o referencial tedrico que embasa esta
dissertacdo, ciente de que estou fazendo a ponte uma ponte entre duas epistemes, invoco

Dona Ivone Lara, que também fez a ponte entre a salide mental e a arte para dizer:
... Eu vim de ld, eu vim de ld pequenininho

Mas eu vim de 14 pequenininho

Alguém me avisou

Pra pisar nesse chéo devagarinho

Alguém me avisou

Pra pisar nesse chao devagarinho

(Fonte: Musixmatch Compositores: Yvonne Lara / Letra de Alguém me Avisou © Warner/chappell Edicoes Musicais

Ltda).

Foi assim, pisando devagarinho nesse chdo da academia trazendo meus mitos,
ritos, saberes e meu corpo de mulher preta para esse Xiré (E a roda realizada nas
celebracbes de candomblé, essa roda é composta por mulheres iniciadas no culto do

candomblé) de pensamentos e palavras.

Dentro do arquétipo do pantedo Yoruba, Yabas significa o género feminino dos
Orixa. Cada uma possui, seus elementos de Axé (forca vital), cores e simbolos, mas todas
de igual forma transmitem suas memorias ancestrais que sao recriadas no corpo de suas
labs em transe nas rodas de candomblé. Seus llas (brado dos Orixa) trazem o grito da
resisténcia e da insisténcia em recontar a histdria a partir de suas experiencias, assim para
nosso Xiré tedrico invocando as Yabas (terminologia dada a todos os Orixa feminino):
Leda Maria Martins, Beatriz Nascimento, Neusa Santos Souza, Grada Kilomba e Maria
Stella de Azevedo Santos (MAE STELLA DE OXOSSI).

Mas, um Xiré, ndo é composto sO Yabas, contamos também com a participacao
dos Ocuris, (Orixa de género masculino dentro do pantedo Yorubd), que trazem na forca

de seu brado um clamor de justica, de luta e de reencanto de nossas praticas literarias.
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Invocamos para Xiré, Anténio Bispo Dos Santos, Luiz Anténio Simas, Luiz Rufino,
Paulo José Reis (Babalorixa do I1é Asé Ogln Alakoro), Rafael Haddock-. Lobo, Sidney
Nogueira e Silvio de Almeida.

Iniciamos nossa roda com a colaboragdo da Yaba Martins (2021), que nos traz a
importancia da religiosidade, da vivencia do sagrado como icone de resisténcia e

sobrevivéncia dos povos africanos em didspora, afirma a autora:

A histéria dos negros nas Américas escreve-se numa narrativa
de migrag0es e travessias, nas quais a vivéncia do sagrado, de
modo singular constituiu um indice de resisténcia cultural e
de sobrevivéncia étnica, politica e social. (MARTINS, 2021,
p.30)

Para fortalecer nosso discurso identitario afro-brasileiro contamos com as
narrativas da psicéloga e ativista Santos (2021), que nos ajuda a refletir sobre as dores
causadas pelo racismo, e nos impulsiona a fortalecer a nossa identidade negra nessa

sociedade que tenta a todo momento nos invisibiliza. Nos diz a autora:

Saber-se negra € viver a experiencia de ter sido massacrada em sua
identidade, confundida em suas perspectivas, submetida a exigéncias,
compelida a expectativas alienadas. Mas é também e sobretudo, a
experiencia de comprometer-se a resgatar sua histdria e recriar — se em
suas potencialidades. (SANTQOS,2021, p.46).

Chamamos para roda, Nascimento (2021), que nos trouxe importantes reflexdes
através de seus estudos sobre Quilombo. A autora nos ensinou que quilombo, ndo se
resume a um lugar de refugio, quilombo é um territorio de reconstrucdo dos modos de
vida para negros e indigenas. Nascimento (2021), mostra a importancia do aquilombar-
se, da possibilidade da criacdo de novas estruturas coletivas de vida, de luta e de
resisténcia. Assim nos fala a autora:

Agindo nos seus locais, seja no “terreiro” mistico, nas comunidades familiares, nas
favelas, nos espagos recreativos (manifestando musica de origem africana, afro-

americana ou afro-brasileira), os povos africanos da América provocam mudancas nas
relagBes raciais e sociais.

Ocupando espagos com seu corpo fisico (territorio existencial), eles apoderam -se da
cidade, reproduzindo o modo dos antigos quilombolas, tornando-se, como aqueles,
visiveis ao regime. Fazendo deste um espago descontinuo no tempo, em que as “frinchas”
provocam linhas de fuga e sdo elementos de dinamizacdo que geram um meio social
especifico.

Assim se dava com os quilombos e seus similares ao longo da histdria da América. Assim
se da hoje com os grupos negros ou afro-americanos. (NASCIMENTO, 2021, p.251).
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Em nosso Xiré tedrico, chega nossa Yaba Kilomba (2019), trazendo importantes
reflexes acerca de nosso fazer literrio sempre ameacado pela praga do racismo. A
autora nos propde desafios tais como a ndo neutralidade dos discursos.

[...] demando uma epistemologia que inclua o pessoal e o subjetivo
como parte do discurso académico, pois todas/os n6s falamos de um tempo e
lugar especificos, de uma historia e uma realidade especificas -ndo ha discursos
neutros. Quando académicas /os brancas/os afirmam ter um discurso neutro
objetivo, ndo estdo reconhecendo o fato de que eles também escrevem de um
lugar especifico que naturalmente, ndo é neutro nem objetivo ou universal, mas
dominante. E um lugar de poder. Desse modo, se esses ensaios parecem
preocupados em narrar as emogdes e a subjetividade como parte do discurso
tedrico, vale lembrar que a teoria esta sempre posicionada em algum lugar e é
sempre escrita por alguém. (KILOMBA, 2019, p.58).

Fechamos o Xiré das Yabas com nossa ancestral, Santos (2020), que nos deixou
um grande legado de ensinamentos, licGes que ela mesma aprendeu em sua vivéncia no
terreiro e que generosamente nos disponibiliza através de suas publicacdes. Méae Stella, a
lalorixa escritora, com sua sabedoria, foco, coragem e ousadia, caracteristicas proprias de
um cacador, faz a travessia da oralidade para a escrita, preservando em sua escrita rastros
de suas memorias, rastros esses que também se tornaram suleadores desta pesquisa. De
sua obra “O que cantam as folhas”, colhemos cantigas, Itan, de seus artigos, reflexdes que
compdem o corpo tedrico desse trabalho. A griotte diasporica e escritora nos remete com

seus escritos as tradi¢cdes culturais afro-brasileira.

Quando os meus filhos me pediram para fazer este livro, eu achei a coisa mais
dificil do mundo [...] algum tempo depois, resolvi falar sobre 0 meu Orisa [...],
pois entendi que a tradicdo passada de maneira oral é primordial, pois sé através
dela o Ase é transmitido, mas que a linguagem escrita ¢ um instrumento
colaborador de transmissdo de conhecimento[...] pensando assim, recorri as
minhas anotacdes, lembrei de conversas que tive com os mais velhos e resolvi
fazer este livro. (OXOSSI, 2006, p. 9).

Demos continuidade ao nosso Xiré tedrico, agora chamando para a roda os Ocuris,
comegcamos com nosso Mestre quilombola, Santos (2019), que contribuiu de forma
significativa na fundamentacéo das reflexdes sobre quilombos e sobre a importancia da

validacao de nossos saberes organicos. Sobre quilombos o Mestre afirma:

[...]O termo quilombo que antes era imposto como uma denominagdo de uma organizacgao
criminosa reaparece agora como uma organizacdo de direito, reivindicada pelos proprios
sujeitos quilombolas. O mesmo ocorre com o termo povos indigenas, que também foi
ressignificado por esses povos como uma categoria de reivindicacdo de seus direitos. Ao
acatarmos essas denominages, por reivindicacdo nossa, sabendo que no passado elas
foram impostas, nos so o fizemos porque somos capazes de ressignifica-las. Tanto é que
elas se transformaram do crime para o direito, do pejorativo para o afirmativo. 1sso
demonstra um fluxo filosofico que é o resultado direto da nossa capacidade de pensar e
elaborar conceitos circulantes. (SANTOS,2019, p.72)
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Invocamos os Ocuris, Simas e Rufino (2018), que nos conduziram por suas
reflexdes encantadas, para buscar fundamentacdo para a realizagdo desta pesquisa. Os
autores fortaleceram com suas obras uma episteme que nasce no chéo dos terreiros e
chega a academia trazendo a possibilidade da validacdo de saberes outros e contribuindo
para que outras epistemes também possam ser acolhidas neste espaco de producdo de

conhecimentos. Neste Sentido, afirmam os autores:

Na epistemologia das macumbas um dos principais desafios a ser encarado, tanto na
ordem das problematiza¢Ges acerca dos conhecimentos quanto na feitura das pesquisas,
é a capacidade de se lancar em uma espécie de rodopio.

O rodopio configura -se como giro que desloca os eixos referenciais, fazendo com que
aqueles principios que comumente sdo compreendidos como objetos a serem
investigados e que por uma série de relagfes de saber/poder sdo mantidos sobre uma
espécie de regulacdo discursiva sejam credibilizados como potencias emergentes e
transgressivas. Falamos de amarragBes versadas, balaios, pontos riscados que
enigmatizam e anunciam outros principios explicativos de mundo, orientados por outras
légicas de saber que revelam experiéncias que emergem como outros referenciais.
(SIMAS E RUFINO, 2018, p.35)

Chegando para compor a roda o filésofo Haddock-Lobo (2022), abrindo caminhos

e criando possibilidades para uma nova metodologia de pesquisa. Assim como diz o autor:

Essa primeira digressdo sonha com uma Grécia, um potente lugar de cruzamento
e que, berco da filosofia, assumiria s ter alcangado essa poténcia de pensamento
justo por ndo ser nada “pura”, mas ter o privilégio de ser a encruzilhada entre
Europa, Africas e Asias. Essa outra Grécia €, em nossa contrametodologia ou
nesse descarrego do método, o encontro de Ogum, dono dos caminhos, com seu
irmdo Exu, o dono das encruzilhadas. [...] O conceito de cruzo é fundamental
para uma metodologia macumbeira. (HADDOCK-LOBO,2022, p.132).

Para esse Xiré tedrico contamos com a colaboracdo dos estudos do professor
Nogueira (2020), que muito nos auxiliou nas reflexdes sobre o racismo religioso, umas
das vertentes do racismo estrutural, que de maneira agressiva vem corroendo a sociedade.
Nogueira (2020), nos orienta sobre a importancia do combate a essa vertente, pois a
manutencdo dessas praticas tem causado a morte fisica em muitas/os de nés membros das
religibes de matrizes africanas e nos levando de volta a um lugar que nossos antepassados

ja estiveram, lugar de sofrimento, persegui¢do e muita violéncia.

O racismo religioso quer matar existéncia, eliminar crengas, apagar memorias,
silenciar origens. E a existéncia dessas epistemologias culturais pretas que
reafirmam a existéncia de corpos e memorias pretas. E a existéncia dessas
epistemologias pretas que evidenciam a escraviddo como crime e o processo de
desumanizacdo de memorias existenciais pretas. Aceitar a crenca do outro, a
cultura e a episteme quem a sociedade branca escravizou é assumir o erro e
reconhecer a humanidade daquele que esta mesma sociedade desumanizou e
matou. (NOGUEIRA, 2020, p.123).
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Para nos auxiliar no estudo sobre racismo estrutural contamos com a colaboracgéo
do Ocuri Almeida (2020), nos apoiamos em seus estudos para melhor compreender as
artimanhas do racismo, suas manobras e seus efeitos devastadores em nossas vidas em

todos os aspectos.

Em uma sociedade que se apresenta como globalizada, multicultural e
constituida de mercados livres, “o racismo ja ndo ousa se apresentar sem
disfarces”. E desse modo que o racismo passa para a destrui¢io das culturas e
de corpos com ela identificados para a domesticacdo de cultura e de corpos. Por
constituir -se da incerteza e da indeterminacdo, é certo que o racismo pode, a
qualquer momento, descambar para a violéncia explicita, a tortura e o
exterminio. (ALMEIDA,2020, p.72,73).

Finalizamos nosso Xiré tedrico com a colaboragédo do babalorixa Paulo José Reis,
que de forma generosa e competente nos trouxe as narrativas dos Itan vivenciados em seu
terreiro, que também ¢é territorio desta pesquisa. O “baba”, como € carinhosamente
chamado pelas /os filhas/os de santo, € o idealizador dos nucleos de atendimentos do
terreiro, esses ndcleos ddo conta da realizacao das a¢des sociais que o terreiro desenvolve
em prol da comunidade de seu entorno. Os projetos sdo realizados a partir do
entendimento das orientagdes dadas pelos Orixa. A oralidade é uma das caracteristicas
herdada de nossos ancestrais, e 0 babalorixa, de forma didatica e pedagdgica faz uso de
suas narrativas para organizar a comunidade de terreiro e transmitir seus conhecimentos
acerca dos Orixas. Porém, ndo ha publicacdes de suas narrativas, 0 que ndo as tornam
menos importante ou inadequadas para esta pesquisa académica. Suas narrativas sao
repletas de saberes ancestrais, que dao vida aos mitos vivenciados no chdo do terreiro. A

certeza da orienta¢do dada pelos Orixa leva o babalorixa fazer a seguinte afirmago: Ogum
sempre foi 0 meu caminho, a minha verdade e a minha vida. Eu s6 chego a Deus através de Ogum. (REIS,

diario de campo, outubro de 2022)
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CAPITULO 6.

Niicleos de Atendimento, Aciio e Acolhimento do Ilé Asé Ogin Alakoré

Figura:14 / Fonte: Facebook do 11é Asé Ogin Alakoré

O surgimento dos Nucleos de Atendimentos

De acordo com relatos do Babalorixa Paulo José dos Reis, os Nucleos surgiram a
partir de uma inspiracdo divina. Ele conta que em um determinado dia recebeu umas
visitas, que foram ao terreiro para conhecer o espaco fisico, e que ao apresentar a casa aos
visitantes, Ogutn foi colocando em sua boca os nomes desses ndcleos e qual seria a
finalidade dos mesmos. Assim que os visitantes se despediram, o Babalorixa conta que
correu, pegou caneta e papel e anotou, pois ndo queria correr o risco de esquecer. Passado
algum tempo, ele sentiu a necessidade de ter registrada uma definicdo especifica para
cada nucleo, e foi orientado por Ogun a pedir a colaboracio do entfo a época abid de
Oxala, Cristiano Henrique Ribeiro dos Santos, atualmente, iad de Oxala. As defini¢des
dos nucleos que seguem abaixo foram por ele escrita. De acordo com relato de Cristiano
(Baba Alatigberewa).

Misséo
Os Nucleos de Atendimento, Acéo e Acolhimento do 11é Ase Ogin Alakord tém
por objetivo assistir a comunidade do terreiro e a comunidade quilombola, no intuito de

promover o resgate da cidadania da populacdo local levando-os a emancipacdo, ao

desenvolvimento e & busca de uma melhor qualidade de vida, através do dialogo social e
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comunitario, da escuta ativa e de oficinas de capacitacdo e promocao emancipatoria do
individuo e da coletividade, a partir das suas proprias potencialidades e dos valores
civilizatérios afro centrados. Compreendendo, ainda, a vivéncia do Sagrado de Matriz
Africana a partir das logicas de inseparabilidade humanidade-Terra-Natureza,

humanidade-divindade-transcendéncia, humanidade-o igual-o outro-o diferente.
Viséo

Tornar o 11é Ase Ogun Alakoro através de seus Ndcleos de Atendimento, agdo e
acolhimento, um lugar de transformacdo social, politica, cultural e de consciéncias, com
vistas a uma sociedade mais igualitaria, isenta de preconceitos, discriminacGes e
violéncias de raca, género, religido e todas as demais formas de exclusdo, segregacdo e

sofrimento, com vistas a uma redescricdo da sociedade brasileira e do mundo a partir dos

valores civilizatorios afro entrados e das suas expressdes educacionais.

6.1. NACO: Nucleo Ativo da Comunicagao

Nicleo Ativo da Comunicagdo do 11¢ Ase Ogin Aldkard (NACO) é o elo de
ligagdes com as diversas instancias comunicacionais. Cuida e responde pela
comunicacdo interna entre os membros da comunidade terreiro, interage com o0s
moradores da comunidade quilombola do entorno, se relaciona com as instituicdes
governamentais e da sociedade civil, com a midia em geral e especializada. Assim como,

com as demais instituigdes religiosas de Matriz Africana.

Em multiplos sentidos, 0 NACO busca estabelecer didlogo em diversos niveis,
seja no ambito local, regional, nacional e internacional, no sentido de disseminar a
mensagem e os valores afro centrados. Igualmente, procura capacitar os membros da
comunidade-terreiro e da comunidade quilombola para os usos das novas tecnologias da
comunicagdo, em especial as redes sociais digitais, dispositivos moveis, etc. O NACO
tambem trabalha no esclarecimento acerca das formas como a midia atua na sociedade e
sobre os individuos. Além disso, debate sobre como a informagéo e os conteudos séo
disseminados através dos veiculos de comunicacao, carregados de conceitos politicos e
ideoldgicos, manipulacOes e estratégias de manutencdo de poder e o status quo. Assim

como, se configuram como instrumentos da cultura de consumo.
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O patrono do NACO é o Orisa Esu, (Orix4 Exu), divindade da comunicaco por
exceléncia. E quem cumpre o papel ativo e fundamental de Mensageiro Divino, grande
interlocutor entre 0 mundo sobrenatural e a terra. E também a “Boca Coletiva”, assim
como aquele que transporta os pedidos e oferendas as demais divindades. Todo o
complexo sagrado das tradi¢cbes de Matriz Africana esta compreendido na forca da
comunicacgdo, da poténcia realizadora da palavra, do cantico, dos encantamentos. A
palavra, a comunicacdo é aquilo que movimenta o principio dindmico da existéncia, da
vida social e das trocas comerciais. Comunicacdo é poténcia de realizacdo. Palavra é

atitude, é ato, é acao.
Patrono: Esu (Exu)
“0O Cruzo” (RUFINO,2019) entre Comunidade e Terreiro

No momento em que a comunicacdo entre a comunidade e o terreiro é
estabelecida, podemos entender que ai comeca o cruzamento proposto por Exu. O agir
politico dos membros do terreiro no provimento de recursos para a consolidacdo de
aliangcas e parcerias que possam restituir o encantamento perdido em meio a
desigualdades, dores, invisibilidades e trancamento cognitivos, produzidos pelo
colonialismo. E nesse ponto da encruzilhada que Exu Lonan restabelece a possibilidade
de novos caminhos e didlogos entre a comunidade e o terreiro, no intuito de tecer o
entendimento da dimensé&o do terreiro que nao se limita a um espaco fisico, mas que pode
se materializar nas atitudes vivenciadas de todos que se propdem a manter vivo 0 axé

(forca vital), e essa dindmica viva é Exu, como afirma Rufino (2019):

Sendo elemento de vitalidade transmitido, trocado, compartilhado e
multiplicado, o axé emerge como fundamento que rasura a logica,
desencantadora, perpetrada pelo regime colonial. Ainda dinamizado por Exu,
sendo ele o seu portador e aquele que permite o devir, outras logicas se
inscrevem a partir de sua atuacdo. Dessa forma, onde hé desperdicio, se cruza a
pluralizagdo, onde h4 auséncia, se cruza a mobilidade, onde ha conformidade,
se cruza a rebeldia onde ha normatizagdo, se cruza a transgressdo, onde ha
escassez, se cruzam as possibilidades. (RUFINO, 2019, p. 68-69).

E essa insubordinagio de Exu, e as inimeras possibilidades de desconstrugdo e
reconstrucdo trazidas por Exu Yangi, que move o terreiro de Candomblé de Nacgédo Ketu,
l1é Asé Ogun Alakaro a se lancar na empreitada do combate ao racismo religioso, usando
como estratégia de luta os conhecimentos ancestrais como facilitadores do dialogo e da
desconstrucéo de conceitos e pre-conceitos estabelecidos em relacdo ao povo de santo.

Ha um aforismo yorubé que diz que Exu acertou hoje um passaro com a pedra que atirou
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ontem, recorremos a essa maxima yorubd, para dimensionar, a potencialidade ancestral,
que ao chegar em territdrio brasileiro, langou suas pedras, as mais miudas, essas mesmas
que hoje os membros das religides de matrizes africanas utilizam para construir o seu
lajeiro e derrubar o racismo, e o colonialismo que nos fere a alma. E nesse cruzo ancestral,
tudo comeca com Exu, porque Ele é o ponto de chegada e o ponto de partida. Como assim

nos descreve o Babalorixa Paulo José Reis (2022).

Exu, o patrono da comunicacao, de todos os Orixa, porque Orixa € uma palavra que nao
vai para o plural por conta de ser considerada a esséncia matriz Orixa nla, entdo todos
os derivados de orixa sdo considerados, EIéd&. Exu é o comunicador o guardido de todos,
da humanidade, a comunicacéo parte dele. Para Exu a esséncia da palavra conduz a
direcdo de um individuo para se tornar uma pessoa melhor, é por isso que se diz a
palavra tem forca. Antigamente a palavra valia muito mais, com a evolu¢ao dos tempos
tudo a gente precisa registrar, para oficializar, para dar legitimidade, mas isso para Exu
é ineficaz porque a palavra, a comunicagdo é quem traz na realidade a veracidade. Exu

se comunica de diversas forma por isso existem diversas formas de comunicacao.

A comunicacao visual, onde ele recebe o titulo de Tiriri, “Aquele que nos faz ver, nos faz

» . .
enxergar’”’, porque os olhos as vezes falam muito mais do que a boca.

Exu Lonan, aquele que se comunica com os caminhos, as grandes encruzilhadas, “Aquele

que nos promove uma trajetoria’’.

Exu Enu Gbarijo, a boca coletiva, aguela que recebe efetivamente todos os alimentos que
vao se comunicar com o Bara o Exu que habita o corpo de todo ser vivo, e que ali Ele se
comunica com o estdbmago, porque Ele fica sentado exatamente no estdmago e dali se
distribui com as outras energias. Exu Eleru, é aquele vai receber tudo aquilo que vai ser
transformado em detritos para expurgar do corpo, e o que for saudavel, como proteinas,
vitaminas, sais minerais, e todo e qualquer alimento o Bara entrega na corrente
sanguinea, por isso uma forma tdo aliada Dele com Ogum, porque é 0 sangue que corre
em nossas veias. Por isso é comum dizer, “Ogum ye Moye, Ogum é vida, eu estou vivo “.
Entdo Exu é a esséncia da comunicagdo , para com Ele esse espiral que estd com Ele
sem sair do seu lugar, faz uma distribui¢do dentro da oralidade, dentro da viséo, dentro
da expressao corporal, conduzindo toda uma esséncia viva que vai trazer oficialmente a
legitimidade e a forca da fala, o individuo para se apresentar ele precisa falar, precisa

se comunicar, quando ele se comunica enquanto individuo ele se apresenta como
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pessoa, por isso Exu esta neste tramite de transformar todo individuo em uma pessoa
melhor. Por isso é considerado o dono das encruzilhadas, porque se movimenta em todos
os lugares. Em todos os lugares h4 uma comunicacdo, para se chegar a um lugar precisa
se comunicar, tanto visualmente, quanto oralmente, dando-se na realidade o processo
em determinados momentos, em veiculos como uma bicicleta por exemplo, se movimenta
0 corpo para dar movimento a ela para Ihe levar onde vocé deseja, mas também podemos
nos locomover com as proprias pernas, entdo € o corpo em movimento. Exu é o

movimento que se comunica com tudo e com todos sem sair do seu lugar.

Com Exu esta a comunicagdo dos sentimentos das sensagdes e dos desejos, porque 0

sentimento vem da alma e as sensacdes e 0s desejos estédo no corpo.
(Narrativa de Paulo José Reis, diario de campo, outubro de 2022)

Exu ganhou a primazia nas celebracgdes dos terreiros de candomblé. Toda liturgia
do terreiro comeca saudando Exu, Ele é também o primeiro a receber as oferendas,
garantindo assim, que a benevoléncia se faca nos Xirés (celebracdes onde canticos e
dancas recriam os mitos dos Orixas), e que toda negatividade seja transmutada em
positividade. Exu exerce ai sua funcdo de Enu Gbarijo (Boca coletiva que tudo come).
Ao ingerir as oferendas Ele as transforma e a regurgita, ja transformada em forca vital

(Axé), que nutre toda comunidade do terreiro e aqueles que ali chegam.

Exu, € 0 um no mais um, aquele que se multiplica por si, mesmo, rompendo com
0 pensamento estatico ocidental do sim ou ndo. Exu, € isto e € também aquilo. Exu, é a
terceira cabaca, Igba Keta, que nos desafia a sair do comodismo e buscar novas
possibilidades e questionamentos.

A imagem a sequir retrata a figura de Exu, tocando flauta, essa mais umas das
inimeras possibilidades de imagéticas de Exu. A flauta, ou o fere, simboliza a
importancia da comunicacdo realizada por Exu, entre a humanidade e os ancestrais,

ligando assim Orun e 0 Aiyé (céu e terra).
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FIGURA:15 Estatueta de Exu. Colegdo Robilotta, MASP.
http://www.afreaka.com.br/notas/arte-para-exu/

Laroie Exu!!

6.2 Nucleo de Atendimento ao Desempregado e Estudos Tecnologicos (NADETEC)

NUcleo de Atendimento ao Desempregado e Estudos Tecnoldgicos do 11é Ase
Ogun Alakoré (NADETEC), esta estruturado com base na ideia de que as tecnologias s&o
instrumentos de evolucdo e capacitacdo do individuo e da coletividade. Conhecer,
aprender e dominar os dispositivos tecnoldgicos se constituem como poténcias. A
dignidade do ser humano esté intrinsecamente relacionada a sua realizacdo profissional.
Com vistas a esses propositos, o 11é Asé Ogun Alakoro articula e promove a valorizago
da capacitacdo tecnolégica no ambito da Comunidade Terreiro e no ambito da
Comunidade Quilombola do entorno, objetivando a melhoria da qualidade de vida das

pessoas.

Entendemos que tecnologias se configuram em sentido amplo, ndo se restringindo
apenas as ferramentas e softwares, mas também a todas as técnicas sociais e inclusivas
que promovam melhores condi¢des de trabalho, de existéncia, subsisténcia e de moradia.
Nesse sentido, também busca promover saberes que ampliem as condi¢Oes de
empregabilidade dos trabalhadores, tanto em termos de capacitacéo, quanto de curriculos,
apresentacdo, entrevistas, busca de cursos especializados de formagdo e orientagdo

vocacional.
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O NADETEC tem por patrono Ogun, divindade da tecnologia e do trabalho.
Aquele que legou a humanidade os instrumentos e ferramentas que possibilitaram a
subsisténcia e a arte de lavrar a terra. Ogin também é Senhor dos Caminhos,
possibilitando as oportunidades de melhoria de vida dos individuos e de suas familias,

através do esforco determinado e do desenvolvimento das poténcias internas dos sujeitos.
Patrono: Ogun
Ogun abrindo caminhos e fundando reinos
Eu canto para Ogum,
Ogum / Um guerreiro valente que cuida da gente que sofre demais
Ogum / Cavaleiro do céu escudeiro fiel mensageiro da paz
Ogum / E quem dé& confianca pra uma crianca virar um ledo

Ogum / E um mar de esperanca que traz abonanca pro meu corag¢do/Ogum
(Compositores: Marquinho Pqd /Claudemir da Silva) Fonte: Musixmatch

Ogum Orixa que movimenta a esséncia do caminho dando oportunidade de todo
ser vivo se locomover. Ogum € o ultimo Orixa do pantedo a chegar na Terra e se tornou
0 primeiro. Ogum veio diretamente do céu, fazendo de suas proprias visceras uma
corrente e chega com a determinacéo de dar oportunidade das pessoas se locomoverem-

se no mundo, chegar a determinados lugares, por isso a sua proximidade com Exu.

Ogum € o unico Orixa que pode receber oferendas a frente de Exu, e Exu ndo se
incomoda, porque Ogum é quem dar efetivamente a possibilidade de criar caminhos para
as chegadas. Oficialmente, Ogum movimenta a possibilidade de caminhos terrestres,
caminhos aéreos, caminhos maritimos e caminhos ferroviarios. Por isso Ele €
considerado, “Oba erin, O Rei do Ferro”, conduzindo assim a base e o poder do ferro e
do ago. Ogum € o grande patrono dos artesdes, porque criou do ferro bruto diversas

ferramentas, oportunizando abrir caminhos.

Grande alinhado de Ossaim, porque deu nas matas a possibilidade de se
caminhar dentro delas. Portanto, € comum se perder dentro de uma mata, porque as
trilhas das matas sdo idénticas, arte de Ogum para preservar oficialmente a privacidade
de Ossaim. E dentro desse caminho que sdo diversos, existem as trilhas, as encruzilhadas,

porque dentro dessa estruturacdo tem a comunicagdo com a vegetacdo, com 0s passaros,
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com os répteis, toda uma esséncia de vida, grita e se comunica dentro de uma mata, que
antes da chegada de Ogum, era considerada fechada, e através de Ogum, encontra-se
possibilidades de trafegar nessa mata, conduzindo assim, também a possibilidade na

expansao e evolucéo.

Ogum ¢ visionario e pode levar a tecnologia, pode levar a possibilidade da
criacdo do bisturi e de tantas outras ferramentas ndo sO utilizadas no processo da
carpintaria e do artesdo, mas também na medicina, estruturando toda uma possibilidade
de facilitar. Ogum é um facilitador. Ele é visionario, Ele pode facilitar e trazer

oportunidades maiores para a populagéo.

Com Ogum encaixa-se a base da oficialidade daquilo que pode ser ressignificado
sem perder a sua esséncia, por isso se diz: “Ogum Ye Moye”, “Ogum é vida eu estou
Vivo”. Porque Ogum é aquele que mesmo tendo agua dentro de casa se banha de sangue.

Ogum torna a coisa mais bruta em algo de muito belo. (Narrativa de Paulo José Reis,
Babalorixa, 2023).

Uma das a¢Oes desse nucleo foi a capacitacdo de mulheres da comunidade para o
oficio de costureira. O objetivo era proporcionar a essas mulheres possibilidade de se
profissionalizar e assim garantir a sua subsisténcia e de sua familia, visto que a maioria
das familias da comunidade sdo lideradas por mulheres. A capacitagdo promoveu também
nas mulheres a recuperagdo da autoestima e o empoderamento. Caminhos abertos por

Ogum, e fortalecido por Oxum geradora de possibilidades.

Fonte: Instagram Ghogbo Aso Figura: 16 Oficina de costura
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6.3. Nucleo de Atendimento Juridico (NAJUR)

Nucleo de Atendimento Juridico do I1é Asé Ogun Alakoré (NAJUR) esta
diretamente relacionado a orientacdo dos membros da comunidade terreiro e da
comunidade quilombola do entorno quanto a direitos legais e sociais. Assim como, 0s
direitos de natureza fundiaria das populacgdes tradicionais. Sendo assim, o nucleo possui
uma atuacao direta em processos, especialmente nas areas trabalhista, civel e de familia,
representados por advogados militantes e membros do corpo litirgico do I11é Asé¢ Ogun
Alakoro.

Além disso, 0 NAJUR possui forte interlocu¢cdo com o debate democratico no
ambito da Comunidade Terreiro, pois se propde a trabalhar temas como democracia,
estado democrético de direito, direitos civis, sociais e politicos, igualdade, cidadania e

participacao.

O NAJUR ¢ regido pelo Orixa Xangé, Senhor da Justica, rei e governante por
esséncia. Xango estabelece os principios da equidade e da possibilidade de justica a todos,
indistintamente, pois a todos € facultado o direito de defesa. Xangd também nos convoca
a exercermos lideranca e protagonismo. Assim como, consciéncia politica em relacéo as
injusticas desse mundo e no Brasil, empoderando a cada um para o pleno exercicio dos
direitos de cidadania e das comunidades tradicionais. Xangd também nos desperta o
olhar para aqueles que sofrem, para os injusticados e excluidos. Bem como, para a defesa

dos valores democréticos e do regime democréatico, em si.

Como lugar de resisténcia e acolhimento da diversidade e dos excluidos, o I11é Asé
Ogun Alakoro tem no NAJUR uma base de atuacdo e enfrentamento das perdas de

direitos que se verificam no Brasil nos ultimos tempos.
Patrono: Xang6

Xango, o patrono do fogo, o fogo que ndo queima, poréem aquece, o fogo que nao queima,
porém ilumina, o fogo que ndo queima, porém transforma. Xangd o Senhor da retidéo e
da verdade, que promove as emanaces da divina justica. Xango é justo, objetivo patrono
do Oba Ina, o fogo que brilha no céu com seus raios, e quando cai a Terra se transforma
em pedra que cresce, que prolifera, que conduz a base dessa justica. A justica que deve
estar lincada a retiddo e a verdade. Com lucros ou prejuizo a verdade € sempre

importante para que se possa oficialmente poder avaliar um individuo e ndo o julgar.
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Por isso temos 0s seis ministros que condenam e seis ministros que absolvem e que a
sociedade acolheu isso de forma impecével na justica: advogados de defesa, advogados

de acusacgéo, a promotoria e 0 juiz, aquele que vai dar oficialmente a sentenca.

Toda construcgdo social sai oficialmente das religies de matriz africana, ressignificadas,
patenteadas pelo ocidente, mas que toda base é da terra mae, lle Ifé, o grande ber¢o da
humanidade. Entdo com a retidao e a verdade chegamos as emanacdes da divina justica,
que muito bem é estruturada, administrada por Xang6, que conduz de uma forma
equilibrada, como bom ouvinte, ” bom olhador, na sua condigio de “Oju Oba - Os olhos
do Rei”, fortalece a base para que o olhar seja efetivamente de observacdo e néo de
julgo. Xangb nos ensina, a ndo apontar o dedo hoje para alguém para que esse dedo
amanhd nao se volte em sua direcdo. Por isso precisamos ser bons ouvintes para que
saibamos pesar oficialmente tudo aquilo que estamos ouvindo sem ultrapassar na
realidade o acumulo da audigdo, sem que vocé tenha visto a situagdo. Xangd nos ensina
oficialmente a essa realidade: SO transmita um assunto o qual vocé realmente tenha tido
participacdo ocular, porque sé a auditiva vocé pode efetivamente estar cometendo uma

injustica. (Narrativa de Paulo José Reis, Babalorixa, 2023).

Falar de justica para uma comunidade que é totalmente desprovida de seus direitos
legais béasicos garantidos pela constituicdo federal, é desafiador e urgente. Essa urgéncia
entendida pela comunidade do terreiro faz com que seus membros se organizem para
prestar atendimento e esclarecimento para a comunidade do seu entorno, afim de que

possam eles mesmos lutarem por suas conquistas cientes de seus direitos e deveres.

Uma das ac¢des desenvolvidas por esse nucleo ocorreu no periodo pré eleitoral de
2022, quando a comunidade foi convidada a participar de varias rodas de conversa com
0 objetivo de trocar entendimentos sobre o papel dos legisladores do municipio, do estado

e do pais.

De forma didatica foi apresentada também a comunidade as competéncias de cada

membro do poder legislativo, judiciario e executivo.

O objetivo dessas rodas era fornecer esclarecimentos as cidadas para que pudesse
escolher com discernimento os candidatos que de fato estariam atendendo as necessidades

da comunidade.
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6.4. Nucleo de Atendimento a Familia (NAFI)

Nicleo de Atendimento & Familia do I1é Ase Ogun Alékoro (NAFI), compreende
que a nogdo de familia é a base constitutiva das Religides de Matriz Africana e das
comunidades tradicionais quilombolas. No seu principio, o0 Candomblé reconstitui a
familia da qual os negros escravizados foram apartados na Diaspora Africana. Sendo
assim, todos se conectam por lacos de consanguinidade, de parentesco, de afeto, de
vinculacdo iniciatica e de amizade. Trata-se da Grande Familia Africana, extensa,

inclusiva e estabelecida por uma origem divina e transcendente, por forca de Orixa.

Nesse sentido, o conceito de familia compreendida no NAFI transcende as
definicdes restritivas de familia nuclear, mas amplia-se e abrange a multiplicidade de
possibilidades que a nocéo de familia alcanca. Portanto, o nlcleo acolhe e abraca desde a
familia religiosa; a familia extensa de carater comunitario; passando pelas formas
tradicionais de familias nucleares formadas por casais heterossexuais com filhos; por
familias formadas por casais homoafetivos com e sem filhos; por familias que optaram
por ndo gerar nem adotar filhos; por familias formadas por pessoas solteiras com filhos
gerados e adotivos; por familias com filhos gerados por reproducao assistida; por familias
compostas por filhos de cada um dos conjuges e com filhos em comum. Assim como,
também por familias que dedicam seu afeto aos seus animais de estimagcdo. Em suma,
trata-se da familia em todas as suas potencialidades, pois acreditamos nas relacfes de

amor entre as pessoas a partir do vinculo consanguineo e para além dele.
Patronesse: lemonja
Ndcleo de Atendimento a Familia (NAFI)

O NAFI também envolve as questdes do didlogo, da interacdo, do estar juntos e
do respeito nas relactes familiares. Reforca o papel da educagédo familiar como principio

de formag&o do individuo e moldagem do carater.

O NAFI é orientado espiritualmente pela for¢ca do matriarcado. Por ser o nlcleo
regido por lemonja, a ‘mae dos filhos peixes’ e Senhora dos mares e oceanos, 0 NAFI
agrega todo o trabalho de atendimento as familias da comunidade terreiro e da
comunidade quilombola. lemonja é a mae em sentido pleno, pois € aquela que néo
discrimina, € aquela que acolhe a todos, pois todos sdo seus filhos. Ela ¢ a mae

progenitora, aquela que pari, mas especialmente é aquela que adota. Portanto, ensina a
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amplitude do conceito de familia e de maternidade, paternidade para além da
consanguinidade. Bem como, a importancia da adocdo e do cuidado com as criangas
destituidas de pais bioldgicos, vitimas da rejeicdo ou da alienacdo parental. Olha em
especial para as mulheres chefes de familia que assumem sozinhas a tarefa de sustentar e

criar os filhos, cujos homens se fizeram ausentes econdmica e afetivamente.

lemonja a mae de todas as cabecas. lemonja estrutura junto de Baba Ajla , na
sua qualidade de lya Ori (mée das cabecas) , a modelacdo das cabecas dando a
possibilidade do @mago se conectar com o cerebelo, que € a morada da razdo, por isso
a cabeca quando celebrada , é tdo reverenciada, o terceiro olho e o cerebelo, porque
conduz a realidade da recepgdo de todas as reacdes que podemos ter a partir daquilo
que o terceiro olho capta, o que é leve, 0 que € pesado, o que é feio, 0 que € bonito. O
cerebelo é a alma efetivamente de Ori(cabeca), por isso que Ori é a primeira parte do
corpo a nascer e a Ultima a morrer. lemonja é quem faz toda essa modelagem, por isso
considerada a méae das cabecas e conduz todo um processo de movimentar os comandos
para o corpo porque a cabeca € quem manda esses comandos e consegue fazer a
transmutacao de todo excesso que o corpo absorve através das glandulas sudoriparas e
lacrimais. lemonjé traz para a humanidade, o primeiro e melhor antibi6tico do mundo,
que é o colostro, porque Ela rege também, todo esse processo do aleitamento, entéo é
comum dizer que os seios fartos de algumas filhas de lemonja, séo representantes na
realidade da base, de todo um caminho de aleitamento, de consisténcia, de vitalidade,
abastecido por lya que é a mae dos filhos peixes em da manutencéo e qualidade de vida
aos seus filhos. (Narrativa de Paulo José Reis, 2023).

A principal atividade desse nacleo esta no atendimento as familias de dentro e de
fora do terreiro. Através do ndcleo o terreiro promove seminarios, rodas de conversas
cujos temas séo de interesse de todos membros da familia. S&o questdes relacionadas a

salide, a violéncia doméstica, equilibrio emocional.
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Roda de conversa sobre violéncia doméstica e saide da mulher.

Fhttps://scontent.fsdu37-1.fna.fbcdn.net/v/t1.6435-facebook
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6. 5. Nucleo de Apoio & Mulher (NAM)

Ntcleo de Apoio & Mulher do 11é Asé Ogun Alakoré (NAM) trabalha com uma
compreensdo holistica do principio feminino, na perspectiva de tudo aquilo que gera, que
procria e evoca as forcas da Natureza, da Terra e das Aguas, como fontes da Vida. Tais
principios se materializam na mulher, que neste nlcleo é atendida na perspectiva da
salde, da gestacdo e dos cuidados consigo mesma. Busca compreender a singularidade
do corpo feminino, seus afetos, emoces e formas de percepcéo e atuagdo no mundo. Sem
reduzir a Mulher ao papel reprodutivo, do lar e do cuidado, também busca apoié-la na sua
dimensdo criativa, realizadora e atuante na dinamica econémica. Além de apoiar seu lugar

como educadoras e no cuidado com as criancas.

O NAM é regido por Oxum, divindade das Aguas Doces, da gestacdo e Senhora do
Encanto. E 0 Oxum que protege o ventre, o liquido amni6tico e a relagio umbilical Mae-
bebé.

Patronesse: Oxum
Nucleo de Ativismo Feminino (NAFE)

Nucleo de Ativismo Feminino congrega os movimentos de mulheres do I1é Ogun
Asé Alakaro (NAFE) e da comunidade quilombola. Apoia o conjunto de lutas sociais e
culturais feministas, assim como busca conscientizacdo das mulheres quanto a direitos e
combate & violéncia sexual, doméstica, psicoldgica e de género. E um nicleo de
empoderamento da mulher através de um sistema de escuta, dialogo e ajuda muatua, bem
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como fomenta a formacao de vinculos societarios entre mulheres com vistas a acoes

empreendedoras, econdémicas e comerciais que fortalecam a autonomia feminino.

Oxum representa a mais pura presenca do divino amor, que promove a felicidade, porque
traz a fertilidade. Oxum conduz através do Utero a possibilidade gestacional, foi a
primeira mulher a gestar e fez com que todas as mulheres se tornassem capazes de se
tornar madre gestoras e além disso se coloca em posicdo de igualdade perante os
homens, foi a primeira mulher a se posicionar politicamente, adquirindo, impondo,
direitos igualitarios. Esses direitos paritarios que dao na realidade o empoderamento
feminino, é um posicionamento milenar e que hoje as mulheres estédo tendo consciéncia
desse fato, e se colocando efetivamente diante dos seus direitos e deveres. Se
posicionando e adquirindo o poder de estar onde elas quiserem estar. Esse
posicionamento politico foi apresentado por Oxum, por ocasido de uma reunido de
cacgadores, onde, ndo era dada a vez para as mulheres participarem, opinarem nas
decisdes da cidade. Oxum se coloca diante do seu direito feminino, afirmando que sem a
mulher ndo existiria vida. E como dar vida a alguma coisa sem a voz, sem a opinido, sem
olhar de uma mulher. Esse posicionamento faz com que os homens, reconhecam a
importancia de reverenciar a mulher, porque na mulher estd o poder de gestar e trazer
uma nova vida ao mundo, porque acreditamos que o nascimento de uma nova vida é
sempre uma renovacdo de espiritos, trazendo novas ideias. E de Oxum que vem a
seguranca, 0 auto cuidado e as perspectivas de renovacdo. (Narrativa de Paulo José

Reis- Babalorix).

Esse nucleo tem por prioridade o atendimento as mulheres em todas as faixas
etarias, no que se refere a questdes de salde, educacéo, e planejamento familiar. Através
das inspiracdes de Oxum o terreiro mobiliza diversos momentos de encontros entre as
mulheres do terreiro e da comunidade, essa integracao possibilita a troca de saberes. O
terreiro promove também cursos de culinéria, artesanato e costura, visando a capacitagao

profissional dessas mulheres.
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Figura:18
“As mulheres e o seu papel social-cultural: Um olhar para si"

Olhando para si e percebendo o quanto todas séo importantes e fundamentais em todos
0S processos que temos. Cada uma dentro de cada realidade vivida.
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Capitulo 7. A ciéncia do terreiro: O que nos ensinam os Itan?

Longe de ser apenas uma contacéo de histrias ou uma fabula, os Itan sagrados
configuram-se como parte importante da liturgia dos terreiros. No candomblé, os mitos
sdo cantados, contados e ritualizados através de seus membros. Neste capitulo traremos
0s Varios ensinamentos trazidos pelos Itan diretamente relacionados aos Nucleos de
Atendimentos, matéria desta pesquisa. Os Itan apresentados nesta pesquisa, Sa0 narrativas
produzidas pela comunidade de Axé e seu Babalorixa Paulo José Reis (Oni Lewa N’jo),

no chéo do terreiro 11é Asé Ogtin Alakoro.

Itan de Exu:
Por que Exu é considerado o patrono da comunica¢ao?

Em aureos tempos Orumila deu a Obi um grande empoderamento e Obi acabou
se tornando muito vaidoso. E como Exu, sendo patrono da comunicacao, haveria de se
comunicar para dar obediéncia sobre o que estava acontecendo na Terra - porque, COmo
um grande comunicador, Ele € um grande vigia - Obi rejeita efetivamente Exu. 1sso levou
Exu a se comunicar com Orumila apresentando o comportamento negativo de Obi, o que
fez com que Orumilé se materializasse e batesse na porta de Obi, porém, de forma muito
simples e pobre. Obi com sua prepoténcia e vaidade, quando viu o impediu, rejeitou o
atendimento por conta da aparéncia que se apresentava a Ele. No que Ele fecha a porta,
Orumila com seu poder em quarta dimensao, que ndo precisa de chaves de portas abertas

porque Ele pode estar a qualquer lugar, adentra diante de Obi e revela:

“Obi, entdo o que Exu disse é real, vocé estda arrogante, prepotente e
selecionando pessoas. Pois de agora em diante, até mesmo para Exu, vocé vai se rolar
ao chdo e trazer todas as respostas que Ihe forem efetivamente solicitadas. Vocé deixara
de ser humano, para virar um fruto, que atendera as necessidades de todos na Terra,
porque o objetivo do mundo é que possa objetivamente trazer o bem estar, tanto fisico,
guanto mental, quanto espiritual para todos. E Exu efetivamente serd o primeiro a ser
beneficiado com seus feitos. E dai, passa Exu oficialmente a receber as oferendas a frente

de todos, se comunicando, fazendo na realidade o intercambio”.

Exu, direciona seu Falo, nos trazendo aprendizados
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Hoje, Exu torna possivel aos homens na Terra se comunicarem com o Orun. A
ancestralidade se apresenta diante da consulta oracular através de Exu. O primeiro oraculo
foi o simbolo que o Ocidente ressignificou com simbolos até dos zodiacos. Mas, 0s
simbolos de If4, os signos de Odu, Existem no primeiro oraculo do mundo, que é quando
jogamos agua no solo sagrado e essa agua cria formas como se tivessem sido feitas a
pincel. Esta é a primeira comunicacdo trazida por Exu, porque era assim que Ele fazia
oficialmente os contatos objetivos, daquilo que estava acontecendo na Terra para levar ao
Orun. Obi torna-se um fruto. Apos essa leitura oracular de simbolos, colocam-se trés
pingos de 4gua no chido reverenciando a mae Terra, dizendo: “Omi Otun, Omi Osi, Omi
aarin”, a direita, a esquerda e ao meio - Otun a direta, Osi a esquerda, aarin ao meio.
Solicita-se e pede permissdo a terra para essa comunicacdo. E Exu é o primeiro a ser
comunicado. Exu faz a comunicacdo entre o Orun e 0 Aye, Exu presta obediéncias que
favorecem a comunicacdo entre as pessoas, € dessas com o sagrado, direcionando a
espiritualidade a um processo real e objetivo, apresentando a importancia do aqui e do
agora. Porque Exu afirma que tudo acontece num simples acaso do presente, que cada

momento € importante, mas, que 0 mais importante é o prazer de viver 0 momento.

Exu € ligado a comunicacdo. Dando seguimento a isso, Exu desenvolve no corpo
as sensacdes e 0s desejos e no espirito - que é a alma - os sentimentos. Entdo, sentimentos,
sensacdo e desejos estdo vinculados a esséncia da comunicacdo do corpo e da alma. A
esséncia dessa comunicacdo também esta na cabeca, porque na cabeca estdo 0s
pensamentos, a criatividade, dentro dessa base de equilibrio, Exu apresenta as condi¢des
de manter em equilibrio fisico, mental e espiritual. No mental estdo os pensamentos, 0s
sentimentos na alma, no espirito e as sensa¢Ges no corpo. E é por isso que Exu faz a
paixdo acontecer. Exu promove dentro da sua ambiguidade as possibilidades de
encantamentos e relacionamentos em suas diversas formas de se comunicar. Se comunica

visualmente, se comunica corporalmente, se comunica gestualmente.

E hoje com o avango tecnoldgico na sua caminhada junto de Ogum, ha também
a comunicagdo virtual. Exu esta a frente, porque estd sempre disposto a fazer a
interlocugéo entre o mundo dos vivos e 0 mundo dos mortos, entre 0 mundo dos vivos e

o sagrado, entre a Terra e o céu.

E por isso que no I1é Asé Ogun Alakoro, o Nicleo de Comunicagio, esta na
lideranca de Exu, porque Ele € o unico oficialmente que pode favorecer a comunicacao

entre as pessoas, mantendo essa triade de um equilibrio fisico, mental e espiritual. Com
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sua ambiguidade, entendendo os sentimentos, as sensacdes e 0s desejos tanto de um corpo
feminino, quanto de um corpo masculino e os colocando de forma igualitaria a nivel de
direitos. Por isso, 0 numero vinte um é tdo cabalistico, que d& a importancia oficial de
vocé fazer a diferenca entre tantos outros, porque é através das marcas e simbolos
encontrados exatamente em nossas maos, que fazem na realidade a comunicacéo gestual,
e hoje, oficialmente por uma linguagem de comunicacdo até com aqueles que nédo
conseguem ouvir e nem falar , que s&o as comunicacoes de libras, que Exu movimenta a
realidade dessa acdo através das impressdes de digitais, porque quando batemos palmas,
somos identificados no meio da multiddo sendo mais um, porque a impressao digital €
0 que nos diferencia diante de todos, porque somos todos iguais , diante das nossas
diferencgas, e essa é a forma que Exu nos coloca diante de toda a sociedade e perante a
Olodumare o grande arquiteto do universo, o qual chamamos de Deus. Exu é efetivamente
aquele que Deus confia a tornar-se mais um a fazer a diferenca, capaz de fazer qualquer
individuo se tornar uma pessoa melhor. Porque, com as impressdes digitais, nds
enxergamos a singularidade de dentro da pluralidade. Por isso Exu é multiplo, Exu é
plural, Exu é o espiral que mesmo sem sair do seu lugar, esta em todos os lugares. Exu
ganha esta primazia de estar a frente, receber oferendas a frente, para preparar
efetivamente toda e qualquer cerimonial para fazer a diferenca dentro da pluralidade,
fortalecendo a individualidade.

1tan de Ogum:

Por que Ogum se torna do Gltimo o primeiro? Porque quando ja existia 0 mundo,
nao existiam possibilidades de trafegar no mundo, eis que Olodumare, o grande arquiteto
do universo, o qual chamamos de Deus, enviou Ogum, que desce do céu para a Terra
fazendo de suas proprias visceras as correntes. E quando chega proporciona a Ossaim,
detentor das matas, das folhas sagradas, trilhas, o poder de criar caminhos para que as
pessoas ali pudessem trafegar e utilizar dos beneficios e das benfeitorias que essas folhas
sagradas contém, tanto como alimento, quanto como remédio, dai a expressdo: “Ewe
gbogbo Kiki Ogum / Awon nise  Ogum” - “Toda folha é remédio, toda folha se

transforma em remédio”.

E Ogum com esse Itan traz para a comunidade de terreiro os seguintes

ensinamentos:
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E Ogum cria possibilidades de trafegos aéreos, terrestres, maritimos e
ferroviérios. Ogum se torna para a atualidade, o pai das tecnologias, Ogum é o protetor
dos ferreiros, o protetor dos agricultores, porque movimenta a realidade desta
criatividade, na multiplicagdo. Ogum permite que estejamos em varios lugares através
desses caminhos por Ele criado, e ndo podemos confundir caminho com destino, ndo se
confunde o Odu com os caminhos de Ogum. Os caminhos criados por Ogum nos levam
na realidade a possibilidade de cumprir com 0s nossos destinos.

Ogum protege os artesdes, 0s carpinteiros, os engenheiros, 0s arquitetos. Ogum
leva possibilidade da transformacdo. Ogum é o movimento, porque é visionario, esta
sempre pensando a frente, utilizando da sua criatividade, por isso é importante ressaltar,
que quando se comeca uma festividade, Ogum é o primeiro a ser saudado, para que possa
oficialmente, dar caminho para que todos possam chegar. Ogum logo depois de Exu,
proporciona a chegada das visitas em uma festividade em ciclos anuais. Ogum dar na
medicina a utilizacdo do bisturi. E hoje, com o avanco tecnoldgico, sob as bases de
videolaparoscopias, Ogum encurta o caminho para que diminua as infec¢cdes. Ogum vé a

frente, por isso esta a frente.

Quando saudamos, “Ogum ye, moye”, estamos dizendo que Ogum € vida, por isso
estamos vivos.” Porque Ogum representa a vitalidade, Ogum representa, a pluralidade,
Ogum representa a criatividade em todos os campos, dando a possibilidade de a pessoa
explorar a sua inteligéncia emocional, e ousar na criagdo, Ogum esta ao lado dos artistas
plasticos, ao lado dos cirurgides, ao lado dos carpinteiros, ao lado dos arquitetos,
engenheiros e artesdes. Ogum efetivamente é a vida que pulsa no ar, porque na base de
seu movimento Ele faz as coisas acontecerem e se direcionarem, dando a oportunidade
de que todos possam efetivamente usufruir daquilo que vai ser criado. Além disso, Ogum
é o patrono da sociedade igualitéria, afirmando a necessidade de uma equidade social,
porque Ele esta abrindo caminho para todos e todas, dando as possibilidades para todas e
todos, fazendo-nos compreender quem somos, 0 que fazemos aqui e para que estamos

aqui.
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Itan de Xango:
Como Xangb se torna Rei de Oy6

Designado por Olodumare a ser o responsavel pela retidao e pela verdade, Xang6
migra de Tapa para Oy0, onde tem como compromisso e comprometimento, porque
compromisso e comprometimento séo coisas distintas e Xangd assume 0 Compromisso e
comprometimento porque € detentor da retiddo e da verdade, para que assim possa
aplicar as emanac0es da divina justica, tornando-se emissor e receptor da divina justica
que nos leva a compreender a necessidade de sermos verdadeiros para que possamos
oficialmente, usufruir da justica. Xangd nos educa a dar a importancia a aquilo que
verdadeiramente vimos e ouvimos em presencas ativas do ocorrido, porque aquele que
conta um conto aumenta um ponto, e para Xangd ndo é importante que achemos, €
importante que pensemos diante daquilo que efetivamente vivemos, e possamos avaliar
os dois lados de toda e qualquer ocorréncia, € Xangd que impde essa condicdo. Para
toda situacdo existem duas versdes, por isso Ele carrega um OXE, que é sua ferramenta
de equilibrio com dois lados de corte e com uma seta empunhada para cima, onde vai
exatamente aponta-la para aquele que oficialmente for o responsavel pelas situacdes.
Porque Xang0 é a primeira esséncia a ndo falar de culpa e sim de responsabilidade. N&s
ndo somos culpados e sim responsaveis por aquilo que fazemos, por aquilo que dizemos.
A nossa atuacao deve ser baseada na responsabilidade, esse é um dos designios de Xangb
que nos leva a compreender que a retiddo e a verdade se fazem necessaria para que
possamos exigir o cumprimento das emanacOes da divina justica. Foi assim que
Olodumare organizou o reino de Oy0, ouvindo as pessoas, vivenciando os fatos para que
pudesse fazer entdo, uma avaliacdo e dar oficialmente o resultado final para que
pudéssemos assim ter a cidade restabelecida em harmonia, alegria, em amor, em

felicidade, em retid@o, em verdade, em justica.

Xang0 do alto de sua pedreira, nos concede através de sua benevoléncia seus

ensinamentos para que possamos viver melhor:

Na aplicabilidade da bondade, onde haja relagdes de confianca, autoconfianga e
seguranca. E € isso que Xangb tem como proposito, levar-nos a confiar na justica, a
estarmos seguros com ajustica e nos tornarmos confiaveis para a justica, onde se ha um
juramento antes de fazer qualquer depoimento. Esta é a posicdo de Xangd, do

compromisso e do comprometimento do individuo falar apenas a verdade, para que essa
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verdade possa ser avaliada, para que essa verdade possa ser compreendida, para que essa
verdade entdo possa ser esplanada, e fazer com que os responsaveis pela inverdade,
possam ser efetivamente responsabilizados pelos fatos. Xang®0, traz para a humanidade o

exemplo da retiddo e da verdade no cumprimento de suas responsabilidades. -

E por isso que no, 11é As¢ Ogin Alakoré Ele esté ligado ao Nucleo de atendimento
e Apoio Juridico (NAJUR).

Itan de lemanja:

Quando Olodumare determina que lemanja, a mae dos filhos peixes sera
a responsavel pela modelagem das cabecas do ser humano, tem como compromisso
absorver toda inteligéncia armazenada na cabeca dos peixes, que movimentam a
preservacao da coletividade. lemanja tem como compromisso nessa esséncia maternal
dar a importancia a veracidade, da coletividade, por isso vemos 0s peixes nadando em
cardume. Todo esse processo do coletivo estd na cabeca, porque a cabeca é a primeira
parte do corpo que nasce e a ultima a morrer. Entdo, lemanja traz a esséncia e a condi¢cao
da inteligéncia emocional, no equilibrio da razéo e da emocéo. Olodumare determina a
Ela que forme essas cabecas, para que tenham cabecas boas chegando no mundo e para
manutencao dessas cabecas Ele d& a Ela a responsabilidade pelas glandulas sudoriparas
e lacrimais, porgque assim como 0 mar ela expurga 0 excesso existente no nosso corpo.
Dos noventa porcento de substancia dgua, setenta estd alojado na cabeca, para que
possamos ter equilibrio, e dentro desse equilibrio, assumirmos responsabilidade para
nossa permanéncia na Terra. Por isso que lemonja, movimenta: através de seus
movimentos das aguas, das ondas expurga aquilo que néo é beneficio e armazena aquilo
que é necessario, nos hidratando e dando consisténcia ao processo de expurgo daquilo
que esta em excesso, através da sudorese, atraves da urina. Entdo todos esses processos
movimentados, dentro da importancia de lemonja, nos levam a compreender a sua
importancia. Olodumare, quando determinou que ela fosse essa esséncia mae que
ampara, que educa, que corrige para gue possa se dar o equilibrio, fez tudo baseado
nessa triade de uma consciéncia fisica, mental e espiritual. Por isso que lemonja com
seus seios fartos estrutura a base da alimentac¢éo que vai nutrir 0s nossos primeiros dias
de vida. Através de uma defesa criada pelo préprio organismo, que é o colostro, temos o

primeiro antibidtico que vai favorecer a qualidade de vida de um individuo. lemonj& tem
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a responsabilidade de nos manter equilibrados, fisicamente, mentalmente e
espiritualmente. Toda sabedoria e consisténcia da mée dos filhos peixes, porque € isso

que quer dizer lemonja.
O Abebe de lemonja através de seu Itan nos traz importantes ensinamentos:

E porque efetivamente é importante compreender que juntos somos mais fortes,
por isso dentro do Nucleo do lle Asé Ogum Alakoro, lemonja estd no Ndcleo de
Atendimento a familia (NAF), porque utilizamos um proverbio Ralsa que diz: “Nsi na
likanda” - “A familia é a maior riqueza”. Entdo toda construcao familiar, seja na familia
biologica, seja na familia profissional, seja na familia espiritual, a familia tem
importancia, porque o coletivo nos leva a compreender que juntos somos mais fortes.
Assim aprendemos com os peixes filhos de lemonja, nadando sempre em cardume,
coletivamente. lemonja nos educa a distribuir, compartilhar para que sejamos todos iguais

dentro das nossas diferencas.

A proposta de Olodumare na criacdo do universo foi exatamente colocar cada
ponto de necessidade de equilibrio para esse paraiso atraves dessa esséncia primordial
que foram os Orixa e Eléda. O criador e suas criaturas que ha milénios vém oficialmente,
mantendo firme a base dessa criacdo para que tenhamos uma sociedade com equidade,

gue todos possamos usufruir dos mesmos direitos dentro das nossas diversidades.

Ele d& a lemonja a responsabilidade de fazer com que cada individuo se
identifique na sua individualidade, crie a sua personalidade, converse com seu @mago,
com o seu interior, se aceite, se fortaleca, se descubra e se redescubra. lemonja nos traz
essa passividade estrutural, para que possamos compreender a nossa existéncia e a nossa

coexisténcia.

Olodumare da essa funcdo a lemonja por compreender que a base é a esséncia
feminina, que passa em determinados momentos, pela necessidade de algumas
transformacdes, e tem dentro do seu ciclo menstrual a capacidade de superagéo. lemonja
nos leva a compreender, a vivenciar, aquilo que ndo podemos efetivamente mudar, nos
dando resiliéncia, para que possamos nos fortalecer com aquilo que estamos aprendendo
no aqui e no agora para reverberar atitudes renovadoras do amanhd, porque todo dia, é
dia de aprender a se disponibilizar a ser uma pessoa melhor. Esta foi a base que

Olodumare quando criou lemonja e a colocou na cidade de Abeokuta, estruturou toda
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essa realidade de rochas e 4guas como a constru¢do de um ditado muito popular “agua é

mole e a pedra ¢ dura, ela tanto bate até que fura”.

lemonja nos leva a consisténcia para entender o tempo de cada um, e a ter

perseveranca e otimismo em cima de nossos objetivos e propositos.

Itan de Oxum:

Oxum a mais pura presenca do divino amor, que promove a felicidade, porque
traz a fertilidade. Oxum conduz através do Utero a possibilidade gestacional, foi a
primeira mulher a gestar, e com isso fez todas as mulheres capazes de se tornarem
madres gestoras. Além disso, se coloca na posicéo de igualdade, foi a primeira mulher a
se posicionar politicamente, adquirindo, impondo direitos igualitarios, se isso pode ser
feito por um homem, isso também pode ser feito por uma mulher. Entéo, esses direitos
paritarios que da empoderamento feminino, tém um posicionamento milenar. Hoje as
mulheres estéo tendo consciéncia desse fato e se colocando efetivamente diante de seus
direitos e deveres, com o0 posicionamento de ocupar 0s espacos que elas desejam estar.
Porque o lugar da mulher é onde ela desejar estar, isso foi dito por Oxum, numa reuniao
de cacadores Olodés, que impediam a entrada de mulheres para opinar, sugestionar em
situacdes para a sociedade. Oxum se coloca diante do seu direito feminino, afirmando
que sem a mulher, ndo existiria vida, e como dar vida a alguma coisa sem a voz, sem a
opinido, sem o olhar de uma mulher? Esse posicionamento faz com que os homens
entendam oficialmente a importancia de se ajoelhar diante de uma mulher. Essa é a
cultura Yorubd: se reverenciar toda mulher gravida, porque ali existe o poder de gestar
e trazer uma nova esséncia para o mundo. Porque acreditamos que o nascimento é
sempre uma renovacdo, com novos espiritos trazendo novas ideias, promovendo
evolucdo, sem desestruturar a base. Entdo, Oxum tem esse lugar de exceléncia, por ser
madre gestora, por ser protetora do Utero, érgdo de grande exceléncia e importancia
para a humanidade, localizado no corpo feminino. Porque é dali, desse lugar natural que
saem novas vidas para 0 mundo trazendo esperanca. Entdo com Oxum habita também a
mais pura presenca da divina bondade, que constitui oficialmente a base da confianca,
da autoconfianca, da seguranca e da esperanca do verbo esperancar, na expectativa de

uma nova era.
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O espelho de Oxum, reflete sabedoria e ensinamentos:

Com esse posicionamento, Oxum recebe o titulo de lyalodé, a senhora dos
cacadores, porque passam a entender a importancia de ouvir a fala de uma mulher, que o
Ocidente pega isso e transforma num versiculo, “a mulher edifica o lar”. Esta expresséo
é designada a Oxum, conduzindo a realidade dos espacos firmes da importancia de uma
mulher, da importancia de se ouvir uma mulher, a conduzir a possibilidade da sua
capacidade de gestar. Entdo uma administracdo nas maos de uma mulher tem noventa e
nove por cento de chances de dar muito certo, porque ela tem essa estrutura de Oxum,
que conduz a sua sabedoria separando o joio do trigo. Oxum traz a razdo e a emog&o
paralelamente, conduzindo os espacos de uma harmonia para que possa se manter alegria
nos ambientes do lar, seja no trabalho, seja na relagdo com os vizinhos, seja na relacao

com a sociedade, por isso ela é lyalodé.
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Capitulo 8. Cruzando os caminhos: As narrativas em dialogo com os Itan

Trazemos neste capitulo, as narrativas colhidas com os membros da comunidade
de terreiro e com os membros da comunidade do entorno. As narrativas seguem na integra

respeitando a originalidade dos discursos.
8.1. Narrativas internas do terreiro 11é Asé Ogin Alakoro
a) Narrador: Paulo José Reis (Oni Lewa N’jo — Babalorixa)
Data: 17/12/2022
Duracdo:1 horae 40 minutos
Local da entrevista: Terreiro lle Asé Ogin Alakoro

Quando eu me iniciei minha mée de santo me disse que eu tinha a missdo de me
tornar babalorixd e abrir uma casa para realizar atendimentos e cuidar de quem
aparecesse. Iniciei minha missdo na casa de meus pais, mas com o passar do tempo foi
necessario buscar um local independente, até porque meu pai ndo era a favor do meu
pertencimento religioso. Entdo, saimos em busca de um local onde pudéssemos nos
instalar. A principio aluguei uma pequena casa nessa mesma rua onde estamos hoje. Um
dos abias, (aquele que ainda ndo passou pelo processo de inicia¢do) da casa, localizou
este terreno, e quando cheguei lembrei do sonho que tive quando realizei minha
obrigacao de sete anos, sonhei com um terreno, que ndo havia nada plantado, era s6 um
campo gramado, exatamente como esse. E entdo decidimos comprar esse terreno.
Quando viemos para esse territorio me deparei com uma comunidade muito carente,
necessitando de tudo. O bairro também era precario ndo havia transporte com facilidade,
comércio, escolas, postos de saude, enfim, totalmente esquecido. Alguns membros do
terreiro acharam que deveriamos repensar a ideia de ficar aqui, alegando que ninguém
viria aqui devido a grande distancia e a falta de mobilidade. Fui consultar Ogun, ele me
disse: “Quem quiser ir embora vad, eu ndo vou, ja estou em minha casa, e o senhor tem
uma missdao a cumprir nesse lugar’’. Entdo reuni a comunidade do terreiro para juntos
fazermos alguma coisa por aquelas pessoas. Iniciamos com o apadrinhamento das
criancas, depois passamos a distribuir semanalmente sopas, cestas basicas mensalmente,
enxoval de bebé. Sempre consultando Ogun, a cada atividade. Um certo dia, Ogun disse:

“Dé o anzol ndo dé a pesca”. A partir desse dia passei a refletir sobre como poderia
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continuar colaborando com aquela comunidade, entendi entdo que precisava da
empoderamento a eles para que fossem buscar os seus direitos, para que pudessem
romper com a blindagem cognitiva, trazendo a potencialidade para que se descubram,
sabendo exatamente quem eles séo, o que fazem aqui, pra que estdo aqui, por conta dessa
legitimidade de serem remanescente quilombola. Porgue durante anos as pessoas nem
tocavam nisso, para poder enterrar oficialmente a existéncia deles. Entdo hoje eles tém
nogdo da existéncia e da coexisténcia, despertar neles talentos adormecidos, ou
obstruidos pela blindagem cognitiva, traze-los para o empoderamento, tanto os homens
quanto as mulheres. Tudo que fazemos aqui € orientado pelo Orixa, quem administra o
territorio € Ogun, eu sou apenas a testa de ferro. Ogun quando veio pra cd, isso aqui era
sO grama, nao tinha nada, quando fizemos a planta da construcéo, o pessoal achou que
aqui ndo vinha ninguém, Ogun disse podem ir que eu j& sei onde vou estar, por aqui tem
muita coisa para fazer. Um dia vocés vdo achar graca disso. Imagina Ogun é o Orixa
que abre caminho, como ia morar num lugar que ninguém ia chegar. Ele foi o Gltimo do
pantedo a chegar e se tornou o primeiro justamente porque foi ele que deu caminho para

todo mundo trafegar, porque Ele vai escolher um lugar onde nédo vai vir ninguém.

O meu olhar, a minha relacao com essa comunidade do entorno é de cuidado, de
respeito, de colaborar com o resgate da cidadania e do empoderamento pessoal. Eu
busco realizar atividades no intuito de despertar neles o cuidado com esse ambiente que
eles e nos vivemos. E Ogln vem sempre direcionando as acBes espirituais, sociais,
culturais e politicas. E esse é o termo da carta de abertura, o compromisso e
comprometimento do 11é Asé Ogun Alakoré era desenvolver préaticas de politicas

publicas, culturais, sociais, educacionais e religiosas.

A qual Orixa o senhor poderia associar as agdes sociais que 0 terreiro

desenvolve com a comunidade?

Resposta: A Ogun porque é Ele o administrador desse terreiro, tudo é feito sob
a orientacao dele. Exu, porque vem primeiro, por isso € o NACO, Nucleo de atendimento
a comunicacdo, todos que aqui chegam levam suas questdes para Exu. Qual é o seu
problema, desemprego? Entéo vai pra NADETEC, falar com Ogun. E problema juridico,
vai para o NAJUR, falar com Xangd. E problema familiar, controle da natalidade,
violéncia doméstica vai conversar com Yemoja. No inicio distribuiamos enxoval de
bebés, e a maioria das maes eram adolescentes, entdo comecamos a refletir com a

orientacdo de Yemoja que estdvamos incentivando essas gestacdes na adolescéncia, mas
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do que acolhendo, entdo resolvemos chama-las e apresentar o peso da responsabilidade
de largar a boneca para cuidar de um bebé. Porque o bebé, vai chorar, vai ter fome, vai
ficar doente, vai ter movimentos que ndo vai ser simplesmente agora eu nao quero
brincar, vou deixar aqui, o bebé vai ser uma brincadeira de manha, de tarde e de noite.
E assim conseguimos da um freio, fazendo o controle dessa natalidade na adolescéncia.
Porque na realidade elas ainda ndo estavam preparadas, porque ndo tinham
escolaridade, os 6rgéos ainda ndo estavam formados, entdo ainda tinham esse prejuizo
ginecologico. E com a orientacdo de Yemoja e do corpo de membros do terreiro que séo

da area da saude e da assisténcia social, n6s conseguimos reverter a situacao.

Desde sempre as mulheres foram subestimadas e colocadas na sociedade de
forma pejorativa, mais servindo do que sendo servida. Mas o candomblé muda isso, né...
guando Oxum se posiciona, dizendo que os direitos devem ser iguais porque eu tenho
poder, se eu ndo colocar o Axé da fertilidade nada efetivamente consegue ser na
realidade gerado e efetivamente transformado, eu posso ficar fora, mas vocés também
ndo terdo abundancia, e ai é uma questdo de trazer e ouvir e d& a voz porque isso nos
leva a compreensdo de que eu sou porque nés somos. Se fosse eu sozinho aqui para
receber as orientacdes de Oguin e ndo tivesse a comunidade para trabalhar e o Asé para
somar ndo adiantaria de nada, ia ser um acumulo de informacdes dos saberes e quem
vai fazer, entdo o terreiro e o quilombo sdo espacos de troca de saberes e fazeres
continuamente. Porque até o consulente que chega aqui para uma consulta, ele vai ser
orientado, mas ele também me ensina, uma série de coisas. E uma troca continua,
constante, todo dia a gente aprende. A folha, a prépria folha, das combinacGes de uma
folha muda a situacéo de uma pessoa. Essa menina que veio aqui hoje para uma consulta
oracular, e o oraculo disse ndo a deixe sair daqui sem fazer o eb6 com as folhas
apropriadas, porque ela estava tdo perdida, ela poderia com as informagdes que recebeu
sair daqui, mas confusa ainda, e apds o ebd ela disse que se sentia diferente, eu vi que
ela estava diferente, mas o importante é que a pessoa perceba essa diferenca. Ela saiu

mais confiante, mais segura, mais com vontade de viver, esse é o papel do terreiro.

Quando a gente vé hoje essa populagdo quilombola se empoderando , com
orgulho de dizer que é quilombola e tendo essas oportunidades de formacéo, como as
meninas que aprenderam a costurar e apresentaram suas produgdes, que entenderam o
projeto transformando lixo em arte, as sobras de tecidos se transformou em bolsas,

brincos , pulseiras , isso € um processo de empreendedorismo que vai da a elas a
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possibilidade de sair desse lugar de somente receber sem nada ter para dar, desperta
também a capacidade que rompe com essa blindagem cognitiva, de dizer para ela que
ela ndo pode, que ela ndo sabe , que ela ndo consegue. Entéo ela vai ter oportunidade e
vai despertar talentos, criatividade, a ousadia. Esse é o papel do terreiro e vai sempre
ser. Nao caberia nos estarmos aqui nesse espaco todo, dentro do territorio quilombola e
desconhecer a propria comunidade que faz parte da historia do proprio terreiro, uma
unidade religiosa que fala do empoderamento preto dentro do composto das divindades
vai se negar a da voz e poder aos que sdo descendentes diretos, porque no terreiro
mistura, tem preto, tem branco, agora no territorio é efetivamente remanescente, vocé vé
pelas préprias familias. E esse é 0 nosso papel e sem a egoista expectativa de converte-
los. E isso para nds é o mais importante. Eles entendem, nos respeitam, mas nao
obrigatoriamente tem que estar aqui, porque estdo nos devendo alguma coisa. O objetivo
¢ atroca de saberes e fazeres, se se converterem e quiserem estar, 6timo, mas ndo podem
ser obrigados a isso, porque sendo vocé saiu do processo da liberdade do
empoderamento e entra na manipulacdo, e o papel do terreiro é orientar e néo

manipular.
b) Narradora: Sonia Tavares (lwin Sade - lya Efun)
Data: 15/12/2022
Duracéo: 1 hora e 10 minutos

Local da entrevista: Terreiro lle Asé Ogin Alakord

Eu, enquanto uma das fundadoras 1lé Asé Ogin Alakoré (Instituicdo
Espiritualista Oni Lewa N ’jo), passei por todas as etapas de evolugdo religiosa que uma
casa de candomblé mantém, chegando hoje a Egbon dessa casa. Nesses 27 anos de
convivéncia com o terreiro e sua comunidade me permitiram conhecer e conviver com
suas necessidades engquanto cidaddos negros com muito pouco acesso as politicas
publicas. Essa falta de amparo publico foi um dos maiores incentivos para eu me tornar
coordenadora de projetos sociais direcionados a essa comunidade. Com esses projetos
propomos agdes sociais de fortalecimento comunitario e a inclusdo dessa comunidade, a

maioria descendentes quilombolas no contexto social do municipio, dando visibilidade



84

aos produtos, artesanato, culinaria, rodas de capoeira entre outros, existentes dentro da

comunidade do entorno, despertando a sociedade para a cultura afro brasileira.

Quando da inauguracéo do Asé Ogtn Alakoro, o Orixa Ogln patrono do terreiro
nos ensinou que se quiséssemos praticar acdes em apoio a comunidade do entorno, que
Ihe déssemos o0 anzol e lhes ensinassem a pescar. Assim, baseados nos ensinamentos de
Ogun e na dinamica de Exu, formamos um grupo de eventos e juntos passamos a buscar
os valores culturais existentes dentro da comunidade do entorno de nossa casa de Axé.
Hoje sdo esses talentos que tornam nossos eventos ricos em cultura como a danca,
culinaria, artesanatos, ferramentas sagradas e outros. Riquezas humanas que
encontramos gracas a nossa obediéncia aos ensinamentos de Oguin, o Orixa conhecedor
de segredos, ele sabe muito bem como fabricar as ferramentas necessarias para a batalha
e para o trabalho com a terra. Ogun representa as grandes batalhas vitoriosas, aquele

que nos inspira a tomar atitude em busca de nossos objetivos.

A dindmica de Exu, o Orixa do movimento, o fiscalizador do Asé, das coisas que
sdo feitas e do comportamento humano. Sao Eles, Exu e Ogin que nos direcionam no

melhor caminho para resgate de nossa ancestralidade.

c) Narradora: Ariane Teles (Iwin Funpe — Osi lya Efun)
Data: 12/10/2022
Duracdo: 50 minutos

Local da entrevista: Terreiro lle Asé Ogan Alakoro

Quando entrei para a religido de matriz africana, por muitos anos fiquei
tentando entender, qual era nosso papel no terreiro. Dentro de mim havia uma angustia.
N&o conseguia me ver simplesmente entrando no terreiro para sé viver o dentro. Outro,
questionamento dentro de mim era: por qué, a comunidade ndo entrava dentro do
terreiro? Foram muitos anos vivendo essa historia: NOs aqui, e eles la. Foi a partir desta
experiencia negativa, que eu comecei a andar pela comunidade. Conheci, aos poucos, as
mulheres. Conheci uma senhora (hoje falecida), que tinha um trabalho comunitario com

material reciclavel (D. Sonia). Essa senhora foi quem me apresentou para a comunidade.
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Ficamos um bom tempo trabalhando juntas. Sempre que eu queria entrar na comunidade

D. Sonia me inseria. Quando, Sonia faleceu, eu j& conhecia parte da comunidade.

Comecei a frequentar a casa deles, trata-los pelo nome. Foi criado uma relacéo
de amizade que se fortaleceu, ap6s a minha graduacéo no Servigo Social. A partir da
graduacdo, passei a desenvolver alguns projetos pontuais para a comunidade.

Foi um momento de grande efervescéncia, o Asé literalmente consegue abrir as

portas.

Penso, que a relacdo que foi construida, ultrapassou a questédo da benevoléncia.
Aquelas senhoras que ao mesmo tempo compartilhavam comigo suas angustias, me
convidavam para: casamento, festa de aniversario, entre outros momentos. Passei a ser

para elas uma referéncia na escuta.

Com qual Orixa a senhora relacionaria as agdes que o terreiro desenvolve

junto a comunidade?

Penso, que todas as acbes desenvolvidas dentro do terreiro estdo atreladas. No
entanto, vou me respaldar no meu momento vivido. Quando, iniciei minha aproximacao
com a comunidade, meu olhar estava totalmente voltado em dar para aquelas pessoas
um pouco de dignidade, um pouco de se reconhecerem como pessoa. N&ao conseguia,
me sentir inteira, comungando uma religido e vendo ao meu lado, pessoas comendo lixo.
Esse olhar, embora o trabalho inicial tenha sido com as mulheres, eu poderia dizer
Yemoja. Mas, essa construcao foi alicer¢ada por Xangd. Fiquei muitos anos participando
do Osé (troca mensal das aguas que ficam armazenadas dentro de talhas de barro) de
Xango. Ele, trazia todas as orientacdes de como trabalhar com a comunidade. A questéo
da justica (ndo necessariamente a justica com cunho juridico), mas, sim voltada para o0s
direitos de igualdade. Esse sempre foi 0 meu olhar. O primeiro projeto real, desenvolvido
pelo grupo que acreditava nas minhas propostas, foi uma biblioteca comunitaria. A
leitura é libertadora, atrelado a essa proposta tinhamos o viés do acesso a cultura.

Foram desenvolvidos eventos maravilhosos por meio do trabalho dentro da biblioteca.
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d) Narrador: Jorge (Oba Siwaju)
Data: 12/10/2022
Duracdo: 50 minutos

Local da entrevista: Terreiro 11é Asé Ogun Alakoré

A minha relacdo com eles é de acolhimento e muito favoravel. Ndo s6 o
acolhimento, mas transmitir conhecimento que possam da a eles possibilidade de busca
do que é melhor para eles e isso tem que partir deles. Nés procuramos mostrar o caminho
e eles recebem com afeto, com dignidade com respeito. Eles eram pessoas que viviam
completamente do lixo, hoje tem uma sobrevivéncia um pouco melhor, ainda nédo é o
ideal, e nés temos nos colocado numa posicdo de apoio dando a eles responsabilidade
com algumas tarefas aqui dentro do terreiro, que vai gerar renda para eles e despertar
a responsabilidade com a terra, com essa terra que eles vivem. Minha relagdo com a
comunidade é cem por cento de troca, de ouvi-los, sempre colocando-os num lugar que

eles possam agir na vida deles.

Todos os Orixas impulsionam essas situacGes que acontecem aqui, mas eu em
particular, mesmo sendo filho de Xango, eu me relaciono muito com Ossain porque eu
procuro mostrar que na natureza, antes de retirar uma planta nds ja temos que estar
pensando em colocar outra no lugar. Ndo adianta tirar uma arvore e deixar descampado,
aqui nos usamos muitas folhas, folhas de bananeira mesmo, por exemplo, o Ipesan, que
é arvore de descarrego. Junto de Ogun e Xangd que sdo os patronos do terreiro, eu digo
Ossain também impulsiona essas atividades porque todos nds precisamos de
sustentabilidade e esse territorio € muito rico de vegetacdo, entdo nds precisamos
aprender a cuidar desse espaco, que pode trazer até 0o nosso sustento. Se vocé cortar
todas as arvores o0 que vocé vai manter? Entdo eu me apego muito a Ossaim, sendo eu
de Xangd. Tanto eu como meus irmaos temos o compromisso de nos doar em prol da
comunidade, seja com as palestras, com orientagdo pedagdgica em termos de cursos
para que eles resgatem a cidadania deles. Agora cabe a eles manter o respeito e

aproveitar tudo que a gente tem para somar com eles.
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8.2. Narrativas de moradores do entorno do terreiro 11é Asé Ogun Alakoré
a) Narradora: Renata Pereira Alves (34 anos)
Data: 06/10/2022
Duracéo: 40 minutos
Local da entrevista: Terreiro 11é Asé Ogin Alakord

“Boa tarde a todos, eu sou Renata Alves, fago parte do quilombo Kilombar, do
pai Paulo. E a minha experiencia com o Asé, com o quilombo, eu vou falar um pouco
sobre a Renata, 34 anos, divorciada, com uma filha de quatro anos. Quando foi marco
ou fevereiro, ndo lembro bem, eu fui jogar com o pai Paulo, e ai dona Soénia, me falou
sobre o curso de costura que comegaria no dia 30 de abril de 2022, particularmente,
gosto de costura, mas ndo tinha aquela afinidade e ai esperando, dona Sénia confirmar
o inicio da aula. E o inicio foi surpreendente né? A Renata foi no dia 30 de abril de 2022,
para uma aula inicial de costura no Quilombo Kilomba com a vida totalmente
sobrecarregada de problemas e exatamente ao iniciar a aula foi uma apresentagéo, falou
sobre costura, falou sobre ancestralidade, falou sobre o poder das ervas medicinais,
falou sobre a evolucéo, sobre o empreendedorismo, sobre varias coisas que a gente pode
chegar onde quisermos né? E esse dia 30 foi o divisor de dguas na minha vida. Eu sou
formada em técnica de seguranca do trabalho, técnica de enfermagem e mais outras
agregacdes. Fiz curso de auxiliar administrativo, de assistente contdbil, marketing,
departamento pessoal, QSMS, gestdo de projeto, gestdo de qualidade, é..., sdo tantos
cursos. Eu havia parado a minha vida, para investir na vida da minha filha, no futuro
dela. E nesse dia 30, foi resgatada a Renata que sé pensava na filha e esqueceu que a
vida ainda continuava, que ainda existia vida em mim. Ou seja, tranquei uma faculdade
de engenharia civil no 8° periodo, faltando um ano para me tornar engenheira civil. Eu
joguei tudo para o alto sai do emprego que eu ganhava muito bem, tinha varios
beneficios. Eu ndo tive estrutura emocional. Enfim, esse divisor de aguas do dia
30/04/2022, abriu minha mente, ela se abriu eu me encontrei comigo mesma, eu vi que
0s sonhos da minha filha séo dela e os meus sdo meus, entdo eu tenho que lutar pelos
meus sonhos sim, porque eu ainda estou viva, ainda existe vida em mim. Eu tenho sim

que fazer o melhor por ela, mas nédo tenho que projetar os meus sonhos, as minhas
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expectativas nela. Os dela, séo dela, o que eu puder ajudar a fazer e apoia-la, vou fazer,
mas 0s meus S4o meus, quem tem que viver e sonhar 0os meus sonhos sou eu. E tudo isso
foi restaurado dentro de mim. Aquela vontade de estudar, de crescer, de desenvolver, de
empreender voltou, aquela pessoa culta voltou, aquela pessoa que buscava coisas que
acrescentavam. A minha vida voltou. Por isso que eu falo que aquele dia 30/04 foi um
encontro comigo mesma. Entao eu sou muito grata ao pai Paulo por ter aberto esse leque,
essa porta, a dona SoOnia, por ter me convidado, sou grata a professora, a todos do
Kilombd, que fazem parte da minha familia, porque eu vejo todos do Kilombar como

parte do meu eu, foi onde eu me encontrei.

Fora que todas as vezes que eu chego aqui, eu chego com alegria, antes de entrar
para a sala do curso de costura, eu tenho o prazer de cumprimentar a natureza, dando
bom dia para o Sol. Para muita gente, isso é loucura, mas Deus, eu e 0 universo sabemos
da nossa conexao, entdo falo sim. Falo com Deus criador do universo, eu falo com as

plantas, com o tempo, com o Sol, com o0s Orixas, com nossos guias né...

Eu tenho fé, eu acredito, eu respeito muito. Entdo esté ai esse divisor de aguas na
minha vida, eu passei a enxergar o que realmente tem valor nessa vida, nao falo de coisas
materiais, coisas materiais sdo apenas detalhes, mas eu falo das agregacdes, do
espiritual porque quando a gente cuida da nossa vida espiritual as demais areas da nossa

vida sdo cuidadas também.

Gratidao por tudo, gratiddo ao universo, gratiddo ao Quilombo Kilombar, ao pai

Paulo.”
A qual Orixa vocé associa as suas experiéncias a partir das agdes do terreiro?

“Fu me identifico muito com mamde Oxum. Eu ndo conheco direito nenhum
Orixa, mas acho que maméae Oxum € quem me ajuda muito. Na minha gestacéo foi ela
que me ajudou porque eu ja havia perdido uma gravidez e tive que retirar uma trompa,
entdo fiquei com s6 com uma, e mesmo assim consegui engravidar de novo e ter a minha

(8]

filha. Sou muito grata a mamae Oxum.
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b) Narradora: Simone Aparecida Silva de Lucena — 49 anos (21/09/1973)
Data: 17/11/2022
Duragéo: 35 minutos
Local da entrevista: Terreiro lle Asé Ogin Alakoro

“Bom, minha relagdo com terreiro é maravilhosa, vivo experiéncias que ndo
imaginava, convivo com pessoas acolhedoras, que me respeitam como cheguei, ja que
hoje apds estes meses ndo sou a mesma! Aprendi muito, estou aprendendo,
principalmente sobre coletivo! Hoje ndo penso s6 em mim e nos meus, foi meu maior

despertar!

O terreiro além de desmistificar muitas crendices falsas! O que vejo sdo pessoas
que se respeitam, se ajudam, e ao proximo em sua evolucdo, dando ferramentas,
empoderamento, mostrando que ndo somos iguais, mas podemos sim, viver em harmonia,

crescer no coletivo muita gratiddo.”’

“Costumo dizer sdo agoes sociais de milhoes, nos aproxima um dos ouUtros,
(observacao: nas comunidades é cada um por si) faz nascer sonhos, motiva, ensinando a
ser empreendedora, plantando na mulher (e sua familia) que ela pode sim ter renda e ir

longe com dignidade respeito!!!

Quando cruzei os portdes do quilombo ou axé (como chamamos) me deparei com
um mundo que ndo imaginava! Eu e as meninas somos de religifes diferentes! A cada
sabado nos surpreendiamos com tudo que nos ofereciam voluntariamente! impactada

com tanto conhecimento e humanidade.

Hoje tenho imenso respeito, admiracdo, carinho por Sr°. Paulo, Dona Sonia,

’

professora Claudia, todos envolvidos direto ou indiretamente, gratiddo.’

Através do curso de costura, incentivo de todos estou fazendo biju e bolsinhas
dos retalhos das roupas do OBGBO ASO (palavra em Yoruba gue significa roupa para

todos. Essa também é a marca da confec¢ao criada no terreiro).
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Os eventos sao maravilhosos em todos 0s aspectos, ter conhecimento de politica
publica, ndo sei bem se é esse 0 nome né..., politica pablica, que 14 costuma ter o

politiquim que faz ter bastante conhecimento.

Os passeios foram de milhdes com pessoas compartilhando conhecimento,

amizade, carinho.

Entéo, ndo poderia deixar de falar da Sr.?2, ser iluminado de sorriso farto, abracgo

acolhedor!

Voltei a estudar, depois de conviver com vocés percebi que buscar conhecimento,
é pra todos. Entre conversas com vocés do terreiro fui incentivada, estou muito feliz. Ndo
é facil, mas chego la. Entdo, comeca pela idade, vocé aprender uma coisa com 5 anos de
idade é uma coisa, com 50 anos é outra, mas isso ai ndo quer dizer nada. Eu parei no
sétimo ano do fundamental, ai eu tenho que terminar o fundamental, fazer o segundo
grau, pra dai entrar na faculdade, estou projetando entrar na faculdade até o meado de
2024. Vai ser facil? Nao vai. Mas eu vou conseguir, com a ajuda das pessoas aqui do

’

terreiro me incentivando, eu vou conseguir.’

A qual Orixa vocé associa as suas experiéncias a partir das ac6es do terreiro?

Tenho pouco conhecimento, mas estou deslumbrada com lansa! Acredito ter

muita semelhanca.
c¢) Narradora: Elisangela da Cunha Pereira — 34 anos
Data: 25/11/2022
Duragéo: 25 minutos
Local da entrevista: Terreiro lle Asé Ogun Alakord

Eu conheco o Sr°. Paulo e o pessoal do terreiro desde da época que eles vieram
pra ca. No inicio ele atendia na casinha 1& na frente. Depois vieram pra ca. Sr°. Paulo
sempre ajudou a gente. Houve um tempo que tinha apadrinhamento, meus filhos eram
apadrinhados, ganhavam sapatos, roupas, brinquedos. Aqui no terreiro também

distribuia sopa toda semana. Eles aqui do terreiro sempre pensaram na gente.



91

Eu estou sendo muito criticada pela minha familia, porgque eu sou evangélica e
venho aqui participar das palestras, do curso de costura, de tudo que tem aqui para a
comunidade, recebo cesta bésica, vim tomar a vacina e trouxe meus filhos, mesmo eles
me criticando. Mas eu acho hipocrisia da parte da minha familia, eles falam que
respeitam, mas vivem cada um no seu espaco, pra mim, tem que conviver. A falta de
conhecimento também atrapalha, porque a pessoa nao conhece, ndo sabe como séo as
coisas aqui dentro e ficam criticando. Vocés sempre estdo pensando na gente.

A minha relacdo com o terreiro é de muito amor, respeito e gratiddo. Essas ac6es
tem ajudado demais a comunidade e a nos abrir novos horizontes, ndo tenho palavras

para dizer e agradecer por tudo que vocés fazem por nos.
A qual Orix& vocé associa as suas experiéncias a partir das acoes do terreiro?

Resposta: Isso eu ndo sei responder porque eu sou evangélica e ndo entendo desse

assunto.
8.3. Narrativas em dialogo com os Itan: Costuras possiveis
a) Itan de Ogum:

Por que Ogum se torna do Gltimo o primeiro? Porque quando ja existia 0 mundo,
néo existiam possibilidades de trafegar no mundo, eis que Olodumare, o grande arquiteto
do universo, o qual chamamos de Deus, enviou Ogum, que desce do céu para a Terra
fazendo de suas préprias visceras as correntes. E quando chega proporciona a Ossaim,
detentor das matas, das folhas sagradas, trilhas, o poder de criar caminhos para que as
pessoas ali pudessem trafegar e utilizar dos beneficios e das benfeitorias que essas folhas
sagradas contém, tanto como alimento, quanto como remédio, dai a expressdo: “Ewe
gbogbo Kiki Ogum / Awon nise Ogum” - “Toda folha é remédio, toda folha se transforma
em remédio. Os caminhos criados por Ogum nos levam, na realidade, a possibilidade de

cumprir com 0s nossos destinos”.

(Paulo José Reis- Oni Lewa N’jo- Babalorixa)

“Quando eu me iniciei minha mée de santo me disse que eu tinha a missdo de me
tornar babalorixa e abrir uma casa para realizar atendimentos e cuidar de quem

aparecesse. Iniciei minha missdo na casa de meus pais, mas com o passar do tempo foi
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necessario buscar um local independente, até porque meu pai néo era a favor do meu
pertencimento religioso. Entdo, saimos em busca de um local onde pudéssemos nos
instalar ”. (Paulo José Reis- Oni Lewa N ’jo- Babalorixa. Em, 17/12/22).

Tudo que fazemos aqui é orientado pelo Orixd, quem administra o territério é Ogun, eu
sou apenas a testa de ferro. “Oguin quando veio pra ¢4, isso aqui era s6 grama, nao tinha
nada, quando fizemos a planta da construcdo, o pessoal achou que aqui ndo vinha
ninguém, Ogln disse podem ir que eu ja sei onde vou estar, por aqui tem muita coisa
para fazer. Um dia vocés vdo achar graga disso. Imagina Ogin é o Orixa que abre
caminho, como ia morar num lugar que ninguém ia chegar. Ele foi o Gltimo do panteéo
a chegar e se tornou o primeiro justamente porque foi ele que deu caminho para todo

mundo trafegar, porque Ele vai escolher um lugar onde n&o vai vir ninguém.”
(Paulo José Reis- Oni Lewa N jo- Babalorixa. Em, 17/12/22).

Ogun e Exu Orixa que promovem o movimento em dire¢io a comunidade do

entorno.

“Quando da inauguracdo do 11é Agé Ogun Alakoro, o Orixa Ogun patrono do
terreiro nos ensinou que se quiséssemos praticar acdes em apoio a comunidade do
entorno, que lhe déssemos o anzol e lhes ensinassem a pescar. Assim, baseados nos
ensinamentos de Ogun e na dindmica de Exu, formamos um grupo de eventos e juntos
passamos a buscar os valores culturais existentes dentro da comunidade do entorno de
nossa casa de Axé. Hoje sdo esses talentos que tornam nossos eventos ricos em cultura
como a danga, culinaria, artesanatos, ferramentas sagradas e outros. Riquezas humanas
que encontramos gracas a nossa obediéncia aos ensinamentos de Ogln, o Orixa
conhecedor de segredos, ele sabe muito bem como fabricar as ferramentas necessarias
para a batalha e para o trabalho com a terra. Ogln representa as grandes batalhas
vitoriosas, aquele que nos inspira a tomar atitude em busca de nossos objetivos . Sénia
Tavares (Iwin Sade - lya Efun) Data: 15/12/2022

[...] Ogum é 0 patrono da sociedade igualitaria, afirmando a necessidade de uma
equidade social, porque Ele estd abrindo caminho para todos e todas, dando as
possibilidades para todas e todos, fazendo-nos compreender quem somos, o que fazemos
aqui e para que estamos aqui. (Narrativa do Itan de Ogum por: Paulo José Reis- Oni

Lewa N’jo- Babalorixa)
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“A minha relacdo com eles é de acolhimento e muito favoravel. Nao sé o
acolhimento, mas transmitir conhecimento que possam dar a eles possibilidade de busca
do que é melhor para eles e isso tem que partir deles. Nos procuramos mostrar o caminho
e eles recebem com afeto, com dignidade com respeito. Eles eram pessoas que viviam
completamente do lixo, hoje tem uma sobrevivéncia um pouco melhor, ainda néo é o
ideal, e n6s temos nos colocado numa posicao de apoio dando a eles responsabilidade
com algumas tarefas aqui dentro do terreiro, que vai gerar renda para eles e despertar

a responsabilidade com a terra, com essa terra que eles vivem.

Minha relacdo com a comunidade é cem por cento de troca, de ouvi-los, sempre
colocando-os num lugar que eles possam agir a vida deles ”. (Jorge - Oba Siw Aju) Data:
12/10/2022).

Itan de Oxum

Ha um Itan, em que Oxum se posiciona diante da sociedade dos cacadores exigindo
participacdo das mulheres nas decisdes da cidade. Negam essa participacao, entdo Oxum,
torna infértil todas as mulheres, e toda a terra, fazendo assim com os homens entendam a

importancia da participacdo das mulheres na vida da cidade.

“Oxum se coloca diante do seu direito feminino, afirmando que sem a mulher, nio
existiria vida, e como dar vida a alguma coisa sem a voz, sem a opinido, sem o olhar de uma
mulher? Esse posicionamento faz com que os homens entendam oficialmente a importancia de
se ajoelhar diante de uma mulher”. (Itdn de Oxum narrativa de Paulo José Reis- Oni Lewa N’jo-

Babalorixa)

“Desde sempre as mulheres foram subestimadas e colocadas na sociedade de
forma pejorativa, mais servindo do que sendo servida. Mas o candomblé muda isso, né...
quando Oxum se posiciona, dizendo que os direitos devem ser iguais porque eu tenho
poder, se eu ndo colocar o Axé da fertilidade nada efetivamente consegue ser na
realidade gerado e efetivamente transformado, eu posso ficar fora, mas vocés também
ndo terdo abundancia, e ai é uma questdo de trazer e ouvir e da a voz porque isso Nos
leva a compreensao de que eu sou porque nos somos ”. (Itan de Oxum narrativa de Paulo

José Reis- Oni Lewa N’jo- Babalorixa)

“Entdo com Oxum habita também a mais pura presenca da divina bondade, que

constitui oficialmente a base da confianca, da autoconfianca, da seguranca e da
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esperanca do verbo esperancar, na expectativa de uma nova era.” (itin de Oxum,

narrativa de Paulo José Reis- Oni Lewa N’jo- Babalorixa)

“Quando a gente vé hoje essa populacdo quilombola se empoderando , com
orgulho de dizer que é quilombola e tendo essas oportunidades de formacéo, como as
meninas que aprenderam a costurar e apresentaram suas producdes, que entenderam o
projeto transformando lixo em arte, as sobras de tecidos se transformou em bolsas, brincos
, pulseiras , isso € um processo de empreendedorismo que vai da a elas a possibilidade de
sair desse lugar de somente receber sem nada ter para dar, desperta também a capacidade
que rompe com essa blindagem cognitiva, de dizer para ela que ela ndo pode, que ela ndo
sabe , que ela ndo consegue. Entdo ela vai ter oportunidade e vai despertar talentos,
criatividade, a ousadia. Esse € o papel do terreiro e vai sempre ser.” (Paulo José Reis- Oni
Lewa N’jo- Babalorixa, em, 17/12/22)

“Oxum tem esse lugar de exceléncia, por ser madre gestora, por ser protetora do
utero, 6rgdo de grande exceléncia e importancia para a humanidade, localizado no corpo
feminino. Porque é dali, desse lugar natural, que saem novas vidas para 0 mundo trazendo
esperanca. Entdo com Oxum habita também a mais pura presenca da divina bondade, que
constitui oficialmente a base da confianga, da autoconfianca, da seguranca e da esperanca
do verbo esperancar, na expectativa de uma nova era.” (itdan de Oxum, narrativa de Paulo

José Reis- Oni Lewa N’jo- Babalorixa)

“Eu me identifico muito com mamde Oxum. Eu ndo conhego direito nenhum
Orixa, mas acho que maméae Oxum € quem me ajuda muito. Na minha gestacao foi ela
que me ajudou porqgue eu j& havia perdido uma gravidez e tive que retirar uma trompa,
entdo fiquei com s6 com uma, e mesmo assim consegui engravidar de novo e ter a minha
filha. Sou muito grata a mamde Oxum”. (Renata Pereira Alves-34 anos) Data:
06/10/2022.

“E tudo isso foi restaurado dentro de mim. Agquela vontade de estudar, de crescer,
de desenvolver, de empreender voltou, aquela pessoa culta voltou, aquela pessoa que
buscava coisas que acrescentavam. A minha vida voltou”. (Renata Pereira Alves-34
anos) Data: 06/10/2022.

“Costumo dizer sdo agoes sociais de milhoes, nos aproxima um dos outros,
(observacdo: nas comunidades é cada um por si) faz nascer sonhos, motiva, ensinando

ser empreendedora, plantando na mulher (e sua familia) que ela pode sim ter renda ir
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longe com dignidade respeito!!! ” (Simone Aparecida Silva de Lucena — 49 anos, Data:
21/091973).

“Hoje as mulheres estdo tendo consciéncia desse fato e se colocando efetivamente diante
de seus direitos e deveres, com o0 posicionamento de ocupar 0s espacos que elas desejam
estar. Porque o lugar da mulher é onde ela desejar estar, isso foi dito por Oxum, numa
reunido de cacadores Olodés, que impediam a entrada de mulheres para opinar,
sugestionar em situagdes para a sociedade”. (itan de Oxum, narrativa de Paulo José Reis-

Oni Lewa N’jo- Babalorixa)

“Voltei a estudar, depois de conviver com vocés percebi que buscar
conhecimento, é pra todos. Entre conversas com vocés do terreiro fui incentivada estou
muito feliz. Nao é facil, mas chego la. Entdo, comeca pela idade, vocé aprender uma
coisa com 5 anos de idade é uma coisa, com 50 anos é outra, mas isso ai ndo quer dizer
nada. Eu parei no sétimo ano do fundamental, ai eu tenho que terminar o fundamental,
fazer o segundo grau, pra dai entrar na faculdade, estou projetando entrar na faculdade
até o meado de 2024. Vai ser facil? Nao vai. Mas eu vou conseguir, com a ajuda das

pessoas aqui do terreiro me incentivando, eu vou conseguir.”’
(Simone Aparecida Silva de Lucena — 49 anos, Data: 21/091973)
1tan de Exu

“E hoje com o avanco tecnoldgico na sua caminhada junto de Ogum, a comunicacgdo
virtual. Exu esta a frente, porque estd sempre disposto a fazer a interlocucéo entre o
mundo dos vivos e 0 mundo dos mortos, entre 0 mundo dos vivos e 0 sagrado entre a
Terra e 0 céu”. (Narrativa do Itan de Exu por: Paulo José Reis- Oni Lewa N’jo-

Babalorixa)

“Ogun porque ¢ Ele o administrador desse terreiro, tudo é feito sob a orientacéo dele.
Exu, porque vem primeiro, por isso é o NACO, Nucleo de atendimento a comunicacéo,
todos que aqui chegam levam suas questdes para Exu. Qual é o seu problema,
desemprego? Entéo vai pra NADETEC, falar com Ogun. E problema juridico, vai para
o NAJUR, falar com Xangd. E problema familiar, controle da natalidade, violéncia
doméstica vai conversar com Yemoja”. (Paulo José Reis- Oni Lewa N jo- Babalorixa,
em, 17/12/22)
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“E por isso que no I1é Asé Ogun Alakoro, o Ndcleo de Comunicagdo, esta na
lideranga de Exu, porque Ele é o Unico oficialmente que pode favorecer a comunicagdo
entre as pessoas, mantendo essa triade de um equilibrio fisico, mental e espiritual”. (itdn

de Exu, narrativa de Paulo José Reis- Oni Lewa N’jo- Babalorixa)

“Quando foi margo ou fevereiro, ndo lembro bem, eu fui jogar com o pai Paulo,
e ai dona So6nia, me falou sobre o curso de costura que comecaria no dia 30 de abril de
2022, particularmente, gosto de costura, mas ndo tinha aquela afinidade e ai esperando,
dona S6nia confirmar o inicio da aula. E o inicio foi surpreendente né? A Renata foi no
dia 30 de abril de 2022, para uma aula inicial de costura no Quilombo Kilomba com a
vida totalmente sobrecarregada de problemas e exatamente ao iniciar a aula foi uma
apresentacdo, falou sobre costura, falou sobre ancestralidade, falou sobre o poder das
ervas medicinais, falou sobre a evolucéo, sobre o0 empreendedorismo, sobre varias coisas
que a gente pode chegar onde quisermos né? E esse dia 30 foi o divisor de 4guas na
minha vida”. (Renata Pereira Alves-34 anos) Data: 06/10/2022.

“Exu é efetivamente aquele que Deus confia a torna-se mais um a fazer a
diferenca, capaz de fazer qualquer individuo se tornar uma pessoa melhor. Porque com
as impressdes digitais nds enxergamos a singularidade de dentro da pluralidade, por isso
Exu é multiplo, Exu € plural, Exu é o espiral que mesmo sem sair do seu lugar, esta em

todos os lugares™. (Itan de Exu, narrativa de Paulo José Reis- Oni Lewa N’jo- Babalorixa)

“Conheci, aos poucos, as mulheres. Conheci uma senhora (hoje falecida), que
tinha um trabalho comunitario com material reciclavel (D. Sénia). Essa senhora foi quem
me apresentou para a comunidade. Ficamos um bom tempo trabalhando juntas. Sempre
que eu queria entrar na comunidade D. Sénia me inseria. Quando, Sonia faleceu, eu ja
conhecia parte da comunidade”. Ariane Teles (lwin Funpe — Osi lya Efun Data:
12/10/2022

“Entdo hoje eles tém nocdo da existéncia e da coexisténcia, despertar neles
talentos adormecidos, ou obstruidos pela blindagem cognitiva, traze-los para o
empoderamento, tanto os homens quanto as mulheres ”. (Paulo José Reis- Oni Lewa N jo-
Babalorixa, em, 17/12/22)

Itan de Xangd



97

“A nossa atuacdo deve ser baseada na responsabilidade, esse é um dos designios de
Xango6 que nos leva a compreender que a retiddo e a verdade se fazem necessdrias para que
possamos exigir o cumprimento das emanacgées da divina justica. Foi assim que Olodumare
organizou o reino de Oyd, ouvindo as pessoas, vivenciando os fatos para que pudesse fazer
entdo, uma avaliacdo e dar oficialmente o resultado final para que pudéssemos ter a cidade
reestabelecida em harmonia, alegria, em amor, em felicidade, em retiddo, em verdade, em

justica”. (itdn de Xangd, narrativa de Paulo José Reis- Oni Lewa N’jo- Babalorixa).

“Esse olhar, embora o trabalho inicial tenha sido com as mulheres, eu poderia
dizer Yemoja. Mas, essa construcdo foi alicercada por Xangd. Fiquei muitos anos
participando do Osé (troca mensal das aguas que ficam armazenadas dentro de talhas
de barro) de Xang6. Ele, trazia todas as orientacbes de como trabalhar com a
comunidade. A guestdo da justica (ndo necessariamente a justica com cunho juridico),
mas, sim voltada para os direitos de igualdade. Esse sempre foi 0 meu olhar ”. Ariane
Teles (Iwin Funpe — Osi lya Efun) Data: 12/10/2022

1tan de lemanja:

“Quando Olodumare determina que lemanja, a mée dos filhos peixes sera
a responsavel pela modelagem das cabecas do ser humano, tem como compromisso
absorver toda inteligéncia armazenada na cabeca dos peixes, que movimentam a
preservacdo da coletividade. lemanja tem como compromisso nessa esséncia maternal dar
a importancia a veracidade, da coletividade, por isso vemos os peixes nadando em
cardume. Todo esse processo do coletivo esta na cabeca, porque a cabeca € a primeira
parte do corpo que nasce e a Gltima a morrer”. (itan de lemonja, narrativa de Paulo José

Reis- Oni Lewa N’jo- Babalorixa).

“E problema familiar, controle da natalidade, violéncia doméstica vai conversar
com Yemoja. No inicio distribuiamos enxoval de bebés, e a maioria das mées eram
adolescentes, entdo comegamos a refletir com a orientacdo de Yemoja que estdvamos
incentivando essas gestacdes na adolescéncia, mas do que acolhendo, entdo resolvemos
chama-las e apresentar o peso da responsabilidade de largar a boneca para cuidar de
um bebé. Porque o bebé, vai chorar, vai ter fome, vai ficar doente, vai ter movimentos
gue ndo vai ser simplesmente agora eu ndo quero brincar, vou deixar aqui, 0 bebé vai

ser uma brincadeira de manha, de tarde e de noite. E assim conseguimos da um freio,
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fazendo o controle dessa natalidade na adolescéncia. Porque na realidade, elas ainda
ndo estavam preparadas, porque ndo tinham escolaridade, os 6rgaos ainda ndo estavam
formados, entdo ainda tinham esse prejuizo ginecoldgico. E com a orientagdo de Yemoja
e do corpo de membros do terreiro que sdo da area da saude e da assisténcia social, nos
conseguimos reverter a situacdo “. (Paulo José Reis- Oni Lewa N ’jo- Babalorixa, em,
17/12/22).

“Aprendi muito, estou aprendendo, principalmente sobre coletivo! Hoje nédo

penso s6 em mim e nos meus, foi meu maior despertar! “

“O terreiro além de desmistificar muitas crendices falsas! O que vejo sdo pessoas
que se respeitam, se ajudam e ao proximo em sua evolucdo, dando ferramentas,
empoderamento, mostrando que ndo somos iguais, mas podemos sim, viver em harmonia,
crescer no coletivo muita gratiddo.’’ (Simone Aparecida Silva de Lucena — 49 anos,
Data: 21/091973).

8.4. O que aprendemos e o que colhemos com as experiéncias que
vivenciamos com a comunidade de terreiro e com a comunidade remanescente

quilombola do entorno?

A partir das narrativas dos membros do terreiro e dos membros da comunidade do
entorno, verificamos que de fato ha um relacionamento estabelecido, amigavel e fértil
entre as duas comunidades. Percebemos a existéncia de uma relacéo de respeito, parceria
e cuidados. A comunidade do entorno descobre com as a¢des que o terreiro desenvolve,
possibilidades de mudanca de vida e isso néo se refere a conversao religiosa, mas sim, ao

resgate da cidadania, como afirma uma moradora da comunidade:

Essas a¢Oes tem ajudado demais a comunidade e nos abri novos horizontes, ndo
tenho palavras para dizer e agradecer por tudo que vocés fazem por nds.
(Elisangela da Cunha Pereira — 34 anos - Data: 25/11/2022)

Quando cruzei os portdes do quilombo ou axé (como chamamos) me deparei
com um mundo que ndo imaginava! Eu e as meninas somos de religido
diferentes! A cada sdbado nos surpreendiamos com tudo que nos ofereciam
voluntariamente! impactada com tanto de conhecimento e, humanidade.
(Simone Aparecida Silva de Lucena — 49 anos, Data: 21/091973).

O terreiro por sua vez se ressignifica, na medida que abre seus portdes, partilha
seus conhecimentos ancestrais e promove a comunicacgdo e o entrelagamento entre as

comunidades.

O primeiro projeto real, desenvolvido pelo grupo que acreditava nas minhas
propostas, foi uma biblioteca comunitaria. A leitura € libertadora, atrelado a essa
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proposta tinhamos o viés do acesso a cultura. Foram desenvolvidos eventos
maravilhosos por meio do trabalho dentro da biblioteca. Foi, um momento, de
grande efervescéncia, o Asé literalmente consegue abrir as portas. Penso, que
a relagdo que foi construida, ultrapassou a questdo da benevoléncia. Aquelas
senhoras que ao mesmo tempo compartilhavam comigo suas angustias, me
convidavam para: casamento, festa de aniversario, entre outros momentos.
Passei a ser para elas uma referéncia na escuta.

(Ariane Teles - lwin Funpe — Osi lya Efun -Data: 12/10/2022).

[...]Tanto eu como meus irméos temos o compromisso de nos doar em prol da
comunidade, seja com as palestras, com orientacdo pedagdgica em termos de
cursos para que eles resgatem a cidadania deles. Jorge (Oba Siw Aju -Data:
(12/10/2022)

A existéncia do terreiro naquele territério ganha sentido e realiza a profecia de

Ogum, quando disse ao seu filho, o Babalorixa Paulo José Reis:

[...JAIguns membros do terreiro acharam que deveriamos repensar a
ideia de ficar aqui, alegando que ninguém viria aqui devido a grande
distancia e a falta de mobilidade. Fui consultar Ogun, ele me disse:
“Quem quiser ir embora va, eu ndo vou, ja estou em minha casa, € o
senhor tem uma missdo a cumprir nesse lugar’’. Entdo reuni a
comunidade do terreiro para juntos fazermos alguma coisa por aquelas
pessoas. Iniciamos com o apadrinhamento das criangas, depois
passamos a distribuir semanalmente sopas, cestas bésicas
mensalmente, enxoval de beb&. Sempre consultando Ogun, a cada
atividade. Um certo dia, Ogtn disse: “Dé o anzol ndo dé a pesca”. A
partir desse dia passei a refletir sobre como poderia continuar
colaborando com aquela comunidade, entendi entdo que precisava dar
empoderamento a eles para que fossem buscar os seus direitos, para
que pudessem romper com a blindagem cognitiva, trazendo a
potencialidade para que se descubram, sabendo exatamente quem eles
sdo, o que fazem aqui, pra que estdo aqui, por conta dessa legitimidade
de serem remanescente quilombola. Porque durante anos as pessoas
nem tocavam nisso, para poder enterrar oficialmente a existéncia
deles”. (Paulo José Reis- Oni Lewa N’jo- Babalorixa, em, 17/12/22).

O trabalho realizado pelo terreiro prop6e acbes pedagdgicas, politicas e juridicas
no sentido de enfrentar as situagOes de discriminacdo e racismo, a partir da inspiragao e
forca da espiritualidade. Acreditamos na importancia da aproximacéo entre a comunidade
local e o terreiro propriamente dito, pois a partir do didlogo e de a¢Ges que 0s aproximem

é possivel estabelecer um relacionamento baseado no respeito e na solidariedade.
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Entendemos que a releitura de mitos africanos a partir de sua insercdo no cotidiano
das comunidades de matrizes africanas podem promover a aproximacao, o entendimento
e a desconstrucdo de conceitos pré-estabelecidos e secularizados em relacdo aos

afrodescendentes e as comunidades de terreiro.

CAPITULO 9. A Consciéncia Ecolégica Como Base para o Entrelacamento entre
Natureza-Ser humano-Orixa

A chegada ao territorio brasileiro, dos africanos sequestrados de suas terras, marca
também o inicio das religides de matrizes africanas no Brasil. Pois, nos pordes daqueles
navios haviam princesas, sacerdotisas guardids da memoria e do sagrado. J& em solo
brasileiro todos os cultos que vieram guardados na memoria coletiva desses grupos e em
seus corpos fisicos, se fundiram com os conhecimentos daqueles que aqui ja estavam, e

se transformaram no que hoje conhecemos como Candomblé brasileiro.

Com a colaboracgédo de Exu, que € inerente ao tempo e ao espacgo geografico, que
esta onde o corpo fisico vivo esta, com sua acao rapida e espiral, Exu tornou possivel a
recriacdo do culto aos Orixa inspirando, astucia, coragem e poder de realizacdo, nas trés

princesas africanas lya Kala, lya Deta e a lya Nass6, fundadoras do candomblé no Brasil.

Nesse barco, encontramos os quatro elementos fundamentais para nossa
existéncia: a terra (Nand), o fogo (Xangd), a agua (Oxum) e o ar (Oxald). O culto aos
Orixa em sua sabedoria faz essa associacdo dos elementos da natureza aos Orixa dada a

importancia desses em nossa vida.

O territério brasileiro torna-se um grande assentamento de resisténcia,
ressignificacOes e reexisténcia. A vivéncia do sagrado de matriz africana é compreendida
a partir das logicas de inseparabilidade, humanidade-Terra-natureza, humanidade-
divindade-transcendéncia, o igual -0 outro -o diferente. Assim como afirma Machado
(2019):

[...]Para o povo de Orix4, o mato, a pedra, a agua, o fogo, tudo tem
importancia renovadora para a vida dos seres humanos. Dai é que

jaqueiras, gameleiras e cajazeiras centenarias fazem parte da paisagem
e da vida do terreiro. (MACHADO, 2019, p.46).
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Vanda Machado, realca a importancia do entrelacamento entre pessoas, natureza,

tradic@es e cultura. E tudo uma coisa sd, esses elementos coexistem.

[..]1Os elementos do Orun ou mundo sobrenatural
intercomunicam-se com os elementos do Aiyé, mundo natural. Entende-se
assim, que ndo ha dicotomia entre o que é ciéncia, natureza, pessoas, vida e 0
que é tradicdo e cultura. (MACHADO, 2019, p.123).

O terreiro constitui-se em um espaco privilegiado para o entendimento e vivéncia
desse entrelacamento, uma vez que o culto aos Orisas ndo é possivel sem 0 compromisso
com a preservacgdo da natureza. Existe um provérbio africano que diz: “Kosi ewe, kosi
Orisa”, sem folhas ndo se pode cultuar Orisd”. Esse conceito de folha, diz respeito a
todos os elementos da natureza sem 0s quais ndo € possivel a realizac¢do do culto. Ainda
sobre a importancia das folhas para o sagrado no Candomblé, segue a transcri¢do da

narrativa do Babalorixa Paulo José Reis, do I1é Asé Ogun Alakoro:

“No Candomblé encontramos o grande ensinamento do cuidado com a natureza
como um todo. A prética cotidiana leva os membros desta religido a viver em
comunhao profunda com a natureza. A vida cotidiana é marcada por umarelagao
de troca permanente onde banhos, chas, alimentos, ofertas passam por este
encontro profundo com tudo o que é criado. A preservagdo da agua, das
plantacBes das ervas, reciclagem de objetos usados em ceriménias sdo alguns
exemplos destas acdes responsaveis e carinhosa, que manifesta a busca por uma
vida saudavel, buscando autossustentabilidade e reutilizando o que a natureza
nos oferece. Egba, egba, enigba lati bere Feran Aye, (Qualquer hora é hora de

comegar a amar a natureza)”. (Diario de campo, junho de 2022)

Num tempo onde antropocentrismo torna-se cada dia mais potente nas relacfes
do humano com a natureza, a preservacdo de espacos como os terreiros onde a sabedoria
ancestral € ensinada aos mais novos para que possam se tornar cidaddos comprometidos
ndo s6 com a vivéncia do sagrado, mas com a preservacdo do ambiente é muito

importante. Assim como afirma um membro do terreiro 11é Asé Ogun Alakoro:

[...] mesmo sendo filho de Xangd, eu me relaciono muito com Ossain porque eu procuro
mostrar que na natureza, antes de retirar uma planta nos ja temos que estar pensando em
colocar outra no lugar. Ndo adianta tirar uma arvore e deixar descampado, aqui nés
usamos muitas folhas, folhas de bananeira mesmo, por exemplo, o Ipesan, que é arvore
de descarrego. [...Jtodos nos precisamos de sustentabilidade e esse territério é muito rico
de vegetacdo, entdo nds precisamos aprender a cuidar desse espago, que pode trazer até
0 nosso sustento. Se vocé cortar todas as arvores 0 que vocé vai manter? Entdo eu me
apego muito a Ossaim, sendo eu de Xang6. Jorge (Oba Siw Aju-Data: 12/10/2022)
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O que faz dos terreiros lugares de quebra de paradigmas e ressignificagdes
desconstruindo conceitos racistas enraizado h& séculos em relagdo as suas préaticas
religiosas. Diante desses fatos temos a responsabilidade de credibilizar com urgéncia
outros saberes que se apresentam através de outros corpos, de rezas, de cantigas, de
silencio, do murmirio das &guas, do soprar dos ventos. E necessario reconhecer a
contribuicdo dada pelos povos de terreiro no que se refere a preservacao da vida com

qualidade, sem desperdicios e consumo exacerbado.
9.1.Mitos, ritos e natureza

E a um Orisa é dado o poder sobre todas as folhas, plantas e flores, o poder de
cantar e encantar para que tenhamos a cura de nossas enfermidades através das folhas e
nos alegremos com a beleza das flores. Esse Orisé, chama -se Osanyin, Ele vive nas matas
acompanhado de seu ajudante Aroni. E o guardifo das ervas e possui o grande poder de

curar através de suas folhas encantadas.

O Itan de Osanyin diz que “um dia ele reuniu em uma cabaga todas as folhas e a
pendurou em uma arvore, nao permitindo que os outros Orisas as tocassem, porém,
Xang6, senhor da justica incomodado com essa atitude, sentenciou que Osanyin, dividisse
as folhas entre todos os Orisés, mas Osanyin, nio obedeceu, entdo Xangd, ordenou Oya,
que espelhasse as folhas com a forga de seus ventos para que todos pudesse usufruir das
mesmas. Mas, ao perceber o movimento das folhas, Osanyin as chamou de volta, e elas
obedeceram. Algumas ainda ficaram em poder de Xangd, mas perderam o poder de cura.
Xang6, entdo reconhece a vitoria de Oséanyin. Mas Ele decide da uma folha para cada
Orisa, com seus axés e seus ofos(segredos), porém os segredos mais profundos dos
encantamentos s6 Oséanyin possui.”” (SANTOS, 2021, P.9).

O Itan de Osanyin, nos da importantes licbes de compromisso e comprometimento
com a vida. E preciso romper com o binario natureza-cultura. As folhas encantadas de
Osényin nos remetem as outras possibilidades de vida na floresta, na dgua. Nos convida
a buscar uma vida saudavel, com menos consumo e com respeito ao tempo de nascer,

crescer, florescer, para ai entdo desfrutar dos frutos que a terra sagrada nos da.

Partindo do entendimento de que os mitos, possuem a missdo de educar, orientar

as acdes humanas. Uma das riquezas do candomblé est& na observancia desses preceitos,
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mantendo viva a oralidade e a transmiss&o dos Itans dos Oris4, seja através dos gestos na

danca, na contagdo de historias, nas cantigas, nas oferendas e ornamentagoes.

9.2. Ressignificando ritos no candomblé

Quem for consciente e corajoso entendera que os ritos podem e devem ser
adaptados as transformacdes do planeta e da sociedade. Os ritos se fundamentam
nos mitos e nestes estdo guardados ensinamentos valorosos. O rito pode ser
modificado, a esséncia dos mitos jamais. (Mae Stella de Ox6ssi, lyalorisa do 11é
Asé Opo Afonja, 2015).

Esse trecho ¢ parte do artigo intitulado, “Presenga sim! Presente ndo! Publicado
no jornal da Tarde em Salvador- BA, em 21 de dezembro de 2015. Com essa publicacéo
Mée Stella declara que a partir de 2016, seus filhos e filhas ndo irdo mais poluir o mar
com presentes que causam a morte dos peixes e a poluicdo das dguas. Toda oferenda
consistird em canticos e dancas em homenagem e agradecimento, a grande mae das aguas

salgadas, senhora de todas as cabecas, Yemoja.

Maria Stella de Azevedo dos Santos, como era conhecida na sociedade civil, mas
no mundo espiritual atendia por Odé Kayode, (O cacador de alegrias). Fazendo justica ao
Orixa de seu ori (cabeca), a lalorixa esteve sempre a frente de seu tempo, cacando
possibilidades de transformac6es nas agdes cotidianas que de alguma forma néo traziam
beneficios para vida da comunidade. Ox0ssi, é 0 senhor da consciéncia, sua sabedoria nos
inspira a buscar de forma responsavel e consciente a preservacao do meio ambiente para
garantir a vida e vida de qualidade para todos. A lalorixa, faleceu em 27/12/2018,
deixando esse importante legado para todas as comunidades de terreiro e para a sociedade.
E sempre tempo para mudar, reavaliar, sem perder a esséncia. Ox6ssi nos ensina o poder
da caga prudente, necessaria para manutencdo da vida, que em nada se assemelha a caca
movida pela ganancia do lucro, praticada em desrespeito as leis da floresta. Ele € o Senhor
da consciéncia, da estratégia, das acOes silenciosas e refletidas. Profundo conhecedor do
interior das florestas, evoca o sentido do nascimento, renascimento para a vida da
coletividade. Oxdssi, garante que a vida ndo venha a se extinguir, que as futuras geracoes
possam nascer, crescer, reproduzir e constituir-se ancestral, para entdo renascer.
Cumprindo o ciclo do eterno retorno. A Oxdssi devemos a capacidade de refletir e agir
com sabedoria. A nossa vida e a vida das gerac¢des vindouras dependerdo da flecha que

atiramos hoje, que ela seja Unica e certeira.
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Osanyin, nos convoca ao re encantamento, a sassanha é necessaria para que 0

encantamento de nossas agdes resulte em transformacgdes concretas em nossa sociedade.
EWE! EWE!

A figura abaixo traz informagdes sobre uma planta muito usada nos terreiros para

devolver o siléncio e o equilibrio para as cabecas (ori).

"4

Ewe Toto (colonia) é a folhaque siléncia.

Osényin nos educa que é impoftante

silencianpara que possamos nos|

DABA PAULO JOSE DE OGUN
AUTORIDADGLIVILIZATORIA
1600080 21

Fonte:https://www.instagram.com/p/CWVgGWyMtll/?utm_source=ig_web_copy_link/ Figura:19

A figura abaixo trata-se de uma roda de conversa realizada no terreiro para troca

de saberes sobre ervas medicinais.

Fonte pessoal da autora. Figura:20
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FECHANDO A GIRA - CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa buscou em um Xiré (roda de candomblé onde s6 as mulheres
iniciadas participam) de pensamentos e palavras, construir e registrar os feitos de uma
comunidade de terreiro, que se importa, que cisma, que insiste, resiste e acredita que a
vida daqueles que os cercam pode ser bem melhor, e sera.

Buscando na sabedoria ancestral os caminhos, as orientacbes para melhor
proceder no cumprimento de suas missGes em territorio de caracteristicas tambem
ancestral. Esta pesquisa tinha como pergunta: O que nos ensinam os Itan? Constatamos
gue muito nos ensinam, pois na palavra de Ogum, o Senhor dos caminhos 0s membros
do terreiro e da comunidade do entorno, encontraram as ferramentas e orientacoes, entre
elas de que ¢ preciso “ensinar a pescar ¢ ndo dar o peixe”, a comunidade quilombola,
entende que precisa a partir de suas proprias potencialidades encontrar os caminhos e
fazer-se senhor/a de sua historia. Xangd, o grande Senhor da justica e da equidade, ndo
se acalma em ver os seus desprovidos de seus direitos, de sua dignidade, em seu impeto
por justica impulsiona a comunidade de terreiro a lutar junto aos remanescentes
quilombolas, para buscar e conquistar seus direitos. lemanja, a méde que a todos acolhe
em seu grande mar de amor e disciplina, convida a todos a fortalecer os lacos familiares,
a estabelecer relacGes de estrutura familiar solidas e nos ensina que a familia pode ser
constituida de diferentes formas, assim como o mar que se apresenta de diferentes
maneiras a cada dia, sem, contudo, deixar de ser mar. Se o espelho de lemonja reflete o
equilibrio que precisamos alcancar , o espelho de Oxum, reflete 0 autocuidado, o respeito
gue precisamos ter com nosso corpo de mulher, ndo por sermos frageis , mas porque nosso
corpo € templo onde vidas sdo geradas. Esse poder de gerar vidas conferido a Oxum, e a
todas nos, nos dimensiona do nivel de importancia que temos na sociedade. Oxum nos
alerta para 0 nosso posicionamento politico e social, pois somos nos as gestoras desse
mundo. E o ultimo, mas que também € o primeiro, Exu, no seu rodopio espiral, de
possibilidades nos garante a possibilidade da comunicacgéo, aquele que faz o certo virar
errado e o errado ficar certo. Aquele que confunde os inimigos, mas que também agrega
0s membros de duas comunidades que se encontram para fazer valer a vida de nossos

ancestrais.
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Sim, os Itan nos ensinam que é possivel vencer essa batalha do
colonialismo/racismo que quer nos aniquilar. Os terreiros constituem-se em territorios
gue se organizam a partir desses ensinamentos ancestrais, numa perspectiva, comunitaria
e participativa. Os terreiros reproduzem na diaspora os espacos sagrados dos Orixa,
tomando os elementos da natureza como moradia dos Deuses. Nesse territdrio ha também
uma outra dindmica de vida, de relagdes interpessoais e de tempo. Assim como afirma
Rufino (2020):

Assim, nos terreiros, o “sou” dé4 lugar ao “somos” - a pertenga, a memdaria e o
conhecimento sdo compartilhados em comunidade. O que chamam de
ancestralidade € o fiar cotidiano da partilha, do passar adiante, da amarracdo do
elo entre aquele que ja fez o caminho e o outro que ainda ird caminhar.

Ancestralidade é o alargamento do presente, 0 ndo esquecimento e a vida
pulsando.

Nesse sentido, 0 novo e o velho se fundem em uma outra forma de sentir. [...]
Nas experiéncias de terreiros, existem novos que sdo velhos e velhos que séo
novos. Esse fundamento miudinho plantado nas pertencas, comunidades e
praticas ndo pode ser assombrado pela obsessdo dos olhos de grandeza. Para
isso, nas voltas que o mundo dé, Ifa nos lembra que a continuidade e o vigor das
existéncias se firmam entre o novo que vem do velho e o velho que vira novo.
(RUFINO,2020, p.182-183).

Nesta perspectiva de “pertenca” dita por Rufino, que esta pesquisa ousou usar em
seus métodos a linguagem macumbeira como dizem os autores Simas e Rufino, uma
ousadia necessaria para a academia que queremos hoje. Esta pesquisa revela que é
possivel fazer um trabalho académico a partir de outras epistemes, de outro chdo, do chao
dos quilombos, das favelas. Mas revela também que ainda ha muita estrada para
caminhar, muitos ebos para desfazer as amarragdes hegemdnicas que ainda nos impedem,

de fazer esse “velho vira novo”.

Fica esta contribuicdo, na expectativa de que novas pesquisas serdo construidas a

partir da realidade de sua/eu pesquisadora/or.

Fica também o desejo de aprofundamento nas questdes do racismo religioso e dos estudos

dos Itan.
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ANEXO 1.

UFRJ - INSTITUTO DE () Ploboformo
PSIQUIATRIA DA \%‘Of'

UNIVERSIDADE FEDERAL DO
IPUB RIO DE JANEIRO/ IPUB - UFRJ

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP
DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: O que nos ensinam os Itdn? A Mitologia Yorubd como proposta de
enfrentamento a intolerancia religiosa

Pesquisador: JANETE BAPTISTA DO
NASCIMENTO Area Tematica:

Versao: 2

CAAE: 63875422.1.0000.5263
Instituicao Proponente: Universidade Federal Do Rio de Janeiro

Patrocinador Principal: Financiamento Préprio
DADOS DO PARECER

NuUmero do Parecer: 5.746.298

Apresentacdo do Projeto:

Projeto encaminhado pela CONEP para avaliacdo pelo CEP IPUB-UFRJ

Titulo Publico da Pesquisa: O que nos ensinam os Itan? A Mitologia Yoruba como proposta de

enfrentamento a intolerancia religiosa

O estudo pretende dialogar com as experiéncias vivenciadas pelos membros da Comunidade
de Matriz Africana, lle Asé Ogun Alakoro, situado no Municipio de Magé — RJ. Que estabelece
uma relacdao com a comunidade remanescente do Quilombo de Bongaba, situada no seu
entorno. Esta relacdo se da através dos Nucleos de Atendimento, onde os Orisas Esu, Ogun,
Sango, Yemoja e Osun sdo (re)apresentados a comunidade numa perspectiva de
desconstrucdo de ideologias, comportamentos e atitudes racistas em relagdo ao culto dos
Orisas. Tendo em vista os diversos ataques que as religiGes de matrizes africanas vém sofrendo
ao longo dos tempos, suscita-nos a necessidade de buscar pistas que possam contribuir para a
resisténcia frente a intolerancia religiosa fruto do racismo, caracteristica da colonialidade

branca, cristd e heteronormativa. Sendo assim, pretendemos através desse didlogo buscar
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entendimentos sobre como os Itan apresentados através desses Orisas, s3o acolhidos pela
comunidade e como se dd essa aproximacao dos remanescentes quilombolas com o terreiro e
como os membros do terreiro veem a comunidade de seu entorno. A pesquisa apresenta
carater qualitativo e se desenvolverd através de narrativas biografias dentro de um contexto
de oralidade a partir dos estudos dos autores, BENISTES(, BISPO(2015),
FREIRE(1984;1976;2008), MACHADO(2019) para reflexao das questdes relacionadas ao
racismo e a intolerancia religiosa nds apoiaremos nos estudos de ALMEIDA(2019),

GONCALVES(2007).

Objetivo da Pesquisa:

Parte da hipdtese das diversas ocorréncias de violagGes que vem ocorrendo com os membros
das religides de matrizes africanas, sobretudo na regido metropolitana do Rio de Janeiro.
Testemunhamos os varios ataques que os membros do terreiro vém sofrendo por parte de
membros das igrejas neopentecostais, incentivados pelas pregacdes de seus pastores que
alimentam em seu discurso o édio, a discriminacdo e a demonizagao dos Orisas. “A violéncia

aumenta a medida que o presente se aproxima do passado” (KILOMBA, 2019, p.22).

Objetivo Primario:
Objetivo Geral: A pesquisa tem por objetivo central compreender como se dao as relagées

entre o terreiro e a comunidade de seu entorno, buscando discutir as possiveis contribuicdes

dos Itan para a promocao de participacdo na vida comunitaria.

Objetivo Secundario:

- Compreender como os membros do terreiro veem a comunidade do entorno; - Verificar como
a comunidade acolhe as a¢des sociais desenvolvidas pelo terreiro;

- Identificar possiveis experiéncias de racismo e seus respectivos enfrentamentos;

- Discutir como as releituras dos Itdn da cultura yorubd colaboram com o enfrentamento da

intolerancia religiosa.
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Avaliagao dos Riscos e Beneficios:

De acordo com o pesquisador:
Riscos:

O cuidado com o entrevistado estard presente em todas as fases do estudo. Sempre com um
acompanhamento respeitoso de seu testemunho.

Havera clareza e transparéncia na explicacdo dos objetivos da pesquisa e do contetudo do
Registro de Consentimento Livre e Esclarecido. Os riscos estdo relacionados a possibilidade de
o entrevistado abordar algum assunto que mobilize emocdo e causem desconforto. O
entrevistado tem a liberdade em escolher participar da pesquisa e, a qualquer momento,
haverd a possibilidade de interromper sua participacdo, momentaneamente ou
definitivamente. Caso isto ocorra, haverd um suporte pessoal e focal para o participante.
Entretanto, a pesquisa so sera realizada com o consentimento dos entrevistados e ndo ha no
projeto nada previsto que possa forgcar nem expor os participantes.

Beneficios:

A partir de didlogos estabelecidos com os sujeitos envolvidos, serdo desenvolvidas acGes
educativas, e possiveis debates com temas de interesse da comunidade de terreiro e de seu
entorno. Nesta perspectiva elaborar um trabalho onde serd possivel dar visibilidade a acGes
promovidas pelo povo de santo no intuito de encontrar caminhos para a cidadania e a
desconstrucdo de posturas racistas, pode se tornar um instrumento pedagdgico e filoséfico no
combate a intolerancia religiosa.

Comentarios e ConsideragGes sobre a Pesquisa:

A pesquisa tem carater qualitativo e serd desenvolvida através do método da narrativa
biografica. Interessa ao pesquisador, verificar como as comunidades do terreiro e do entorno
se inter-relacionam mediante as a¢Ges sociais do terreiro. Irdo dialogar com membros internos
do terreiro e membros da comunidade do entorno. No terreiro serdo convidados os membros
mais antigos e o Babalorisa da Casa; na comunidade do entorno dialogaremos com as
liderangas da comunidade, que estao diretamente envolvidas nas a¢des sociais que o terreiro
desenvolve. Fardo o didlogo através de rodas de conversa, que serdo gravadas com
autorizacdo prévia dos participantes e posteriormente transcritas para andlise.

Consideracoes sobre os Termos de apresentagdo obrigatdria:

-folha de rosto-adequada

-orgamento por financiamento préprio

-cronograma exequivel

-projeto completo e informacgdes basicas adequadamente apresentados
-TCLE corrigido

Recomendagdes:
Ndo ha

ConclusGes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes:
Idem



Consideracgoes Finais a critério do CEP:

De acordo com as normativas do sistema CONEP-CEPS, cabe ao pesquisador:
comunicar, via plataforma Brasil, todo o evento adverso ocorrido, bem como seu manejo; toda
e qualquer necessidade de alteragdo (justificada) acerca do desenho original do projeto.

Enviar, ao término de pesquisa, o relatdrio final, sob modalidade "notificacdo", via plataforma

Brasil.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:
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Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacao
Informacgdes PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P 03/11/2022 Aceito
Basicas do Projeto [ROJET0_2008044.pdf 16:01:06
TCLE / Termos de |tcle_termos_de_assentimento_justificati | 03/11/2022 |JANETE BAPTISTA | Aceito
Assentimento / va_de_ausencia.docx 16:00:06 |DO NASCIMENTO
Justificativa de
Auséncia
Projeto Detalhado |Projeto_Detalhado_Brochura_Investigad| 03/11/2022 |JANETE BAPTISTA | Aceito
/ 11:04:22 | DO NASCIMENTO
Brochura
Investigador
Folha de Rosto Folha_de_rosto_]Janete_Batista_do_Nas | 25/10/2022 |JANETE BAPTISTA | Aceito

cimento.pdf 16:19:41 | DO NASCIMENTO

Situagao do Parecer:

Aprovado

Necessita Apreciacao da CONEP:

N3o

RIO DE JANEIRO, 08 de novembro de 2022

Assinado por:

Rosa Gomes dos Santos Ferreira

(Coordenador(a))




ANEXO 2.

Universidade Federal do Rio de Janeiro

UFRJ Instituto de Psicologia

¥ UNIVERSIDADE FEDERAL 7 ~ . . .
DO RIO DE JANEIRO Programa de Pés Graduagao em Psicossociologia de

Comunidades e Ecologia Social - EICOS

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido - TCLE

Vocé estd convidado(a) a participar como voluntario(a) do projeto de pesquisa

intitulado, O que nos ensinam os itdn? A mitologia Yoruba como proposta de enfrentamento a

intolerancia religiosa sob a responsabilidade da pesquisadora Janete Baptista do Nascimento,

mestranda do curso de Psicossociologia de Comunidades e Ecologia Social — EICOS, sob a

orientacdo da professora Dr2. Samira Lima Costa.

O projeto pretende dialogar com as experiéncias vivenciadas pelos membros da
Comunidade de Matriz Africana, lle Asé Ogln Alakoro, situado no Municipio de Magé — RJ. Que
estabelece uma relagdo com a comunidade remanescente do Quilombo de Bongaba, situada no
seu entorno. Esta relacdo se da através dos Nucleos de atendimento, onde os Orisds Esu, Ogun,
Sango, Yemoja e Osun sdo (re)apresentados a comunidade numa perspectiva de desconstrugado
de ideologias, comportamentos e atitudes racistas em relagao ao culto dos Orisas. Sendo assim,
pretendemos através desse didlogo buscar entendimentos sobre como os Itans apresentados
através dos nucleos, sdo acolhidos pela comunidade e como se dd essa aproximagao dos

remanescentes quilombolas com o terreiro.

Esta dissertacdo é um estudo qualitativo e se desenvolverd através de narrativas
biograficas dentro de um contexto de oralidade a partir dos estudos de meméria e narrativa
oral. Serdo ouvidos os membros mais antigos do terreiro e o babalorixa, ouviremos também
membros da comunidade quilombola do entorno, preferencialmente os moradores mais antigos
e aqueles que exercem alguma lideranga na comunidade. Esta discussdo pretende bordar as

tematicas do racismo, da intolerancia religiosa e da resisténcia.



A presente pesquisa tem por objetivo central compreender como se dao as relagcGes
entre o terreiro e a comunidade de seu entorno, buscando discutir as possiveis contribui¢des

dos Itan para a promogao de participacdo na vida comunitaria.

Os entrevistados receberdo todos os esclarecimentos necessarios antes e no decorrer
da pesquisa. A identificacdo dos participantes serd resguardada durante todas as fases da

pesquisa inclusive apds finalizada e publicada.

A participag3o se dara por meio de entrevista que ocorrerd no Terreiro lle Asé Ogtin Alakoro em
data a ser combinada previamente com o senhor e os demais, com um tempo estimado de uma
hora para sua realizacdo.

Os riscos decorrentes de participacdo na pesquisa estao relacionados a possibilidade de
os entrevistados abordarem algum assunto que mobilize emocdo e causem desconforto. Os
entrevistados tém a liberdade em escolher participar da pesquisa e, a qualquer momento,
havera a possibilidade de interromper sua participacdo, momentaneamente ou definitivamente.
Caso isto ocorra, havera um suporte pessoal e focal para os

participante. Entretanto, a pesquisa so sera realizada com o consentimento dos entrevistados e
nao ha no projeto nada previsto que possa forcar nem expor os participantes.

Se vocé aceitar participar, estara contribuindo para o estabelecimento de didlogos com
os sujeitos envolvidos, e serdao desenvolvidas a¢des educativas, e possiveis debates com temas
de interesse da comunidade de terreiro e de seu entorno. Nesta perspectiva elaborar um
trabalho onde serd possivel dar visibilidade a agdes promovidas pelo povo de santo no intuito
de encontrar caminhos para a cidadania e a desconstrugdo de posturas racistas, pode se tornar
um grande instrumento pedagdgico e filosofico no combate a intolerancia religiosa

Todos os entrevistados podem se recusar a responder (ou participar de qualquer
procedimento) qualquer questdo que lhe traga constrangimento, podendo desistir de participar
da pesquisa em qualquer momento sem nenhum prejuizo.

Ndo ha despesas pessoais para os participantes em qualquer fase do estudo. As
despesas adicionais relacionadas diretamente a pesquisa, como: passagem para o local da
pesquisa, alimentagdo no local da pesquisa, xerox, as mesmas serao absorvidas pelo orgamento
da pesquisa. Também ndo ha compensacao financeira relacionada a sua participacao, que sera
voluntaria.

Caso haja algum dano direto ou indireto decorrente de sua participagao nessa pesquisa,
vocés receberdo assisténcia integral e gratuita, pelo tempo que for necessario, obedecendo os
dispositivos legais vigentes no Brasil. Caso senhor sinta algum desconforto relacionado aos
procedimentos adotados durante a pesquisa, o senhor pode procurar o pesquisador responsavel
para que possamos ajuda-lo.

Os resultados da pesquisa serao divulgados na Universidade Federal do Rio de Janeiro -
UFRJ, Instituto de Psicologia, Programa de Pds-Gradua¢do em Psicossociologia de Comunidade



e Ecologia Social -EICOS, podendo ser publicados posteriormente. Os dados e materiais serdo
utilizados somente para esta pesquisa e ficardo sob a guarda do pesquisador por um periodo de
cinco anos, apds isso serdo destruidos.

Se houver qualquer duvida em relacdao a pesquisa, por favor telefone para: Janete
Baptista do Nascimento na UFRJ no telefone, (21) 970827337, (21) 2791-0943 disponivel
inclusive para ligacdo a cobrar, e no e-mail, netinhabaptista @gmail.com.

Ao persistirem as duvidas sobre os seus direitos como participante desta pesquisa, vocé
também podera fazer contato com o Comité de Etica em Pesquisa — colegiado responsével por
revisar todos os protocolos de pesquisa envolvendo seres humanos, inclusive os multicéntricos,
cabendo-lhe a responsabilidade primdria pelas decisGes sobre a ética da pesquisa a ser
desenvolvida na instituicdo, de modo a garantir e resguardar a integridade e os direitos dos
voluntdrios participantes nas referidas pesquisas — da Universidade Federal do Rio de Janeiro -
CEP Instituto de Psiquiatria UFRJ (tel. 39380500 ramal 237 email:comite.etica@ipub.ufrj.br Av.
Venceslau Bras, 71 fds, Botafogo)

Eu, ( ), inscrito sob o RG( ), CPF (--------- )abaixo
assinado, concordo em participar do estudo intitulado “O que nos ensinam os itan? A mitologia
Yorubd como proposta de enfrentamento a intolerancia religiosa”. Informo ter mais de 18 anos
de idade e destaco que minha participacdo nesta pesquisa é de carater voluntario. Fui
devidamente informado e esclarecido pela pesquisadora responsavel Janete Baptista do
Nascimento, inscrita sob o RG 07526754-2, CPF 936.870.107-59, sobre a pesquisa, 0s
procedimentos e métodos nela envolvidos, assim como os possiveis riscos e beneficios
decorrentes de minha participagdo no estudo. Foi-me garantido que posso retirar meu
consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a qualquer penalidade. Declaro,
portanto, que concordo com a minha participagdo no projeto de pesquisa acima descrito.

Janete Baptista do Nascimento

Rio de Janeiro, 03 de novembro de 2022.



GLOSSARIO:(APENDICE 1)

ABIA — Posicdo inferior da escala hierarquica dos candomblés ocupada pelo candidato

antes do seu noviciado; em yoruba significa "aquele que vai nascer".
ABURO — irméo (&) mais novo de idade

ADETA - nome sacerdotal

AFONJA - uma qualidade de Xangb

AIYE — Palavra de origem yoruba que designa o mundo, a terra, o tempo de vida e, mais
amplamente, a dimensio cosmoldgica da existéncia individualizada por oposigdo a Orun),
dimensédo da existéncia genérica e mundo habitado pelos Orisa, povoado, ainda, pelos

espiritos dos fiéis e seus ancestrais ilustres.

ASE — Termo de mltiplas acepcdes no universo dos cultos: designa principalmente o
poder e a forca vital.

ASO - roupa, pano

AYABA - orixa feminino, senhora idosa

AYE — céu

BABA — pai

BABALORISA — Pai-de-Santo. Sacerdote chefe de uma casa-de-santo. Grau hierarquico
mais elevado do corpo sacerdotal, a quem cabe a distribuicdo de todas as funcdes
especializadas do culto. E o

mediador por exceléncia entre os homens e os Orisd. O equivalente feminino é
denominado Yalorixa. Na linguagem popular, sdo consagrados 0s termos pai e mae-de-

santo.

EBO - Termo que designa, genericamente, oferendas e sacrificios. Usa-se também

trabalho, despacho, feitico para a limpeza do corpo espiritual e abertura de caminhos.

EBOMIN — Pessoa veterana no culto; titulo adquirido apds a obrigacdo de sete anos.

EGBE — sociedade, comunidade de pessoas com 0 mesmo propdsito.

ELEDA ou ELEEDA — criador, orixa, guia, criador da pessoa



EWE ASE - folha de arvore

ILE — casa, lar, terra, casa-de-santo, chdo, solo, terra

IRIN — aco, ferro, vida, ferro de Ogun

ITAN — historia, mito.

TYA —mée

I'YALODE - um alto titulo, lider entre as mulheres, primeira dama
TYALORISA - Zeladora do culto, mée do orixa. Mée de santo

I'YAO - Termo que designa o novico apoés a fase ritual da reclusdo iniciatoria. Em Yoruba

significa "esposa mais jovem".

KETU — cidade & oeste de Dahome no sul de Porto Novo e & leste de Egba. Também dé

nome a uma nacdo do candomblé no Brasil

LA A RO YE! - Saudacéo a Exu (Nos dé entendimento sobre a vida) MERINDILOGUN
— dezesseis (numeral) também usado para referir-se a um sistema de adivinhacdo usado
pelos iniciados de Orixas que esta baseado nos primeiros 16 versos da divindade Ifa (Odu)
OBI — noz de cola. Fruto de uma palmeira africana aclimatada no Brasil. Indispensavel
no candomblé, onde serve de oferenda para os Orisa e é usado nas préticas divinatdrias

simples, cortado em pedaco
ORISA — Divindade yoruba
Ori — Cabeca
XIRE - festa,

OKUNRIN, OKONRIN — homem






